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Einleitung.

Seit 7 Jahren habe ich mit dem Islam im Osten Afrikas
zu tun gehabt. Im Laufe dieser Zeit Fal mich meine Arbeit
in eine sehr nahe Beriithrung mit demselben und seinen Be-
kennern gebracht. In meinem ganzen Arbeitsgebiete, d. h.
in der Steppe, die sich siidlich vom Kilimandjaro und Meru
und westlich vom Paregebirge ausbreitet, sowie in Arnscha
und besonders in Neu-Moschi hat sich der Islam im Laule
dieser 7 Jahre sehr stark ausgebreitet. Da, wo es vor 7 Jahren
nur 1 Moschee gab, existieren heute 6—7 Moscheen und
an Stellen, wo es keine gab, kann man heute 2—3 Moscheen
finden. Der Islam macht nicht nur den evangelischen
Missionen, sondern ganz besonders den katholischen viel zu
schalfen. So fraten z. B. vor etwa 3 Jahren ganze Massen
von Eingeborenen in Kiboscho, einem katholischen Missions-
gebiete am Kilimandjaro, zum Islam iiber. Dies liihrte zu
sehr unliebsamen Reibereien zwischen dem katholischen und
dem muhammedanischen Teile der Bevilkerung.

Immer wieder, und besonders damals, fiel mir die
gewaltige Stofikralt des Islam und seine siralfe Disziplin
auf. Es war schwer zu verstehen, wie im Laufe von 2 Tagen
sich iiber 700 Menschen in einer einzigen Héuptlingschait
dem Islam zuwenden konnten und zwar der fiihrende Teil
der Bevolkerung. Grofie materielle Vorleile hatten sie dadurch
nicht. Huch wurde ihre Stellung innerhalb der Héauptling-
schalt dadurch nicht wesentlich verédndert. Die Frage, was
diese Menschen bewog, sich so rasch dem Islam zuzuwenden,
beschéltigte mich immer wieder und wieder. Ich begann nach
den Ursachen und Griinden dieser Erscheinung zu forschen.
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Diese Forschungen dehnten sich allméhlich immer weiter
aus und fiihrten mich immer tiefer in das Verstdndnis des
ostafrikanischen Islam ein. Der Islam war mir seit den
Tagen meiner, im fernen Kaukasus unter Muhammedanern
verbrachten, Jugend, sowie aus meinen Studien an
der Universitdt Dorpat unter der Leitung von Professor
A. von Bulmerincq, DD, ein guter Bekannter. Ich war aber
trotzdem sehr erstaunt, in dem ostairikanischen Islam ein
hichst kompliziertes, von dem Islam in der Tiirkei, in Persien
und im Kaukasus stark abweichendes Gebilde zu finden. Der
ostairikanische Islam ist eine Sache fiir sich: er ist ein Ge-
webe, in dem Islam, Heidentum, verschiedene indische Ein-
flisse und sogar altchristliche Anschauungen zu einem
Ganzen verwoben sind.

Aus meiner Hrbeit unter den Muhammedanern konnte
ich ersehen, daffi mit Kritik und Polemik nichts auszurichten
sei. Hdulig kam ich mit Muhammedanern zusammen und
diskutierte mit ihnen verschiedene Fragen der Religion, aber
immer wieder mufite ich einsehen, dal weder Kritik, noch
Polemik hier am Platze seien. Dies zwang mich andere Wege
zu suchen, um den Muslimen n&her zu freten.

Neben diesem Grunde, der mich zwang, meine For-
schungen immer weiter auszudehnen, war es die Behauptung
verschiedener Europder, dafl der Islam fiir die Schwarzen
eine geeignetere Religion sei als das Christentum. Ich unter-
suchte eingehend auch diese Frage, und das Ergebnis war,
daf} diese Behauptung fiir den Osten Alrikas nicht zutrifft.
Dies alles zusammen bewog mich, die Resultate meiner
Forschungen und meiner Erfahrungen in einem Buche nieder-~
zulegen. Dieses Buch soll blof} ein Versuch sein, die Struktur
des Islam im Osten Airikas darzustellen, den Lesern und
Missionaren einen Einblick in seine Stdrken und Schwéchen
zu geben, zum Verstdndnis dieser weitverbreiteten, ihre
Rnhédnger Ilanatisierenden Religion beizutragen und den
interessierten Kreisen, sowie denjenigen Missionaren, die
unter den Muslimen zu arbeiten haben, zu helfen, diesen im
Banne des Islam befangenen Menschen ndher zu treten.
Daher habe ich versucht, neben der Ausbreitungsgeschichte
des Islam im Osten Alrikas, auch seine Eigenart, die stark
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von der Eigenart des tiirkischen und persischen abweicht,
sowie die Haupttriebfedern des geistigen Lebens seiner Be-
kenner, die Ursachen und Griinde seines Einflusses und seiner
Krait und die Struktur derjenigen Organisationen, die ihin
diese Stofikrait verleihen, darzustellen.

Man darf nicht ohne weiteres das ganze geistige Gut des
Islam als minderwertig bezeichnen. Er hat viel Gutes und
Edles in seiner Lehre, und das sind diejenigen Elemente,
die er aus dem Alten und Neuen Testamente entlehnt und
sich angeeignet hat. Er hat auch viel menschlich Edles
neben all den Hérten, die er auiweist. Diese Mischung von
Edlem und Unedlem, von Grofimiitigem und Hartem, von
hohen geistigen Giitern und. Elementen des niedrigsten Aber-
glaubens kann man nur verstehen, wenn man seine Struktur
und die Art seiner Ausbreitung beriicksichtigt. Méochten die
Austithrungen meines Buches, das ja blof als ein schwacher
Versuch in dieser Richtung angesehen sein will, ein wenig
zum Verstdndnis dieser Religion in ihrer ostalrikanischen
Eigenart und Ausartung beitragen und den Missionaren helien,
ihren Bekennern das wahre gottliche Licht aul einem ihren
verstdandlichen Wege zu zeigen! Es mochte denjenigen
Missionaren, die mit den Wahrheitssuchern innerhalb dieser
Religion zusammen kommen, helfen, ihnen die géttliche Wahr-
heit zu bringen.

Khartum, Sudan, den 27. Mdrz 1930.

Der Verfasser.

Ich méchte an dieser Stelle Herrn Professor Dr. G. Kampfi-
meyer fiir sein freundliches und giinstiges Urteil iiber den
Inhalt des Manuskriptes und fiir die Ermutigung, es drucken
zu lassen, die er mir durch seinen Brief an Herrn Missions-
direktor Dr. C. Ihmels vom 14/X 1930 zukommen lief,
herzlich danken. Ohne die Billigung dieses ganz hervor-
ragenden Forschers auf dem Gebiete der Islamkunde hitte
ich es wohl kaum gewagt, das Werk in Deutschland drucken
zu lassen. Ebenso méchte ich meinem véterlichen Freunde,
Prol. D. Dr. A. Jeremias, liir seine Hille und guten Rat-
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schldge recht herzlich danken. Auch meiner lieben Frau
und Herrn C. Mobius sei an dieser Stelle ein herzlicher
Dank fiir ihre Hille beim Korrekturlesen usw. ausge-
sprochen, sowie meinem jungen Freunde, stud. orient.
A. von Bulmerincq, fiir das Zusammenstellen des Registers.
Und nicht zuletzt gebiihrt mein Dank Samuel Atiyah Bey
(Khartum), Scheik Ahmed el-Bedawi Muhammed (Omdur-
man), Sir R. Davies (Khartum), Mr. S. Hillelson (Khartum),
sowie allen meinen Freunden unter den englischen Beamten
und meinen Gewdhrsménnern, den ‘Ulema’s, Scheikhs und
Khalifa’s u. a., die mir zu meinem Material verhalfen.

Ich konnte leider nicht die gesamte einschldgige Literatur
benutzen, da es mir unméglich war, in der alrikanischen
Wildnis derselben habhait zu werden.

In Bezug aul die Rechtschreibung der arabischen Worler
mochte ich bemerken, dal ich Worte wie Koran, Kadi,
Derwisch usw., deren falsche Rechtschreibung sich bereils
eingebiirgert hat, in der den Lesern gelduligen Weise ge-
schrieben habe. In Klammern habe ich verschiedentlich,
gewthnlich beim erstmaligen Gebrauche des betreffenden
Wortes, die richtige Schreibweise angefiihrt. Den Spiritus
lenis habe ich (nach I. Goldzihers Vorgang) am Anfang und
IZnde der Worter nicht geschrieben mil Ausnahme des Wortes
‘Idris und einiger weniger anderer; doch in der Mitte der
Worter und Namen habe ich denselben slets angedeulet. Die
Kisuaheli- und Kimasai-Worte schrieb ich nach der bei uns
in Alrika heute gelduligen Arl. Die tiirkischen Worte ver-
suchte ich phonetisch wiederzugeben. HAufierdem habe ich
verschiedentlich den Worten die im Osten Afrikas gebrduch-
liche RAussprache derselben in Klammern beigeliigt.

Da mir das Deutsche nichl so geldulig ist wie einem in
Deutschland aufgewachsenen Manne, so bitte ich die Leser,
keinen Anstofl an meinem Deutsch nehmen zu wollen.

Wenn das Buch dem Leser die Augen iiber die Zustédnde
innerhalb des heuligen Islam in den Ost-Ldndern Afrikas
oiinet, so hat es seinen Zweck erfiilll.

Leipzig, den 20. November 1930.

Der Verfasser.
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Kapitel L

Geschichte der Ausbreitung des Islam im Osten Afrikas.

Studiert man die Geschichte der Ausbreitung des Islam
in den ostalrikanischen Landern, so sieht man, dafl der Islam
dort von zwei Seilen eingedrungen ist, ndmlich vom Osten
und vom Norden her. Von Osten her (drang er aus Hadramaut
und ‘Oman iiber Zan21bar ein, sowie im Sudan teilweise von
Hedjaz aus. Der nérdliche Weg seines Eindringens fiihrte
iiber Agypten. Von Agypten aus drang der Islam iiber Ober-
dgypten in den nordlichen Sudan ein. Im folgenden soll
versucht werden, die Linien seines Eindringens und seiner
Verbreitung in den &stlichen Landern Afrikas klarzulegen.

Bereits in seiner friihesten mekkanischen Zeit hatte
Muhammed das Bediirinis, Proselyten zu machen. Er ent-
wickelte dabei eine grofie Beharrlichkeit und, wenn es darauf
ankam, auch Entsagung. In dieser Periode ist seine Prose-
lytenmacherei keineswegs aul seinen politischen Ehrgeiz
zuriickzulithren, sondern auf seine tiefere Religiositit. In
den édlteren Suren des Koran (eig. ,,Qor'dn“) sehen wir
einen ehrlichen religiésen Schwérmer. Die Idee eines islami-
tischen Weltreiches ist ihm, wenn iiberhaupt, erst in seinen
letzten Lebensjahren gekommen. Von den Anfingen des
Islam nimmt man heute allgemein an, sie seien ,rein religios*
gewesen, cl. z. B. C. H. Becker, ,,Der Islam als Problem*
in ,,Der Islam“, Bd. I, S.5, 1910.

Mit dem Momente der Ubersiedlung nach Medina tritt bei
Muhafimed und seinen Genossen, anlangs vielleicht unbe-
wufit, der politische Machtgedanke in den Mittelpunkt ihres

1 Reusch, Der Islam in Ost-Alrika. 1



Denkens und Strebens. Er wird allmahlich zu einem starken
Stimulus neben der Religion. Von da an ist die Parole nicht
mehr die Bekehrung zur Religion Allah’s, sondern die Unter-
werfung unier seinen Propheten. Jeder, der die Orientalen
und besonders die Araber kennt, weifl, wie widerspruchslos
Frommigkeit und Eigennutz, transcendente Spekulation und
weltliche Prolitsucht in seiner Seele beieinander wohnen.
Dies ist der Fall auch bei Muhammed gewesen. Die Uber-
tritte der einzelnen Individuen méogen wohl religiosen Be-
diirinissen entsprochen haben, aber die ,stammweisen Uber-
tritte” waren durchaus ,politischer Natur* (C. H. Becker,
»Der Islam*, 1910, S.5). Die Ausbreitung des Islam war
von Anfang an auls engste verbunden mit der politischen Vor-
herrschait Medinas, und noch ehe der Islam die Grenzen
Arabiens tiberschritt, ist aus einer rein religitsen Bewegung
meine im Wesentlichen politische geworden” (C. H. Becker,
a.a.0. S.5). Dies geht daraus hervor, dafi die Araber zu-
néchst gar nicht daran dachten, die Unterworfenen der alten
Kullurreiche Vorder-Asiens und Nord-Afrikas zum Islam
zu bekehren, sondern sie breiteten sich iiber dieselben aus,
ihnen vorldulig ihre Religion lassend, als eine Herren-
Oberschicht iiber eine grofie Masse steuerzahlender Heioten.
In dem muhammedanischen Grofi-Staate galten als Voll-
biirger nur die muhammedanischen Araber.

Diese Ausbreilung des Islam als Staat scheint mir
nicht soviel aul das Konto des religissen Enthusiasmus
als aul das einer arabischen Vélkerwanderung zu selzen
zu sein. Ich glaube, Prof. Hugo Winckler (,,Arabisch-~
Semitisch-Orientalisch“, MVAG., 1901, (4), S. 52it.), Don
Leone Caetani, Herzog von Sermoneta (,,Annali dell’
Islam*, II, 12, § 105—117), Prof. C. H. Becker (a.a.O.
S. 7) u. a. haben recht, wenn sie dies so stark unter-
streichen.  Diese Volkerwanderung war bedingt durch
materiell-wirtschaitliche Griinde. Es war, wie Prol. Hugo
Winckler es in seiner ganzen hislorischen Tragweite
erkannt (a.a. 0. S.5211.) und Leone Caetani (a.a.O. § 105
bis 117) es begriindet und weiter ausgebaut hat, die letzle
grofle semitische Violkerwanderung, die sich aus der Vélker-
kammer der Semiten, d. h. aus der arabischen Halbinsel, iiber
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die alten Kulturlédnder ergofi. Angeregt und in Flufl gebracht
scheint diese Volkerwanderung gewesen zu sein durch die
junge Militdrmacht des Islam. Durch den Islam und seine
Verkiindigung wurde der alte Stammeshader der Araber-
stdimme iberwunden; sie wurden geeinigt, und durch
Muhammed wurde ihr politischer Machtwille geweckt,
diszipliniert und in Aktion gebracht. Es waren nicht die
stillen und beschaulichen Naturen, wie ein ‘Abdallah Ibn
‘Omar, der Iromme Medinenser Sa‘id Ibn al-Musayyab
(gestorben 94/712) u. a., sondern Eroberernaturen und Herren-
menschen, wie der Khalil ‘Omar I, Khalid Ibn al-Walid
‘Amr Ibn al-‘As, der 4. Khalif °‘Ali, der Feldherr
Mu‘awiya u. a., welche das arabische Weltreich gegriindet
haben. Diese Herrenmenschen haben hdulig die Religion im
Sinne eines Macchiavelli ausgenutzt. Wohl war das die
arabischen Stdmme einigende Schlagwort ,der Islam* (eig.
»Islam®), aber nur im Sinne der Weltherrschait der Araber.
Die grofie Idee, welche zur Griindung eines arabisch-
muhammedanischen Weltreiches fithrte, war ein religios-
geldrbtes nationales Bekenntnis!). Wie diese nationalen
Elemente bei den osmanischen Tiirken frither und auch heute
noch (ci. Mustapha Kemal Pascha und die Jungtiirken) das
religidse Moment iiberwogen, so taten sie es auch zu Beginn
der Aulrichtung des islamitischen Weltreiches. Dieser
religios-geldrbte politische Machtwille, getragen von ehr-
geizigen Kraftnaturen, schuf einen islamitischen Grofi-Staat,
der sich zu einer Weltmacht entwickelt hat.

Und so gewaltig war die durch diesen Machtwillen hervor-
gerufene Bewegung, dafl sie in kaum 10 Jahren nach
Muhammeds Tode Agypten iiberrannt und unterworfen hat.
20 Jahre spiter konnte der muhammedanische Feldherr,
‘Ugba Ibn Nal‘a, in die Fluten des Atlantischen Ozeans
hineinreiten und ausrufen: ,,Bei Gott dem Allméchtigen!
Wenn ich nicht durch die Fluten dieses brausenden Meeres
aufgehalten wire, ich wiirde weiter gehen zu den Nationen
des Westens, ihnen die Einheit Gottes predigend und dem

') Ahnlich auch C.H.Becker, ,Der Islam als Problem” in ,Der
Islam®, 1, 1910, S.8.
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Schwerte iiberliefernd diejenigen, die dieser Botschalt nicht
glauben und sich ihr nicht unterwerfen wollen!“ Um 708
herum war ganz Nord-Afrika unterworfen und #uflerlich
islamisiert. Hinweggelegt war die Kirche eines Tertullian
und eines Augustin, deren Bischéle nach Hunderten zdhlien.
Nur in Agypten hielt sich die christliche Kirche noch Jahr-
hunderte lang. Die den spanischen Iberern verwandien
Berber, die vorher z. T. christlich waren, wurden islamisiert.
Ebenso die im ostlichen Teile Nord-Afrikas lebenden zahl-
reichen Hamiten. Durch die muhammedanischen Berber
wurde der Islam bis zum Senegal und Niger im Westen, und
durch die Araber bis zum Tschad-See im Inneren und dem
Nil entlang im Osten verbreitet. Grofie muhammedanische
Reiche entstanden nicht nur an der Kiiste des Miltellandischen
Meeres, sondern auch in der Sahara und im Sudan. Ein
Reich folgte dem anderen, bis endlich das méchtige Reich der
»Fulani im Westen (cf. ,, The Golden Stool“ by Edwin
W. Smith, 1928, S.219), Bornu (eig. ,Borni*), Wadai und
Kanem (eig. ,,Kanem®), von denen spéter noch ausfiihrlicher
die Rede sein wird, im Inneren und die Reiche von Sennar
und Dar-Fur (eig. ,Dar-Fiir”) im Osten eine bewunderungs-
wiirdige Kultur schufen und den Islam teils mit Waffengewalt,
teils durch Propaganda, teils durch Handelsbeziehungen und
teils auf dem Wege der Verschwigerung und Mischung mit
den Eingeborenen hineintrugen in die Lander siidlich vom
Sudan bis zu den Quellen des Nil. In jener Zeit machten
muhammedanische Kénige ihre Pilgerfahrten nach Mekka,
begleitet von 50-—60 000 Leuten und 10—12 000 Kamelen, und
brachten Weihgeschenke im Werte von Millionen zur heiligen
Stadt des Propheten. Damals (cf. Lady Lugard’s ,,A Tropical
Dependency”, S. 345) wurden schwarze Dichter am Hofe
zu Cordoba willkommen geheifien, und die muhammedanische
Universitdt zu Timbuktu am Niger stand in regem Verkehre
mit der beriihmten Universitit zu Cordoba in Spanien,
vielleicht der beriilhmtesten Stitte der Wissenschalt zu
jener Zeit.

Und dieselben Araber, die dies alles geschaifen, griindeten
damals in den Léndern Ost-Alrikas Mombasa, Sofala und
das Sultanat von Zanzibar und begannen grofie Strecken des
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Festlandes zu islamisieren. Wie diese Islamisierung vor sich
gegangen ist, ersehen wir aus dem Folgenden.

Dem Islam ist das Gebot: ,,Gehet hin in alle Welt und
machet zu Jiingern alle Vélker, nie bekannt gewesen. Seine
Rusbreitung vollzog sich gewissermafien nur als eine Konse-
quenz der Husbreitung seiner Bekenner iiber die ver-
schiedenen Lénder. Auf diese Weise breitete er sich meistens
in den Léndern Ost-Afrikas aus und tut es auch heute noch.
Wenn er heute eine Art von Missionstatigkeit entwickelt, so
héngt diese letzten Grundes mit der Ausbreitung seiner
Anhédnger in den verschiedenen Lindern zusammen. Es
kommt kaum vor, dafl ein muhammedanischer Prediger
in fremde Léinder geht, um sich ausschlieilich der
Bekehrung der Ungldubigen zu widmen. Man kann dies heute
noch deutlich im Osten Alirikas, d. h. im Somali-Lande,
in der Kenya Colony, im Tanganyika Territory, in Uganda
und im Nyassa-Lande, sehen. Nur wo sich Muhammedaner
bereits niedergelassen haben, treiben sie Mission. Sie senden
aber keine Missionare aus, wie die christlichen Kirchen. Dies
konnte ich beobachten an Orten wie Schausch-Agar, Kiboscho,

- Marangu, Neu-Moschi (New Moshi), Nairobi, Singida,
Mkalama etc. Und wie diese Mission heute betrieben wird,
so wurde sie wohl auch in den &lteren Zeiten des Islam
betrieben. Auf diesem Wege fand die Ausbreitung des Islam
im Sudan, Eritrea, im Somali-Lande, Uganda, in der Kenya-
Colony, im Tanganyika Territory und im Nyassalande stalt.
Im folgenden mdchte ich nun versuchen, eine kurze Dar-
stellung der HAusbreitung des Islam in den Ostlindern
Afrikas, wie sie mir bei meinen Forschungen entgegentrat,
zu geben.

Bevor der Islam sich in den &stlichen Lindern Alrikas
ausbreitete, war die Bevolkerung derselben eine rein heid-
nische, ausgenommen Agypten und einige Teile Nubiens, wo
die koptische Kirche damals herrschte. Der Palriarch der
Kopten, Johann der 113., wie auch sein Sekretér, der Direktor
des koptischen Museums in Kairo und ein Lehrer am kop-
tischen theologischen Seminar in Helwan (Agypten), Victor
Nahed Fanous, teilten mir mit, dal damals ihre Kirche zu-~
sammen mit Abessinien 18—20 Millionen Bekenner gehabt
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hétte. Nachdem ‘Amr Ibn al-‘As, der siegreiche Feldherr
‘Omars, Agypten unlerworfen hatte, lielen sich dort eine
Reihe arabischer Stémme nieder. Es wurde mir z. B. in Kairo
im Fustat (=- die erste arabische Ansiedlung) das Lager bezw.
Quartier der Djuhaina, eines méchtigen arabischen Stammes,
der um jene Zeit nach Agypten gekommen und sich dort
niedergelassen hatte, gezeigt. Diese waren spéter, nament-
lich in der Fatimidenzcit, einer der stdrksten Stdmme Ober-
dgyptens, der einige Male eine sehr grofie Rolle spielte. Unter
dem Sultan Ahmed Ibn Tilin treffen wir sie im Jahre 255
H. (-~ 869) bei Assuan und siidlich davon. Wir haben
Nachrichten, dafi dieser und andere Stimme schon in den
Jahren 650—52 (30 H.) einen Verirag mit den koplischen
Christen Nubiens geschlossen hatten. Sie hatten um jene Zeit
bereits eine Moschee in Nubien erbaut und einige Anhinger
unter der einheimischen Bevilkerung gewonnen. — Um die-~
selbe Zeit lebten zwischen dem Niltale und dem Roten Meere,
also in der heuligen Red Sea-Province, die Bedja. Auch
mit jhnen schlossen die vom Norden und vom Osten ein-
dringenden Araber einen Vertrag. Bald darnach lieB sich
dort der nordarabische Stamm Rabi‘a Beni Nizar nieder.
Diese Araber waren Muhammedaner und verschmolzen all-
méhlich mit den Bedja. Sie waren nicht so machtvoll wie
die Djuhaina, veranlafiten aber trotzdem den Stamm der
Bedja, den Islam anzunehmen (nach miindlichen Russagen
von Samuel Atiyah Bey in Khartum). Diesen Stimmen
folgten andere, die bald vom Norden, d. h. iiber Agypten, bald
vom Osten her, d. h. iiber das Rote Meer, nach Afrika kamen
und sich dort niederlieen. Durch ihre Vermischung mit den
Eingeborenen breileten sie den Islam daselbst stark aus und
sogen allméhlich das christliche Nubierreich aul. Der
muhammedanische Schriltsteller und Gelehrte, Ibn Khaldiin,
berichtet (V., 429, 19) aus dem Jahre 719 H. (= 1319—20):
»Darauf verbreitelen sich die Stimme der Araber . .. in
den Léndern der Nubier, nahmen sie sich als Heimatland,
beherrschten sie und erliillten sie mit Ubel und Verderben .. .
Ja es kam schlieBlich so weil, daf3 sie die Herrschalt iiber
diese Ldnder an sich rissen (so Samuel Atiyah Bey nach
der ,,Enz. des Islam* in der Regierungsbibliothek zu Khartum
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und C. H. Becker, ,,Zur Gesch. des 8stl. Sidan“, S. 160, ,Der
Islam®, I, 1910).

Immer neue Scharen aus Arabien kamen heriiber und
lieflen sich in Nubien nieder. Von hier aus drangen sie
westlich bis nach dem Dar-Fur vor und ebenso siidlich bis
in die Gegend von Khartum und noch dariiber hinaus. Sogar
iiber Abessinien, besonders iiber die Landschait Schoa, kamen
einzelne Stdémme aus Arabien in den Sudan. Die vom Osten
gekommenen HAraber benutzten Schiffe, um das Rote Meer
zu iiberqueren, die vom Norden gekommenen dagegen
benufzten den Landweg iiber die Landenge von Suez, wo
heute der Kanal ist. Ein Teil dieser nordlichen Araber ging
an der Kiiste entlang und besetzte Tripolitanien. Von
Tripolitanien aus drangen sie spéter in siidlicher Richtung
bis zum Tschad-See vor, d. h. dem uralten Karawanenwege
von Tripoli zum Tschad-See entlang (ci. W. A. Crabtree,
»The Moslem World“, Vol. XII, N. 4, October 1922, London,
S.414), von wo dann einzelne Stimme und Geschlechter
gen Osten abbogen und sich in Dar-Fur mit den vom Osten
kommenden Arabern die Hand reichten. Barth (ci. ,Reisen*
Bd. 111, 384) und Nachtigal behaupten festgestellt zu haben,
daf} einzelne Stdmme, die heute am Tschad-See leben, noch
die Erinnerung daran hétten, dafl ihre Vorlahren einst in
Dongola am Nil gelebt hétten. Diese arabischen Einwanderer,
die spéter sich zu dem mdchtigen ,,Schuwa“-Stamme ent-
wickelten (so W. A. Crabtree, a. a. O. S. 414), griindeten dann
eine Reihe von muhammedanischen Reichen im Sudan. Unler
diesen Reichen sind besonders Kanem und Bornu in der Nédhe
des Tschad-Sees beriihmt geworden. Von Kanem wissen wir
durch den beriihmten Reisenden Barth (ci. ,Reisen“ Bd. II,
309) und dem ebenso beriihmten Nachtigal (cf. ,,Sahara und
Sudan®, II, 400), daB es den Islam Ende des 11. bezw. Anfang
des 12. Jahrhunderts angenommen habe. Der Geschichts-
schreiber Alfrikas, Heinrich Schurtz, gibt in Helmholts
»Weltgeschichte” (Bd.IIl, S.525) als ungefdhres Datum fiir
die Einfiihrung des Islam in diesen Lidndern das Jahr 1130
an. Im 14. Jahrhundert finden wir in diesen beiden Léndern
sogar rein muhammedanische Dynastien. Unter diesen ist
wohl die Dynastie der Saifiden (ci. C. H. Becker, ,,Zur Gesch.
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des 6stl. Siidan®, S.1621.) die bedeutendste gewesen. Diese
Dynastie hat sogar einen Teil Dar-Fur's erobert und den
Islam daselbst ausgebreitet. Nachtigal berichtet in seinem
Werke (III. Bd., 448), dafl zu jener Zeit 5 grofiere arabische
Stémme die herrschende Schicht Dar-Fur’s bildeten. Unter
ihnen erwdhnt er auch die ,,Dadscho”, die spéter von Slatin
Pascha in seinem Buche ,Feuer und Schwert im Sudan‘
(9. Auil, S.36) als ,,Tadjo* bezeichnet werden.

Rus den Nachrichten verschiedener arabischer Geo-
graphen, so Yaqit (} 6261229, I1, 932, IV, 230, IV, 329), Hasan
Ibn Ahmed el-Muhallabi, (,Kitab el-masalik wa’l-manalik,
zwischen 975—996 a.D. geschrieben), Edrisi (schrieb 548/1154)
u. a. (zitiert nach C. H. Becker, ,,Zur Geschichte des 8stlichen
Sidan“, cf. ,,Der Islam*, I, 1910, S. 164—170), ist uns bekannt,
daf} es kurz vor dem Eindringen des Islam im &stlichen und
nordlichen Sudan zwischen dem Tschad-See und dem Nil-
tale ein grofies Reich der Zaghawa gegeben habe, das bereits
im 13. Jahrhundert vollstdndig islamisiert war. Hauptsdchlich
von diesem Reiche aus wurde dann die Islamisierung des
Dar-Fur, der eine Provinz dieses Reiches bildete, betrieben.
Der arabische Schriftsteller Magrizi hat uns nach C. H. Becker
(a.a. O. S. 173) die Nachricht iiberliefert, daBi schon um das
Jahr 650, d. h. 18 Jahre nach dem Tode Muhammeds, eine
grofle Medrese in der Stadt Misr vorhanden gewesen sei,
und dafl man daselbst etwas spiter den Ritus des Imam Malik
belolgte (Khitat, I, 194,2 u. II, 365). Diese Stadt befindet
sich im Zentral-Sudan.

Ein anderer arabischer Schriftsteller, Schihab ed-Din Ibn
el-‘Omari (f 748/1348), berichtet in seinem 1213 in Kairo
erschienenem Buche ,El-ta‘rif bil-mustalah el-scharif*
(S.2711), daBl es zur Zeit der Mameluken 5 muhamme-
danische Staaten im mittleren und &stlichen Sudan gab,
darunter auch Dongola und Amhara. Letzteres war ein
muhammedanischer Staat in Abessinien.

Dies alles beweist, dafl schon friihzeitig im Sudan der Islam
sich ausgebreitet hat. Derselbe Schriftsteller berichtet weiter,
daf} einzelne Fiirsien dieser Staaten, so auch der Fiirst von
Dongola, von dem Khalifen in Agypten abhéngig gewesen

8



seien, und dafl man schon um jene Zeit in den Gebeten den
Namen des Herrschers von Agypten erwihnte.

Slatin Pascha erzéhlt in seinem Buche (1. Auil, S.81),
daf} die ,,muhammedanischen Danagla- und Jaalin (Djaalin)-
RAraber” die Provinz Bahr el-Ghazal im lernen Siiden des
Sudan erobert hdtten und sich dort niedergelassen haben.
Beide Stimme waren fanatische Muhammedaner und breiteten
infolge dessen den Islam daselbst aus. Die ,,Jaalin (Djaalin)-
Araber” behaupten, von ‘Abbds, dem Onkel des Propheten
Muhammed, abzustammen. Sie verachteten daher die iibrigen
Araberstimme und auch die ,,Danagla-Araber*, die angeblich
von einem Sklaven Dangal, der sich spater zum Herrscher
Nubiens aufwarf, abstammen sollten. Diese beiden Stimme
vermischlen sich zum Teil mit den Eingeborenen und islami-
sierten diese. Zur Zeit von Gordon-Pascha (um 1880—85
herum) hatten diese Stimme einen beriihmten muhammeda~
nischen Fiihrer namens ’Idris.

Dank den eingewanderten arabischen Stimmen bildete sich
im Jahre 1445 in Dar-Fur ein michtiges muhammedanisches
Sultanat. (Die folgenden Nachrichten stammen aus einer nur im
Arabischen vorhandenen ,Enzyklopidie des Islam®, die ich
in der Regierungsbibliothek von Khartum Gelegenheit hatte
zu benuizen. Viele Auskiinite erhielt ich auch von dem Chef
des Intelligence Department, Samuel Bey Atiyah in
Khartum.) Die dort regierende Dynastie behauptete, ebenialls
von ‘Abbas, dem Onkel des Propheten, abzustammen. Sie
regierte bis 1874, d. h. iiber 400 Jahre lang. Ihre Hauptstadt
war El-Fascher. Einer der bedeutendsten Herrscher dieser
Dynastie war ‘Abd-er-Rahman, der von 1787 bis 1801
regierte. Er soll sehr reich gewesen sein. 1799 schrieb
Napoleon I. von Agypten aus an ihn einen Brief, in welchem
er ihn als Herrscher anerkannte und ihn um 10000 Mann
Hilistruppen ersuchte. Einer von seinen Nachkommen war
der Sultan Ibrahim, welcher im Kampfe gegen den dgyptischen
Heerfiihrer Zubeir Pascha fiel. Zubeir Pascha kam 1865 von
Bahr el-Ghazal nach Dar-Fur herauf und usurpierte nach dem
Tode des Sultans Ibrahim dessen Thron 1874. Er beméchtigte
sich auch all seiner Schitze, seines Thrones und seiner
goldenen Krone. Als der Khediv (eig. ,,Khediv“) von Agypten
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davon hérte, zitierte er Zubeir nach Kairo. Dieser ging auch
hin und nahm die Krone, den Thron und das ganze Geld von
Sultan Ibrahim im Werte von 500 000 Pfund Sterling mit sich.
Der Khediv Ismail (eig. ,,Isma‘il“) nahm ihm dann allmé&hlich
all seine Reichtiimer ab. Zubeir Pascha focht spéter mit
2000 Schwarzen gegen die Russen in Plewna unter Osman
Pascha, dem beriihmten tiirkischen Feldherrn. Spéter kehrte
er nach Agypten zuriick und von da nach Khartum. Hier
kann man auch heute noch seine grofien, d. h. langen und
breiten, Haduser am groflen Markie sehen. Er starb in
Khartum und ist in einem Dorfe, eine Stunde von Khartum
entfernt, beerdigt. Nachdem Zubeir nach Kairo zitiert worden
war, wurde der Neffe von Sultan Ibrihim, ‘Ali Dinar,
Herrscher von Dar-Fur. Eine Zeit lang mufite ‘Ali Dinar
in Omdurman halb als Gelangener und halb als eine Art
Adjutant des Khalilen ‘Abdullahi leben. Nach dem Sturze
des Mahdistenreiches kehrte er (Nov. 1889) nach Dar-Fur
zuriick. England erkannte ihn als selbstdndigen Fiirslen an.
Er hatte blofl einen kleinen jdhrlichen Tribut zu zahlen.
1914 erklérte er den heiligen Krieg, von Enver Pascha und
den Seniisi dazu aufgereizt. Der Sultan von Konstantinopel
schickte ihm einen goldenen Sdbel und den Osmanlie-Orden
I. Klasse. Hnlangs hatle er einige Erfolge, doch spéler wurde
er von den englischen Truppen in sein Land zuriickgedréngt.
Es kostete jedoch dem englischen Oberkommandierenden,
General Sir Huddleston Pascha, eine nicht geringe Miihe, den
Sultan ‘Ali Dinir zu besiegen. Erst Ende 1916 gelang es
ihm, den Auilstand niederzuwerfen. ‘Ali Dinar fiel, tapfer
kdmpliend, in der Schlacht. Heute regiert als tributdrer Emir
(eig. ,Amir*) der Sohn von Sultan Ibrahim, der rechtmiflige
Thronerbe, Abdil Hamid.

Neben diesen muhammedanischen Staaten gab es noch ein
anderes grofies muhammedanisches Kénigreich, ndmlich das
von Sennar. Urspriinglich war es nicht muhammedanisch,
doch bekehrten sich das Herrscherhaus und die herrschende
Schicht bald zum Islam und vermengten sich mit den einge-
wanderten Arabern.

Damit wire in Kurzem der Gang der lslamisierung des
Sudan gezeichnet. Schon um 1860 herum war das Land
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so unter muhammedanischem Einfluf}, daf} es als muhamme-
danisches Land angesehen werden konnte. Da die Agypter,
welche seit 1820 stdndig versucht hatten, das Land unter ihre
Herrschalt zu bringen, es um die Mitte des Jahrhunderts so
weit unterworfen hatten, dafi sie es als ihre Kolonie ansehen
konnten, Muhammedaner waren, so trug das naturgeméf} dazu
bei, daf3 die herrschenden Schichten und fithrenden Manner,
die noch keine Muhammedaner gewesen, zum Islam iiber-
traten. Um jene Zeit wurde auch die Hochburg des Islam
Omdurman gegriindet. Diese Stadt ist wohl heute als das
geistige Zentrum des Islam fiir alle ostafrikanischen Lander
anzusehen. Hier leben alle Ordenshdupter und alle die
grofien Lehrer, deren Einflufi weit iiber die Grenzen des Sudan
hinausgeht.

Bis 1875 war Omdurman ein kleines Dérichen, be-
wohnt von einer réuberischen Bevélkerung. Der Mahdi
erkannte seine zentrale Lage und erhob es zu seiner Residenz.
Binnen 5—6 Jahren stieg die Bevolkerungszahl von
Omdurman in die Tausende. Seitdem der Mahdi sein
stindiges Quartier dort aulgeschlagen, d. h. von November
1884 bis 1886, war die Beviolkerungszahl bis weit iiber
Hunderttausend gestiegen. Der Mahdi und sein Nachiolger
‘Abdullahi erbauten daselbst Riesenmoscheen, an die einige
Jahre spéter grofie Schulen angegliedert wurden. Diese
Schulen sind heute so einflufireich, daf§ sie den Einilufi der
beriihmten El-Azhar-Universitét von Kairo im Sudan so ziem-
lich ausgeschaltet haben. Fiir die ostairikanischen Lénder,
besonders fiir den Sudan, fiir Eritrea und einen Teil des
Somali-Landes, war Omdurman zur Zeit des Mahdi ,,die Stadt
des Propheten®. Viele unterlielen ihre Wallfahrten nach
Mekka und pilgerten dorthin. Da der Mahdi (cl. die Original-
aufzeichnungen Slalin Pascha’s, S. 347, die spiter von
Sir Reginald Wingale zu dem bekannten Buche ,,Feuer und
Schwert” umgearbeitet worden sind, und von welchen eine
Abschrift auch heute noch in Khartum vorhanden ist) erklart
hatte, er wolle, nachdem er Agypten und Arabien erobert habe,
nach Syrien zichen und dort seine Residenz auischlagen, so
hielten viele Muhammedaner jener Zeit Omdurman fiir den
»Ort des Aulftretens des muhammedanischen Messias®.

11



Zwar soll der Messias der Endzeit nach der muhamme-
danischen Tradition in Damaskus auftreten, doch der Mahdi
erkldrte, der Prophet hétte ihm offenbart, er solle zuerst
Omdurman zu seiner Residenz machen und dann erst nach
Damaskus gehen. Dadurch wuchs das Ansehen der Stadt.
Und gerade von diesem Zentrum gingen in den letzten Jahr-
zehnten diejenigen Einfliisse aus, welche dem Islam Tausende
von neuen Anhdngern in Eritrea und dem Somali-Lande
zufithrien.

Andererseits wurde der Islam in Eritrea, dem Somali~
Lande, der Kenya Colony,im Tanganyika Territory, Uganda und
Nyassaland, sowie in Zanzibar, auch von Arabien und Indien
aus verbreitet. Schon zur Zeit der Portugiesen-Herrschalit
in den Kiistenldndern Ostalrikas (XVI. Jahrhundert) breiteie
sich derselbe dort aus. Der portugiesische Hisloriker
De-Barros (cl. ,,Asia“, Dec. I, Liv. VIII, Kap. 4, S.211) ist
der Ansicht, dafl der arabische Stamm ,,Umma Zaidiyya* (er
nennt ihn ,Emozaydij“) als erster den Islam nach Ostairika
gebracht habe. Es ist nicht ausgeschlossen, dafl er unter
diesem Stamme die ,Ammu Zaid“ meint. Zaid war der
Enkel Huseins, des Sohnes ‘Ali’s, also ein Ururenkel des
Propheten (cf. C.H.Becker, ,Der Islam®, 1I, S.9 Anm. 4).
Soviel ich aus der vorhandenen Literatur, besonders aus den
v. d. Decken’schen Reisebeschreibungen, und aus den
Traditionen der Muhammedaner Ostalrikas sehen kann,
folgten diesem Stamme sehr bald groBere Massen arabischer
Siedler und Kaufleute aus dem Hadramaut. Diese griindeten
eine Reihe von Stddten bezw. Niederlassungen an der osi-
afrikanischen Kiiste und breiteten daselbst den Islam aus.
Sie haben sogar eine Dynastie hervorgebracht, die unter dem
Namen der ,,Schirazi-Fiirslen bekannt ist. Dieser werden
von den Muhammedanern Ostairikas s&mtliche alten
muhammedanischen Bauten zugeschrieben.

Neben diesen Einfliissen muf} auch der altpersische erwihnt
werden, von dem wir Spuren nicht nur an der Kiiste des Roten
Meeres, so z. B. in Suakin, das ja eine persische Griindung
sein soll, sondern auch im Norden der Kenya Colony, so z. B.
in Lamu, und im Tanganyika Territory finden. Dieser
persische EinfluB war auch ein muhammedanischer.
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Neben dem persischen kommt noch der indische
EinfluB in Betracht. Der indische Einflufl aul die ost-
afrikanische Kiiste hat seinen Ursprung in Gudjerat
(Indien) genommen. Dieser ging bis vor Kurzem jedoch
nicht iiber den Kiistenstrich hinaus. Der arabische
dagegen hat sich von der Kiiste in das Innere aus-
gebreitet und zwar nach ganz bestimmten Richtungen. Diese
Richtungen wurden angegeben durch die alten Karawanen-
straflen. Daher finden wir im Somali-Lande den Islam
besonders diesen alten Strafien entlang, die von Mogadesia
und Kismayu zur abessinischen Grenze liihren, ausgebreitet.
In der Kenya Colony hat er sich von Mombasa aus der Bahn
entlang bis nach Uganda hin ausgebreitet. Siidlich und
nordlich von der Bahn finden wir muhammedanische Ge-
meinden, doch weiter im Innern gibt es nur vereinzelte
Muhammedaner. Im Tanganyika Territory kann man diese
Rusbreitung ganz genau verfolgen. Die grofite Karawanen~
an Tanganyika-See. Auf dieser Strafie haben die HAraber
ihre Sklaven- und Handelsexpeditionen unternommen und
drangen bis in den Kongostaat vor. Schon 1820 haben sie
die Festung Kazeh, heute genannt Tabora, angelegt. Diese
grofite Stadt der ganzen Kolonie ist bis in die Gegenwart
neben Bagamoyo die Hochburg des Islam. Eine zweite Strafie
ging von Kilwa zum Nyassa-See. Und auch dieser Strafie
entlang, besonders an ihren beiden Endpunkten, hat sich
der Islam schon friih ausgebreitet. Im Norden der Kolonie
ging eine alte Handelsstrafle von Tanga nach Mwanza am
Victoria-See. Sie liihrte iiber Usambara am Siidende des
Pare-Gebirges vorbei zum Kilimandjaro und Meru-Berge.
Und gerade dieser Strafie entlang findet man die meisten
Muhammedaner im Norden der Kolonie. — Da von Anfang
an die wichtigste Strafie diejenige von Bagamoyo zum
Tanganyika-See war, so findet man heute die meisten
Muhammedaner des Innenlandes an diesem Wege, der nun
durch die Zentralbahn ersetzt ist, entlang. Ende des vorigen
Jahrhunderts waren blof} die Kiiste und die Striche an diesen
Strafien islamisiert. Seit 1905 jedoch setzte eine intensive
islamische Propaganda ein. Sie wurde sehr energisch von
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Zanzibar aus, das ja als die élteste muhammedanische Nieder-
lassung gelten diirite, betricben. Nicht nur die Sunniten,
sondern auch die Ibaditen, als deren Hauptreprdsentanten
die aus ‘Omian in Arabien gekommenen Zanzibararaber
anzusehen sind, und zu denen auch der Sultan von
Zanzibar gehort, betreiben eilrige islamische Propaganda.
Die schi‘itischen Sekten dagegen, hauptséchlich représen-
tiert durch Inder, betrieben und betreiben wenig Propa-
ganda, mit Ausnahme vielleicht der Khodja’s (in Ost-
Alrika ausgesprochen ,Khodya“), d. h. der Anhédnger Agha-
Khan’s.

Uber diese Sekten wird im néchsten Kapitel ausfiihrlich
die Rede sein. Es sei hier blofi erwédhnt, dafl inlolge der
Propaganda der Hadramaularaber die grofie Mehrzahl der
schwarzen Muhammedaner dem schali‘itischen Ritus ange-
hért. Die Wasuaheli gehéren ihm alle an, ebenso die meisten
Muhammedaner um Tabora herum. Da die Somali ebenfalls
Schali‘iten sind, so sind es auch ihre Anhédnger in der Kenya
Colony und die durch ihre Propaganda gewonnenen
Schwarzen im Tanganyika Territory. — Der sudanesische
Einfluf} ist iiberall da nachzuweisen, wo der malikilische Ritus
vorherrscht, da die meisten Sudanesen (Askaris — Soldaten,
Héndler und Lehrer) diesem Ritus angehéren. Der EiniluB
der ‘Oman-Araber ist iiberall da nachzuweisen, wo man das
ibaditische Bekenntnis antrifit. Der schali‘itische Ritus
diirfte jedoch der herrschende sein, da man in den weitaus
meisten Moscheen in der ireitaglichen Khutba (= Predigt) an
erster Stelle des Khalifen von Stambul gedenkt. Ich méchte
solch eine Khutba als Beispiel anfiihren: ,,. .. O Gott,
mache maéchtig den Islam und die Muslime und lasse deine
Hilfe und Starkung dauernd zu Teil werden deinem Knechte,
dem Sultan NN. [*Abdal Hamid (eig. ,,'Abdw’l-Hamid") oder
Muhammed Ibn ‘Abd el-Medschid (Medjid) oder ‘Abdiil
Medschid (Medjid), der ja von einem Teil der Bevolkerung
als Khalif anerkannt wird, oder ,,dem Khalifen“]! — Golt
moge seine ruhmreiche Herrschalt ewig bestehen lassen! —
Und sei, o Gott, sein Stérker, Behiiter und Helfer, Du, in
Dessen Hénden das Schicksal dieser und jener Welt liegt!
O Qott, lal wohlbehalten sein die Sache dessen, den Du iiber
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das Land und seine Angelegenheiten gesetzt und dem Du
die Entscheidung iiber die Bewohner der Stddte und iiber
die Herumstreifenden iibertragen hast. Gib Mitleid und Er-
barmen in sein Herz gegeniiber den Knechten Gottes! Bist
Du doch der Freigiebige und der Giitige. Gib, o Gott, diesem
Lande volkommene Sicherheit und auch den iibrigen Léndern
der Menschheit, o Besitzer der Majestdt und der Ehre .
und laf}, o Golt, wohlbehalten sein die Sache deines Knechtes,
der da hotfet aul Deine Gnade und Deine Giite, unseres Herrn
NN., (Barghasch Ibn Sa‘id, des Sohnes des Sultans, des
Sohnes des Imam) des Sullans von Zanzibar . . .“ Ahnliche
»Khutben” kann man noch heute in Mombasa héren. Ich
glaube annehmen zu diirfen, dafl sie einerseits unter suda-
nesischem Einflufi und andererseits unter dem Einflufi von
Zanzibar entstanden sind. Heute betet man meistens nur fiir
»den Khalifen ohne Namensnennung, da der Khalif
Muhammed VI. abgesetzt ist, oder fiir den Khalifen ‘Abdul
Medschid (Medjid), den die Vertreler der Muhammedaner
des Sudan und Agyptens durch einen Briel ersucht hatten,
diese Wiirde anzunehmen. Doch davon wird spéter ausfiihr-
licher die Rede sein.

Daf} eine starke Beeinflussung des Islam von Zanzibar aus
in der Kenya Colony und im Tanganyika Territory stattfand
und auch heute noch staltfindet, ist nicht in Abrede zu stellen.
Zanzibar ist ja doch lange Zeit das einzige muhammedanische
afrikanische Sultanat gewesen und hat eine nominelle Ober-
herrschalt iiber diese Gebiete ausgeiibt. Wie bekannt sein
diirite, sind schon im 10. Jahrhundert arabische Nieder-
lassungen in Lamu und Mombasa (Kenya Colony) gegriindet
worden. Diese waren anfangs von den arabischen Herrschern
abhédngig. Im 16. Jahrhundert machten sich die Portugiesen
zu Herren des Landes. Im Laufe des 17. und 18. Jahr-
hunderts vertrieb dann der Herrscher von Masqat (Arabien)
die Portugiesen und eroberte 1784 die Insel Zanzibar. Dort
setzte der Herrscher, der den Titel Imam fiihrte, Statthalter
ein. Diese empérten sich wiederholt. Es kam soweit, dafl
der Imam Sayyid Sa‘id, der 1806 die Regierung antrat,
seine afrikanischen Besitzungen zuriickerobern mufite.
Da der Schwerpunkt dieses kleinen Reiches sich immer mehr
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nach dem Siiden hin verschob, so siedelte die Dynastie 1833
nach Zanzibar iiber. Auf den oben erwdhnten Sayyid Sa‘id
folgte 1856 Sayyid Medschid (Medjid) und diesem folgte 1870
Sayyid Barghasch. Unter dem letzteren bliihte der arabische
Handel besonders stark aul. Durch die Ausbreitung des
Handels gewann der Sultan von Zanzibar einen grofien Ein~
flu auf den Kiistenstrich und iiber einzelne Gebiete des
Binnenlandes. Ihm folgte 1888 Sayyid Khalifa, der bekannt
ist durch seine Vertrige mit England und Deutschland. Er
starb 1890. Sein Nachfolger war sein Bruder Sayyid ‘Al
Durch den deutsch-englischen Vertrag vom 1. Juli 1890 verlor
er seine Selbstdndigkeit, erhielt aber Riesensummen von
beiden Reichen fiir die Ablretung der Kiistengebiete. Auch
sicherte er sich ein grofies jdhrliches Einkommen. 1893 starb
Sayyid ‘Ali und ihm folgte sein Bruder Hamed Ibn Thwain
Ibn Sa‘id, der die Somalikiiste an Italien abtrat. Thm folgte
nach seinem Tode 1896 sein Bruder Hamiid Ibn Muhammed,
dem seinerseits 1902 sein Sohn Sayyid ‘Ali Ibn Hamid folgte.
Diese Sultane von Zanzibar blieben aber auch nach der
Abtretung der oben erwdhnien Gebiete an die europdischen
Groffméchte die geistigen Oberherren der Muhammedaner
in den Ostldndern Alrikas. Trotzdem sie Ibaditen sind,
ernennen sie bis heute alle Kadi’s (eig. ,,Qadi’s") = geistliche
Richter, auch fiir die orthodoxen Sunniten des Festlandes.
Dafi der Islam Ende des vorigen und zu Beginn des
heutigen Jahrhunderts solch einen Aufschwung genommen
und sich so ausgebreitet hat, hingt wohl mit dem Erwachen
des muhammedanischen Fanatismus in der zweiten Hilite
des vorigen Jahrhunderts zusammen. Dieser Fanatismus
ergof} sich gleich einer grofien Welle iiber die ganze muham-~
medanische Welt. Man sieht sein Aufflackern iiberall: Im
Sudan artet er in die mahdistische Bewegung aus, in der
Tiirkei duflert er sich in den Christenverfolgungen, im
Turkestan in den Kémplen gegen Rufiland, im Ost-Turkestan
bringt er das grofie muhammedanische Reich Ya‘giib-Beg’s
hervor, in Indien gewinnt er 6—8 Millionen neue Anhénger
fiir den Islam (in Kaschmir) und in China durch die ,,Hui-
Hui“-Bewegung gegen 13 Millionen in allen westlichen Ge-
bieten des chinesischen Reiches. HAls Friichte dieser Be-
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wegung findet man heute Muhammedaner im ganzen Gebiete
des Hoang-ho, am mittleren Yang-tse-kiang, bei Kanton und
Nanking, ja bis nach Schang-hai hin. Captain Pen (jetzt in
Nairobi) von der Heilsarmee, der 9 Jahre lang in China als
Missionar gearbeitet, teilte mir mit, dai Marschall Feng,
unter dessen Truppen er 5 Jahre lang arbeitete, sich ge-~
zwungen sah, 10000 muhammedanische Reiter in seine
Armee aufzunehmen, um dadurch die starke und einflufireiche
muhammedanische Bevélkerung aul seine Seite zu bringen.
(Marschall Feng ist der heute allgemein bekannte ,,christliche
General Feng“.) Einen Beweis daliir, wie stark dieser Fana-
tismus auch heute noch ist, erbringt ,,The Islamitic Review*,
eine chinesisch-muhammedanische Zeitschriit aus Yiin-nan,
West-China, welche 1923 schrieb: ,,Brethren of our Faith,
do not continue besoited in sleep! Up quickly, and save
our religion! . . .“ Das heifit auf Deutsch: ,,Glaubensbriider!
Fahret nicht fort schlaitrunken zu sein! Schnell auf, und
rettet unsere Religion! . . . (,,The Moslem World“, Vol. XIII,
Nr. 4, S. 413, Oct. 1923.)

In Alfrika fiihrte diese Bewegung dazu, daB teils vom Sudan
und teils von Arabien aus in der zweiten Hailite des vorigen
Jahrhunderts das ganze Innere des Somali-Landes islamisiert
worden ist. Auch eine ganze Anzahl von den Galla’s Siid-
abessiniens wurde damals zum Islam bekehrt. Um jene Zeit
sollen Tausende von Kopten teils durch Gewalt, teils auf fried-
lichem Wege islamisiert worden sein, und auch in den anderen
ostalrikanischen Landern setzte in jenen Jahren eine ver-
stirkte muhammedanische Propaganda ein, die bis heute
andauert.

Livingstone land Araber im Gebiete der grofien airika-
nischen Seen, wo sie Proselyten machten, und Stanley fand
arabische Héndler in Uganda, wo sie den Kénig zum Islam
zu bekehren sich bemiihten. Die Grdber muhammedanischer
Heiliger findet man heute bis Cape Town hinunter. In der
Cape Province gibt es heute gemdfl den Statistiken der Re~
gierung 24513 Muhammedaner, und in Cape Town fand
Dr. S. Zwemer 1925 eine muhammedanische Schule mit
400 Kindern. In Natal gibt es iiber 17 000 Muhammedaner,
die sich immer mehr ausbreiten und mit den Eingeborenen

2 Reusch, Der Islam in Ost-Afrika. 17



vermischen. Im Basutolande gibt es bereits iiber 100 Muslime
(cf. Dr. S. Zwemer, ,Islam in South Africa®, L. R. M., October,
1925). In Mozambique gibt es mehr als 130 000 Muhamme-
daner, in Zanzibar und Pemba — 183 600, in Belgisch-Kongo
— 1764 000, ja vielleicht sogar mehr. In Franzosisch-Kongo
soll es heute mehr als 5700000 Muhammedaner geben. In
Uganda waren es im Jahre 1925 iiber 73 000 und heute sind
es 81000. Im Tanganyika Territory gab es 1924 gegen
1276 600 Muhammedaner und heute sind es iiber 2 100 000;
in der Kenya Colony sind es mehr als 680 000; in dem
British Somaliland — iiber 300 000, im Franzosisch-Somali-
land — 65000 und im Italienischen Somaliland mehr als
650 000. Vom Nyassalande schreibt ,,The Moslem World",
XIII, Nr. 1, Januar 1923, S.75: ,,. . . Jedes Dorl im siidlichen
Nyassalande hat einen muhammedanischen Lehrer und eine
Moschee . . .“ Sogar in dem chrisllichen Abessinien soll
es gegen 2000000 Muhammedaner geben. In Eritrea gibt
es 300 000 Muhammedaner; in Aden und Perim — ca. 06 000;
im anglo-dgyptischen Sudan — ca. 5000 000, und in Agypten
— ca. 12000 000 (1925 waren es 11 658 148) Muhammedaner.

Daraus ersieht man, dafi ungefihr die Hilite der Ein-
wohner Afrikas muhammedanisch ist, d. h. rund 60 000 000.%)
Dr. S. Zwemer gibt 1925 ihre Zahl mit 59 444397 an (cf.
»Moslem Women®, 1926, S.265). Der Islam breitet sich
immer mehr aus, so daffi heute das kleine Nyassaland unge-
fadhr 65000 Muhammedaner hat. Besonders deutlich kann
man seine Ausbreilung im Tanganyika Territory, das 1924
nur 1276 600 Muhammedaner, heute aber mehr als 2 100 000
hat, verfolgen. Hier gibt es heute mehr als 700 muhammeda-
nische Moscheen, und Hunderttausende vereinigen sich tég-
lich in dem Bekenntnis: ,,Allahu akbar! Aschhadu 1a ilaha
illa 'Llahu wa Muhammed rasiilu ’Llahi“. In der Kenya

1) S. Zwemer und Weslermann geben noch 1914 die Zahl der
Muhammedaner in HAfrika mit 42,039,349 an (cf. ,Der Islam“, V, 4,
S. 396, Dezember 1914). C. H. Becker schatzt ihre Zahl auf 76,000,000
(cI.RGG,, ,Islam“ von C.H.Becker, Separatabdruck, S.708).

Ich hielt mich an die ungefdhren Schétzungen der Regierungen
und an Dr. S. Zwemers Schétzung in ,Moslem Women®, 1926, die
vielleicht etwas zu niedrig sein diirfte.
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Colony und im Somali-Lande ist es dhnlich. Ein Kenner
Afrikas, wie Mr. E. W. Smith, sagt in seinem feinen Buche
»The Golden Stool” (1928, New York, S.227): ,,.. . The
Islam appeals to the Alrican through its offer of brotherhood
— which . . . the African understands readily“, und ,,Arab
and Negro and Berber and Hindu are brothers in the faith
and not only join in common worship, but in the aflairs of
everyday life ireely help each other” ... (S5.229). Das
heifit: ,,Der Islam ist dem Airikaner genehm durch das Aner-
bieten der Bruderschait, was derselbe leicht und gerne be-
greift, und ,,der Araber und Neger, der Berber und Hindu
sind alle Briider im Glauben; sie sind nicht nur durch das
gemeinsame Gebet vereinigt, sondern helfen sich gegenseitig
in allen Angelegenheiten des téglichen Lebens.” Dies hilit
dem Islam sehr bei seiner RAusbreitung. Es ist ein slarkes
Zugmittel. Dazu kommt noch, was Mr. E. D. Morel in den
»Aifairs of West Alfrica®, 1902, S.230, sagt: ,,From the day
the pagan adopts Islam, no Semite Muslim can claim racial
superiority over him. Islam to the Negro is the stepping
stone to a higher conception of existence, inspiring in his
breast confidence in his own destiny, imbuing his spirit with
a robust faith in himself and in his race”, d. h. von dem Tage
an, wo der Eingeborene Muhammedaner wird, kann kein
Semite bhehaupten, er sei ihm iiber. Der Islam ist fiir den
Neger ein Schrilt vorwérts, der ihm einen hoheren Begrill
von seiner Existenz gibt, in seiner Brust das Vertrauen an
seine Zukunit weckt und in seinen Geist einen robusten
Glauben an ihn selbst und seine Rasse hineingiefit.

RAlles Gesagte zusammeniassend, kommen wir zu dem
Resultate, dafi die Islamisierung der ostairikanischen Lander
in 3 Etappen vor sich ging. Zuerst wurde Agypten von
RArabien aus islamisiert nebst einzelnen Gebieten des nérd-
lichen Sudan und Nord-Airikas. Bald danach wurden der
Sudan, Eritrea und Zanzibar fiir den Islam erobert. Und
endlich wurden die iibrigen oslalrikanischen L&nder vom
Sudan, von Siidarabien, von Indien und von Zanzibar aus in
die Sphire des islamitischen Einflusses hineingezogen, und
Millionen daselbst der Religion Muhammeds zugeliihri.
Dieser Prozef} ist auch heute in einem grofien Teile der ost-
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und zentralafrikanischen Lédnder noch nicht abgeschlossen, ja
er erfuhr eine Neubelebung und betr&chiliche Stérkung durch
das grofie Aulflackern des muhammedanischen Fanatismus
Ende des vorigen Jahrhunderts. Er machl heute solche Fort-
schritte in den Landern Ostalrikas, daf es sich in der ndachsten
Zukunit daselbst nur noch um zwei Religionen, ndmlich um
das Christentum und den Islam, handeln wird, wie wir das
bereits im Nyassalande sehen. Das Heidentum wird in
absehbarer Zeit in diesen Léndern verschwinden, und seine
Bekenner werden sich einer dieser beiden Religionen
zuwenden.

Uber die innere Struktur und Organisation der vorhandenen
muhammedanischen Gemeinschaften wird die Rede in den
ndchsten Kapiteln sein.
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1. Kapitel.

Die heute im Osten und Norden Afrikas vertretenen
Religionsgemeinschaften der Schi‘a.

§ 1

Die eigentliche Schi‘a.

Heute findet man im Osten und Norden Afrikas fast sdmt-
liche religiose Gemeinschaiten des Islam vertreten. Man
kann sie alle in zwei grofie Gruppen einteilen, ndmlich in
Schi‘iten und Sunniten. Die weitaus zahlreicheren sind, wie
ja iiberhaupt im Islam, die Sunniten. Doch hat auch, be-
sonders in den Stiddten und Markiflecken, die Schi‘a ihre
Vertreter.

Wie bekannt, hat sich die Schi‘a von dem grofien Kérper
des Islam abgetrennt. Die etwa 10 Millionen Schi‘iten, die
heute hauptsdchlich in Persien, Indien, z. T. in Alghanistan
und Mesopotamien, sowie zerstreut im Osten Alrikas leben,
sind Verehrer ‘Ali’s, des 4. Khalifen, ja seine Vergotterer.
Die Schi‘a umfafit verschiedene Grade der ‘Ali-Verehrer.
Viele gehen so weit, dafl sie in ‘Ali eine Menschwerdung
Gottes sehen. Schi‘a heifit eigentlich ,die Partei, d. h. die
Partei ‘Ali's. Die Geschichte ihrer Entstehung ist kurz
folgende. — Ein enger Kreis um ‘Ali und die Prophetenfamilie
arbeitete unmittelbar nach dem Tode Muhammeds fiir die
Nachiolge ‘Ali’s. Doch war dieser Kreis nicht einflufireich
genug, um die Thronbesteigung ‘Ali’s durchzusetzen. Den
Thron bestieg Abii Bekr, der intimste Freund Muhammeds.
Nach seinem bald erfolgten Tode folgte ihm der kraitvolle und
herbe ‘Omar, den Abii Bekr zu seinem Nachiolger ernannt.
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Ruch ‘Omar war ein Freund und Genosse des Propheten.
Nach seinem Tode (641) bestieg ‘Othman den Khalifenthron.
Er war zwar ein Genosse Muhammeds, hatte aber nicht so
viele Rechte auf den Thron wie ‘Ali, der Velter, Adoptiv-
und Schwiegersohn Muhammeds. Daher riihrten sich unter
ihm die Anhénger ‘Ali’s immer energischer, um demselben
den Thron zu verschalfen. Historisch betrachtet, wandelte
‘Othman keineswegs in den Bahnen seiner Vorgénger, sondern
»hat die Staatskassen im Interesse seiner Familie sehr stark
in Anspruch genommen® (cf. C. H. Becker, ,,Islam“, in RGG.,
Separatabdruck, Sp. 738). Diese Mifiwirtschalt rief eine solche
Unzuiriedenheit hervor, dafi endlich ein Auistand ausbrach.
In diesem Aufruhr wurde ‘Othmin meuchlings ermordet
(656). Nun war die Bahn zum Thron Irei tiir ‘Ali, den grofiten
muhammedanischen Feldherrn seiner Zeit. ‘Ali wurde von
Anlang an als der einzig berechtigte Thronerbe angesehen.
Die HAnhdnger ‘Othmin’s jedoch strebten danach, das
Rhalilat an seine Familie zu bringen. Ein Verwandter
‘Othman’s, der syrische Statthalter Mu‘awiya trat als
dessen Rédcher aul und empérte sich mit seinem Heere
gegen ‘Ali.  Schon schien das Schicksal zu Gunsten ‘Ali’s
zu enischeiden, da fiel ‘Ali durch die Mé&rderhand eines
Fanatikers (661). Nun halte Mu‘awiya leichtes Spiel mit dem
unbedeutenden Sohne ‘Ali’s Hasan (ci. C. H. Becker, a. a. O.
Sp.739). Mu‘dwiya schwang sich aul den Thron, nachdem
Hasan auf sein Anstiften hin vergiitet worden war. Er ver-
legte das Zentrum des Reiches nach Syrien, ndmlich nach
Damaskus, wéhrend ‘Ali und die arabische Aristokratie es
in den ‘Iriq verlegen wolllen. Die Unzufriedenheit der
arabischen Aristokratie des ‘Iriq mit diesem neuen Zustande
der Dinge kam in einer starken ‘Aliverehrung zum Ausdruck.
Der zweite Sohn ‘Ali’s, Husein, aul diese Stimmung bauend,
erhob im Jahre 680 die Fahne des Aufruhres. Sein Unternehmen
mifigliickte, und er fiel bei Kerbeld noch im selben Jahre (ci.
L. Goldziher, ,,Vorlesungen iiber den Islam*, 2°, S. 198). Nun
war der letzte thronberechtigte Erbe ‘Ali’s tot. Er wurde
von der Partei seines Vaters als Martyrer verehrt. Sein
Begribnisort in Kerbela wurde zum beriihmtesten Wallfahrts-
ort der Verehrer ‘Ali’s, die sich von nun an Schi‘iten nannten.
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Und auch heute noch wallfahren die Schi‘iten zu den Grébern
von ‘Ali, Husein und von Riza, eines ihrer grifiten Heiligen,
in Kerbela und Meschhed, der Hauptstadt Rhorasans.') Schon
damals haben die Schi‘iten in die zu ‘Ali’s und Huseins Ehren
vollzogenen Brduche und Zeremonien mancherlei heidnisch-~
vorislamische Vorstellungen auigenommen, so z. B. in die
Zeremonien des zehntdgigen Festes zu Beginn des Monats
Muharram, an dem sie besonders des Todes von Husein
gedenken.

Da nunmehr die Herrschait der Omayyaden (661 750)
gesichert und eine militdrische Revolte aussichslos war, so
beschrénkie sich die schi‘itische Propaganda ‘aul gelegent-
liche, mehr oder weniger erfolgreiche Erhebungen und auf
eine tiefgehende und weitausgedehnte Agitation. Sie wurde
besonders stark im Osten des Khalifenreiches, d. h. in Persien
und im ‘Iraq, betrieben. Diese Agitation versuchte mit allen
Mitteln die Ansicht, dafl die Familie ‘Ali’s die einzig
berechtigte Thronerbin Muhammeds sei, iiberall auszubreiten
und zur Geltung zu bringen. Da die Schi‘iten-Partei anfangs
eine einheitliche Partei war, so halte sie ziemlich grofen
Einflul. Weil sie die Omayyaden hafite, so hall sie den
‘Abbasiden in deren Kample gegen die Omayyaden, hoifend
auf diese Weise den Weg zum Throne liir die Nachkommen
‘Al’s zu ebnen. Spéter jedoch verlief sie die ‘Abbisiden
und kdmpite sogar gegen dieselben. Die Schi‘iten bildeten
das Riickgrat der Partei des ,,verschleierten Propheten* ven
Rhorasan (770-—779) und von Bailek (817— 837) in deren
Réamplen gegen die ‘Abbasiden. Dank der Unzuverldssigkeit
der Schi‘iten waren die ‘Abbasiden gezwungen von 830—840
an tiirkische Séldner in ihre Dienste aulzunehmen, was
spiter dazu fiihrte, dafl das Khalifat an deren Sultane
iiberging.

Die Grundlage der Schi‘a ist schon damals die Imam-
theorie gewesen. Der Imim ist der religiose Leiter der Ge-
meinde. Im Grunde genommen ist der Imam genau dasselbe
wie der Khalil, nur wird durch den Begriill Imam mehr die
geistliche Seite des Amtes des Beherrschers der Gldubigen

1) K;rbeii wird von mehr als 200 000 Pilgern jahrlich aufgesucht. Die
Stadt liegt 60 englische Meilen siidwestlich von Baghdad.
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in den Vordergrund geriickt, wéhrend der Titel Khalil mehr
die weltliche Seite dieses Amtes betont. Die Hauptvertreter
der schi‘itischen Lehre waren von Anfang an die Perser. Da
diese seit uralten Zeiten an das gotiliche Recht und an die
gottliche Natur ihrer Konige glaubten, so darf es einem nicht
weiter Wunder nehmen, dafl die Vergotterung ‘Ali’s gerade
bei ihnen Eingang gefunden und so stark ausgebildet wurde.
Dies kam so.

Nach der schi‘itischen Tradition soll Muhammed einst
gesagt haben: ,Der, dessen Herr ich bin, ist auch ‘Ali's
Diener. Der beste Richter unter euch ist ‘Ali.“ Ibn ‘Abbas,
ein Genosse des Propheten, berichtet: ,,Ich horte den Propheten
sagen: ,,Wer meinen Namen lislert, ldstert den Namen Gottes;
und wer ‘Ali’'s Namen lastert, der ldstert meinen Namen!“
(so Rev. E. Sell, a.a.0. S.12). Auch im Ur-Koran sollen
einige Verse gestanden haben, welche ‘Ali als den Nachiolger
des Propheten bezeichneten. Dies seien folgende Worte
gewesen: ,,0, ihr Gldubigen! Glaubet an die beiden Lichter
(ndmlich an Muhammed und an ‘Ali)! ‘Al ist einer aus
der Zahl der Frommen (- - Auserwédhlten). Wir werden ihm
sein Recht geben (== verschallen) am Tage des Gerichtes.
Wir werden nicht ungesirait lassen diejenigen, welche ihn
betrogen haben. Wir haben ihn ausgezeichnet unter diesem
ganzen Volke. Er und seine Familie sind sehr geduldig. Ihr
Feind ist das Haupt der Siinder. Wir haben dir mitgeteilt
die Reihe der gerechien Ménner, der Manner, welche nicht
enigegenhandeln werden unseren Gebolen. Meine Barm-
herzigkeit und mein Friede ruhen auf ihnen (ndmlich auf den
12 Imamen), ob sie leben oder tot sind. Und auf allen, die
auf jhren Wegen wandeln, wird meine Barmherzigkeit ruhen,
und sie werden bestimmt eingehen in die Palédste des Para-
dieses!” (cI. Rev. E. Sell, a.a.0. S.12—13). — Der Khalif
‘Othman soll diese Stellen ausgemerzt haben, so dafi in der
von ihm veransialteten Neuausgabe des Koran keine Rede
mehr von ‘Ali’s Thronfolge sei. Daher sind in den Augen
der Schi‘iten Abii Bekr, ‘Omar und ‘Othman unrechiméifige
Khalifen. Der erste wirkliche und rechtméfiige Khalif oder
Imam ist ihrer Ansicht nach ‘Ali gewesen, weil er die goit-
liche Lichtsubstanz besafl.
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Lange vor der Schéplung der Welt soll Gott einen Licht-
strahl aus dem ihn umgebenden Strahlenkranze genommen
und denselben aufbewahrt haben bis zur Geburt Muhammeds.
Bei Muhammeds Geburt wurde dieser Lichtstrahl von Gott
in dessen Korper versenkt mit den Worten: ,Du bist der
Ruserwihlte, und Ich will die Mitglieder deiner Familie zu
Rettern und Fiihrern zur Erlésung machen!” Dies himmlische
Licht trégt bei den schi‘itischen Muhammedanern den Namen
»Nir-i-Muhammadi®, d. h. das Licht Muhammeds. Es ging
spdter auf ‘Ali iiber und von diesem aul die wahrhaitigen
Imame, die allein die wahren Nachfolger des Propheten sind
(ck. Rev. E. Sell, der sich aul Schahrastani beruit). Nach der
Anschauung der Schi‘iten kann nur ein Tréger dieses Lichts
(Niir) Imam sein. Alle wahren Imame sind daher Propheten
und haben eine gottliche Natur. Da dieses Licht nicht ver-~
schwinden kann, weil es gottlich ist, so kinne auch das
Imamat nicht verschwinden, solange die Welt existiere, d. h.
es muf} stets ein Imam vorhanden sein. Dieser Imam ist
der wahre Nachlolger des Propheten. Er ist weiser als jeder
Gelehrte und heiliger als jeder Heilige seiner Zeit. Er ist
frei von allen Siinden und wird daher als ,,Ma‘sim* (== der
Unfehlbare) bezeichnet. Er kennt auch die verborgenen
Dinge (ci. Dijalilu ’d-Din As-Syuti, ,,Bibliotheca Indica™,
Fasciculus V, p. 473). Als Trédger dieses gottlichen Lichtes
(Nir) hat der Imdam seine Autoritdt von Gott. Daher ist sein
Wort ,,das Wort Gottes und des Propheten und ist bindend
fiir jeden Gldubigen. Seine natiirliche Beschallenheit ist
dieselbe wie diejenige Muhammeds und ‘Ali’s, denn ‘Ali
habe gesagt: ,Ich bin Muhammed und Muhammed ist
dasselbe wie ich!“ (so die beiden oben erwédhnten Schriften).
Weil die Imame so heilig sind, so werfen ihre Kérper keinen
Schatten (cl. L. Goldziher, a.a.O., 29, S.207). Sie sind die
jeweiligen Mittler zwischen Gott und den Gldubigen. Der
Imam ist der Hohepriester (-~ Pontilex Maximus) der
Muhammedaner und der Vicar Golles aul Erden, d. h. er hat
dieselbe Stelle inne wie der Papst in der katholischen Kirche.
Er ist der unfehlbare Fiihrer seiner Zeitgenossen. Und weil
er diese Stellung hat, so kann nur ein Nachkomme des
Propheten, bzw. ein Glied seiner Familie, Imam sein.
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Da “Ali der erste rechimaflige Khalif war, so vererbt sich
seine Wiirde nur in seiner Familie, d. h. ,,auf die Nachkommen
‘Ali’s und der Tochter des Propheten Fatima“. In dieser
Familie des ‘Ali gibt es jederzeit einen Imam, der eine
absolute religiose Rutoritdt besitzt. Alle gewdhlten Khalife
der Sunniten sind keine rechiméfligen in den FAugen der
Schi‘iten.

Die Grundlehren der Schi‘a lassen sich in 5 Punkte zu-
sammeniassen: 1) Der Glaube an die Einheit Gottes, 2) der
Glaube an seine Gerechtigkeit, 3) der Glaube an die gottliche
Mission aller Propheten, deren Haupt und ,,Siegel* (Goldziher,
a.a.0., 2° S.213) Muhammed ist, 4) der Glaube, dafi ‘Ali
der ersie rechtmifliige Khalif nach Muhammed war, und daf}
seine Nachkommen von Hasan bis Al-Mahdi die einzig
wahren Khalifen seien, die durch ihre Charaktereigenschaiten,
Position und Wiirde alle Menschen iiberragen, und 5) der
Glaube an die Aulerstehung. Wie wir daraus ersehen kinnen,
unterscheiden sie sich von den Sunniten eigentlich nur in
" Punkt 4, d. h. in der Imidmtheorie. Sie erkennen auch eine

Tradition oder Sunna an, jedoch nicht die Sunna der Genossen
des Propheten, sondern nur die Sunna der ,,Ahl el-Beit“,
worunter sie nach C. H. Becker (,Islam®, RGG., Sp. 740), die
Genossen des Hauses ‘Ali’s versiehen. Diese besteht nach
Rev. E.Sell aus 5 Biichern: 1) ,Kali“ von Abii Dja‘far
Muhammed (} 328/939), 2) ,, Man-la-yastah-zirahu ’l-Faqih*
von Scheikh ‘Ali (} 381 n. d. H.), 3) ,Tahdhib*“ und
4) ,,Istibsar” von Scheikh Abi Dja‘far Muhammed II (1 466
n. d. H) und 5) ,Nakhadju’l-Balighat von Sayyid Razi
(+ 406 n.d. H.).

Da ‘Ali von der Falima zwei Sthne halle, ndmlich Hasan
und Husein, so gibt es zwei Linien seines Hauses. Die Nach-
kommen Hasans ftragen den Namen ,Scherife® und die

- Nachkommen Huseins den Namen ,,Sayyid* (ci. C. H. Becker,
a.a. 0. RGQG., Sp. 740). Diese beiden Linien bilden eine Art
religiosen Adels, aul den sich die Heiligkeit ‘Ali’s vererbt.
Aus diesem Adel gingen spater eine ganze Reihe kleinerer
oder grofierer Dynastien hervor. Unier ihnen ist wohl die
bedeutendste diejenige der Fatimiden (eig.,,Fatimiden®), welche
HAgypten eine lange Zeit hindurch beherrschte. Nachdem alle
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diese Dynastien ihr Ende gefunden, ist die Wiirde des Imam
zu einer ,,verborgenen® geworden. Dieser ,,verborgene Imam®,
héufig als ,,Mahdi* bezeichnet, ist nach den Anschauungen
der Schi‘iten der ,islamische Messias“. Im Laule der Zeit
hat sich eine ganze Lehre daraus entwickelt, ndmlich die
Lehre vom ,,verborgenen Imam®, der einst am Ende der Welt
kommen, die islamische Weltherrschalt herstellen und in der
Kralt und im Geiste ‘Ali’s regieren werde.

Anfangs bildete die Schi‘a eine Einheit, jedoch im
Jahre 765 land eine Spaltung innerhalb derselben statt und
es entstanden zwei Richtungen: eine geméfligte Richtung,
bekannt als die ,,Zwoélfer”, und eine exiremere, bekannt als
die ,,Siebener”. In diesem Jahre (765) starb ndmlich der
6. schi‘itische Imam, Dja‘far as-Sadiq. Der groflere Teil,
ndmlich die ,,Zwolier”, Ilolgle seinem zweiten Sohne,
Miisa al-Kazim (} 183 = 799), wahrend der kleinere Teil, die
»Siebener”, seinen ersten Sohn, Isma‘ill Ibn Dija‘far (+ 762
a. D.), als Imam anerkannte. Die letzieren werden als
»Siebener” bezeichnet, weil sie die Reihe ihrer sichtbaren
Imime mit dem 7. Imam, Ismi‘il, abschlieflen. Dieser hatle
jedoch, — die Ursache wird verschieden angegeben, — die
Imamwiirde in Wirklichkeit nie angelreten, sondern sie auf
seinen Sohn Muhammed Ibn Isma‘il iibergehen lassen. ,Nach
ihm folgen seine Nachkommen in ununterbrochener Hbiolge
als verborgene, der Ollentlichkeit sich entziehende Imime,
bis als Ergebnis lange geiibter geheimer isma‘ilitischer
Wiihlerei in ‘Ubeydallah, dem Begriinder des Fatimidenreiches
in Nordatrika (910 n. Chr.), der rechtméiflige Imiam als Mahdi
Offentlich auftritt (so 1. Goldziher, a.a.O., 2. Ruil,, S.241).

Die ,,Siebener”“ haben neuplatonische Ideen von der
Emanationslehre auigenommen. Sie lehren, dafl die Offen-
barungen des Weltintellektes periodenweise in Erscheinung
treten, nimlich, daf} dieselben mit Adam beginnen und sich
in Noah, Abraham, Moses, Jesus und Muhammed fortsetzen.
Diese bilden mit dem Imam Isma‘il, bzw. seinem Sohne
Muhammed, eine Siebenerreihe von ,,Sprechern (natig). Die
Zeitrdume zwischen den einzelnen ,,Sprechern” sind wieder
durch Siebenerreihen von Personen, die gleichlalls Ema-
nationen iiberweltlicher Kréfte darstellen und das Werk der
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moprecher befestigen bzw. vorbereiten, ausgefiillt. Aul den
letzten ,,Sprecher folgt dann der Mahdi, d. h. der Messias,
der nicht nur die Werke seiner Vorgénger, sondern auch das-
jenige Muhammeds vollenden werde. Das Fatimidenreich in
Nord-Afrika und in Agypten (909—1171) war teilweise die
Frucht der Arbeit der ,,Siebener”. Sie mochten sich aber mit
der zeitlich letzten Offenbarung des Weltintellektes im
fatimidischen Imim ‘Ubeydallah nicht begniigen. Der Kreis
sollte geschlossen werden. ,Im Jahre 1017 hielten sie die
Zeit fiir gekommen, dafl der Fatimidenchalife Hakim sich als
Verkorperung Gottes selbst offenbare” (1. Goldziher, a.a.O.,
2. Aull,, S.245). Als dieser im Jahre 1021 durch Meuchel-
mord plétzlich verschwand, glaubten seine Getreuen nicht an
seinen Tod, sondern, dafi er verborgen weiter lebe und einst
wiederkehren werde.

Die ,,Zwélfer* werden oft als Imamiten bezeichnet. Sie
glauben, dafl es 12 Imame gegeben habe. Der erste war
‘Ali, der 2. - Hasan, der 3. — Husein, der 4. — ‘Ali Zayn
al-‘Ab-ed-Din (oder ‘Ali Zain al-‘Abidin), der 5. — Mu-
hammed Ibn al-Hanaliyya, genannt Muhammed al-Bagqir,
der 6. — Dja‘lar as-Sidig, der 7. — Misa al-Kazim, der
8. — ‘Ali Ibn Misa ’r-Raza, der 9. -~ Muhammed Tagqi,
der 10. — Muhammed Nagqi, der 11. — Hasan al-‘Askari und
der 12. — Muhammed Abu ’1-Qisim, genannt Imam-Mahdi
(der ,Rechigeleitete”), der als Kind verschwunden bzw.
gestorben ist.?)

Als dieser 12. Imam gehoren wurde (872 in Baghdad),
sah man (nach der schi'itischen Tradition) folgende Worte
aul seinem rechten Arme geschrieben: ,,Sprich! Die Wahr-
heit ist erschienen und die Falschheit ist verschwunden!
Wabhrlich, die Falschheit ist ein Ding, das da verschwindet!*

— Sure 17,84). Als sein Vater, Imam Hasan al-‘Askari,
eines Tages gelragt wurde: ,,O, Sohn des Propheten! Wer
wird Khalil und Imam nach dir sein?*, da brachte er dieses
Kind und sagte zu dem Fragenden: ,,Wenn du keine Gnade

1) Diese Imamen-Reihe gab mir ein ‘Ulema der Schi‘iten in Mombasa
an. Ich verbesserte dieselbe nach den Mngaben von Rev. E. Sell und
1. Goldziher, dic ich in ihren bereits erwdhnien Schrilten an verschicdenen
Stellen vorfand.
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in Gottes Augen gefunden hittest, so hétte Er dich dieses
Kind nicht sehen lassen. Sein Name ist der des Propheten,
namlich Abu ’1-Qasim.“

Eine von Rev. E. Sell (a. a. O. S. 99), der sich bei seinen
Angaben aul al-Schahrastani beruft, berichtete schi‘itische
Tradition, die auf Ibn ‘Abbas zuriickgehen soll, legt dem
Propheten Muhammed folgende Worte in den Mund: ,Es
werden 12 Khalile nach mir kommen. Der erste Khalit wird
mein Bruder und der letzte wird mein Sohn sein.“ Als man
Muhammed fragte: ,,0, Gesandter Gottes! Wer ist dein
Bruder?“, antwortete er: ,,Ali“. — ,,Und wer ist dein Sohn?*
— yDer Mahdi, welcher erfiillen wird die Erde mit Gerechtig-
keit, auch wenn sie vorher mit Tyrannei erfiillt war. Er
wird am Ende der Tage kommen und nach ihm wird Jesus
erscheinen und seinen Fufistaplen folgen. Das Licht Gottes
wird zu jener Zeit die Erde erleuchten, und das Reich des
Imam-Madhi wird sich ausbreiten vom Osten bis zum
Westen!“ Ebenso bringt er eine zweite schi‘itische Tradition
(a.a. 0. S.991.), die iibrigens auch von vielen Sunniten aner-
kannt und geglaubt wird, ndmlich, dafl Gabriel eines Tages
zu Muhammed vom Himmel herunter kam mit einer Talel in
seiner Hand, und dafl aul derselben die Namen von allen
12 Imamen in der Reihenfolge, wie sie aultreten sollten,
geschrieben standen. Als Muhammed den Menschen Mit-
teilung davon gemacht, Iragte ihn ein Jude namens Djanub,
wer seine Nachiolger und Erben sein wiirden. Der Prophet
antwortete darauthin: ,,Sie stimmen iiberein mit der Zahl der
12 Stdimme Israels.”

Von dem 12. Imam, Abu ’1-Qasim, genannt Al-Mahdi,
wird berichtet, er sei im Jahre 329 n. H. aul eine geheimnis-
volle Weise verschwunden. Er habe jedoch 69 Jahre lang
seinen Glaubensgenossen Nachrichten von sich gegeben.!)
Von ihm glauben die ,,Zwélfer”, er werde am Ende der Tage
wiederkommen. Die ,,Siebener glauben dasselbe von ihrem
siebenten Imam, Isma‘il Ibn Dja‘far.

1) Dic Mahdi-Uberlieferungen des sunnitischen Islam hat der
mekkanische Gelehrte Schihab al-Din Ahmed Ibn Hadjar al-Heytami
(F 973/1565) zusammengestellt.  Seine Sonderschrift finden wir bei
Brockelmann, ,,Gesch. der arab. Lit.“, 1I. 388, Nr. 6 verzeichnet.
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Die ,,Siebener” scheinen anfénglich sehr einfluireich
gewesen zu sein. Ein Zweig von ihnen sind die Assassine?).
Im Jahre 1090 a. D. hat Hasan al-Sabbah, ein Isma‘ilite aus
Khorasan, als der ,,Alte vom Berge* den Orden der Assassine
gegriindet. Dieser Orden gehérte zu den Anhéngern des Fati-
miden-Khalifats. Er ist spater durch seine Riicksichtslosigkeit,
seine geheimen Morde und seinen Rieseneinflufi so bekannt
geworden, dafl heute sein Name zur Bezeichnung von
politischen Meuchelmérdern dient. Hasan al-Sabbah erhielt
im Orient den Namen ,,Scheikh el-Djebel” (=== der Alte vom
Berge). Mit Hille von Haschisch, einem starken narkotischen
Mittel, machte er aus seinen Anhingern willige und ergebene
Werkzeuge seines Willens, die seine Belehle riicksichtslos
ausfiihrten (oft mit Gift und Dolch).

Er lehrte, dafi das Haupt des Ordens den Heiligen Geist
besitze und daf} in seinen Befehlen und Anordnungen sich
der Wille Gottes offenbare. Zur Zeit der Kreuzziige zihlte
der Orden mehr als 50 000 Mitglieder. So grofi war damals
die Macht desselben und so gefiirchtet war er, daf zeitweise
die meisten Herrscher der damals bekannten Welt dem
»Scheikh el-Djebel im Geheimen grofie Summen zahlten und
reiche Geschenke schickten. Die Hauptsitze des Ordens
waren in Persien und am Libanon. 1254 gelang es dem
Mongolen-Fiihrer, Hulaka, einzelne Burgen dieses Ordens zu
erstiirmen und zu zerstéren, doch konnte er seinen Einfluf3
nicht brechen. Erst spéler gelang es dem kraftvollen #gyp-
tischen Sultan Baibar, seine Macht zu zertriimmern. Heute
findet man Reste dieses Ordens in Syrien (am Libanon) und
in Persien. In beiden Léndern haben sie ihre eigenen
Scheikhs, doch ist der Scheikh von dem persischen Zweige
der grioflere. Sie betreiben einen blilhenden Ackerbau und
Handel.

Aufler der Lehre vom ,verborgenen Imam*“ haben die
Schi‘iten noch andere kleinere Unterschiede von den Sunniten.
Diese bestehen in Folgendem: Die Schi‘a behauptet, daf3 jeder
von ihren grofien Gottesgelehrten (Mudijtahidin) das Recht

*) Uber die Stellung der Hssassinen innerhalb der Isma‘ilitischen

Bewegung cl. Stanislas Guyard, ,,Un grand maitre des Hssassins au
temps de Saladin“, Journal Asiat., 1877, 1, 324ff.
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habe, Entscheidungen zu treffen aul Grund von HAnalogie-
schliissen, die auf bereits vorhandenen Entscheidungen
friiherer Zeiten basieren. Diese haben in ihren Augen unver-
briichliche Gesetzeskrait. Die Sunniten lehnen dies ab.

Die Schi‘iten, besonders die Perser, feiern alle 10 ersten
Tage des Monats Muharram als das Todeslest von Hasan und
Husein. Der 10. Tag dieses Monats gilt als der Jahrestag
der Schlacht bei Kerbela. Die Sunniten jedoch feiern nur
den 10. Tag, genannt ,,‘Aschiira®, als den Tag, an dem Adam
erschalfen wurde.

Ruflerdem bestehen kleinere Dilferenzen in liturgischen
Zeremonien. Sie stehen vielleicht auch verschiedenen ver-
kn6cherten Tendenzen der Sunniten freier gegeniiber
als diese.

Daf} die Lehre von dem ,,verhorgenen Imam* gerade bei
den Schi‘iten entstand, ist daraus erklérlich, dafi sie als die
Minderzahl und die politisch Bedriickten eines Messias
beduriten. Daher die irithe Messiasholinung und -Erwartung
bei ihnen. Auch diirften die uralte ,,Saoschyant (- - Erlgser)
-Erwartung der Perser, sowie der Glaube an die gottliche
Natur ihrer Konige nicht ohne Einflufi auf die Gestaltung
dieser Lehre gewesen sein. Dies geht daraus hervor, dafl
alle Schi‘iten nicht allein an das Vererben des dem °‘Ali
innewohnenden gottlichen Lichtes (Niir) auf dessen Nach-
kommen, sondern auch an eine Art von Inkarnation Gottes
in ‘Ali und den Imiamen glauben. Es ist bezeichnend, dafl
z. B. der fatimidische Khalit Hakim tatsdchlich mit dem
Anspruch, die Inkarnation Gottes zu sein, auftrat. Er war der
6. Khalif dieses Hauses und wurde von einem Zweige der
Schi‘a fiir ,den 10. Khalifen Gottes und dessen letzte
Inkarnation“ erkldrt. Die Drusen im Libanon halten ihn
auch heute noch daliir und glauben, daffi er im Verborgenen
weiterlebe und einst wiederkommen werde (ci. I. Goldziher,
a.a. 0, 2. Auil,, S. 245). — Hier sehen wir bereits Einiliisse
der christlichen Vorstellung von der Wiederkunit Jesu und der
Rulrichtung seines Reiches, sowie der jiidischen von der
Wiederkunit des Elias. I.Goldziher sagt dazu: ,Die Vor-
stellung von der Wiederkunit (sc. des ,verborgenen Imam*)
selbst ist . . . dem Islam . . . aus jiidisch~christlicher Ein~
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wirkung zugeflossen. Der ins Himmelreich versetzte und
am Ende der Zeiten zur Wiederherstellung der Herrschaft
des Rechtes wieder auf Erden erscheinende Prophet Elias ist
das Urbild der der Erde entriickten und unsichtbar lebenden
,verborgenen Imame*, die dereinst als welterlésende Mahdis
wieder erscheinen werden® (a.a.O. S.217). Diese Ansicht
wird erhértet durch die Worte, welche die Schi‘iten dem
7. Imam der ,,Zwolfer”, Miisa al-Kazim (t 183/799), in den
Mund legen: ,Wer dir von mir erzdhlen wird, dafi er mich
in meiner Krankheit gepflegt, mich als Toten gewaschen,
gewiirzt, in die Leichentiicher gehiillt, mich ins Grab gesenkt,
den Staub meines Grabes von sich abgeschiittelt hat, -—— den
kannst du als Liigner erkldren. Wenn (nach meinem Ver-
schwinden) nach mir gefragt wird, so antwortet man: er lebt,
Gott sei es gedankt; verflucht sei jeder, der nach mir befragt
wird und antwortet: er ist gestorben.” (Zitiert nach I. Goldziher,
a.a. 0., 2. Auil, S.216 u. 217.)

Wie stark diese Erwartungen stets waren, beweisen die

zahlreichen Messiaserhebungen, von denen die islamitische
Geschichte voll ist.

Zu dem Gesagten widre noch zu bemerken, daf} fast alle
Muhammedaner darin iibereinstimmen, dafl der ,verborgene
Imam* den Namen des Propheten Muhammed tragen miisse,
nédmlich ,,Muhammed Ibn ‘Abdallah“ bzw. ,,Abu ’'l-Qasim*.

Die ,,Zwbller” oder ,,Jmamiten“ bilden heute die Staats-
kirche von Persien. Die ,,Siebener®, bzw. ,Isma‘iliten”, die
einst das méchtige Fatimidenreich in Nord-Afrika (909—1171)
gegriindet hatten, dessen Griinder den bezeichnenden Namen
,»,Mahdi* fiihrte, sind heute nicht mehr sehr zahlreich.

Durch die Perser, die seit allen Zeiten als Handelsleute
nach dem Osten Airikas kamen, was z. B. die persischen
Ruinen in Lamu (Kenya Colony) usw. beweisen, wurde diese
Religion dorthin verpilanzt. Es scheinen aber auch politische
und militdrische Beziehungen zwischen Persien und den st~
lichen Lindern Alfrikas von alters her bestanden zu haben.
Dies geht aus den alten Sagen, die in diesen Landern ver-
breitet sind, hervor. Eine ganze Anzahl von diesen wurde
mir von arabischen Scheikhs und Kaufleuten am Roten Meere
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mitgeteilt. Ich will zum Beweise nur eine anfiihren. — Khozroi,
der Konig von Persien, horte in uralten Zeiten von den
schonen Maddchen Abessiniens. Eines Tages schickie er
seinen Vezier nach Abessinien, um sieben Jungirauen zu
holen. Der Vezier kam zu der Stelle, wo heute die Stadt
Suakin am Roten Meere liegt. Hier landete er. Nachdem
er die sieben abessinischen Jungirauen erhalten, kehrte er
zum Roten Meere zuriick, und die Karawane iibernachtete aul
einer schmalen Sandbank in der Néhe des Festlandes.
Nachdem sie Persien erreicht hatten, slellte es sich heraus,
dafl alle sieben Jungirauen schwanger waren. Sie wurden
aber die ganze Zeit wihrend der Reise streng bewacht. Der
Vezier konnte die Sache nicht anders erklédren, als das ein
»Djinn“ dies verursacht habe. Der Konig sandte die Jung-
frauen zuriick zum Platze des ,Djinn“. Daher heifit der
Ort ,,Suakin“, d. h. ,,Sawwa-Djinn“ = der ,,Djinn“ hat
es getan. HAndere erzdhlen, der Name Suakin kdme von
»oaba Djinn“ = die sieben ,,Djinne*. Diese Sage, wie auch
viele andere, beweisen, dafl seit alten Zeiten Beziehungen
zwischen Persien und dem Osten Alrikas bestanden haben.
Durch diese Beziehungen wurde auch der Schi‘ismus dorthin
verpilanzt.

Man lindet im Osten Alrikas last sdmtliche schi‘itischen
Richtungen vertreten. Es ist interessant zu beobachten, wie
sich die schi‘itische Lehre in den Kopien der ostairikanischen
Schi‘iten-Fiihrer gestaltet hat. So erzdhlte mir einer von
ihren Mullahs (Lehrer, Gelehrter) in Mombasa: Muhammed
habe vor seinem Tode bestimmt, 30 Jahre lang nach seinem
Ableben solle das arabische Reich ein Khalifat sein und erst
darnach zu einem Konigreich werden. Dies bedeute so viel,
daf} 30 Jahre lang das Reich durch Khalifen (-~ seine Stell-
vertreter, Vikare) regiert werden solle. Jeder scheidende
Khalif habe seinen Nachlolger zu ernennen. Sein Gedanke
war dabei, dafl immer der tiichtigste und energischste in
dieser Zeit regieren solle. Nach 30 Jahren, wenn der Thron
des islamitischen Reiches belestigt sein werde, soll eine
Dynastie das Erbe Muhammeds antreten. Dabei habe
Muhammed an ‘Ali gedacht. Deswegen sei ‘Ali auch der
einzige wirkliche Nachfolger Muhammeds. Diese Nachlolge

3 Reusch, Der Islam in Ost-Afrika. 33



habe sich vererbt auf die beiden Sthne ‘Ali’s und auf ihre
Nachkommen, da Muhammed ja keine Sthne hinterlief}.

Ein anderer Mullah teilte mir mit, die Regeln, welche
die Sunniten bei der Wahl eines Khalilen belolgen, seien von
Abit Bekr und ‘Omar 1. aulgestellt und nicht von Muhammed.
Sie seien daher nicht rechtsgiiltig. Alle sunnitischen Khalilen
seien deswegen Usurpatoren. Diese fiinl von den Schi‘iten
verworlenen Regeln sind:

1. Der Khalif miisse ein freier Araber sein,

2. er miisse gerecht sein,

3. ein starker Herrscher,

4. ein Koreisch (eig. ,,Quraisch”) und, wenn méglich, mit
Muhammed verwandt.

5.Er mufl den Koran und die Tradition kennen, nach
ihnen leben und handeln.

Die Schi‘iten behauplen, dafl diese Regeln mit der Ab-
sicht aulgestellt worden seien, um das Wahlkhalifat zu unter-
stiitzen.

Bis heute feiern die Schi‘iten in Ostalrika die ersten
10 Tage des Monats Muharram, defl Todestag von Husein,
genannt ,,‘Aschiira®, und den Geburtstag ‘Ali’s. Den Todes-
tag Huseins feiern die Schi‘iten durch Prozessionen, welche
gewdhnlich am Abend stattiinden. W&hrend dieser Prozession
ritzen sie sich mit Messern und besingen klagend seinen Tod.
»Schakhsei-Wakhsei* ist der Name fiir diese Prozession, weil
die Perser diese Worte dabei auszurufen pilegen.

Héulig erbieten sich einzelne Maénner zu Selbst-
peinigungen. Sie rasieren ihre Kopfe, fdrben ihre Birte
und ihre Ndgelspitzen rot, fasten, kasteien sich wund
erscheinen dann am Hbend des betrefienden Todestages,
in weifle Gewdnder gehiillt, aul dem Hofe ihrer Moschee,
die gewdhnlich keinen Minaret (Turm) hat. Nach der
Vollziehung der vorgeschriebenen Waschungen treten sie
in die Mitte der versammelten Gldubigen, die alle rasierte
Képle und geldrbte Barte haben. Beim Lichte der Fackeln
beginnen diese dann in die Hénde zu klatschen und
»ochakhsei-Wakhsei“ auszurufen. Die sechs bis zehn Jiing-
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linge und Ménner in der Mitte des Kreises bewegen sich mit
blanken Messern in den Hénden im Takte des Gesanges.
Immer wilder wird der Gesang und immer grofier die Er-
regung. Endlich beginnen sie sich mit den Messern zu
ritzen, zuerst nur sich selbst, dann gegenseitig. Je mehr Blut
fliefit, desto besser. Einige durchstechen die Sehnen ihrer
Arme und belestigen Héngeschlosser daran, mit denen sie
dann im Takte des Gesanges rasseln. Die Bewegungen
haben Ahnlichkeit mit einem Reigentanze. Andere slecken
Messer unter ihre Haut und lassen sie aul dem Riicken
und auf der Brust stundenlang stecken. Ich habe alte Viter
gesehen, die mit Wonne und Stolz die Messer ihrer Sichne
immer wieder zurecht schoben. Sie benutzen auch Glas~-
scherben und zerbrochene Flaschen zu solchen Zwecken. Da
die Schi‘iten in Ostairika nicht sehr zahlreich sind, so hat
man selten Gelegenheit, diese Vorgdnge zu beobachlen.
Meines Wissens gibt es grofiere schi‘itische Gemeinden nur
in Suakin und Mombasa. Hier sind es die alten persischen
Familien, sowie ihre Mischlinge und einige Konvertiten. Doch
findet man Schi‘iten in geringerer Zahl iiberall an der ost-
alrikanischen Kiiste. Gemeint sind die echten Schi‘iten,
nicht die ,,Agha-Khan-Leute”, die sich ja auch als Schi‘a
Isma‘iliyya bezeichnen.

Sie mogen iriiher zahlreicher vertreten gewesen sein.
Es ist moglich, dafl sie stark zuriickgegangen sind, seit
Selim I. Yawuz (der Grimmige), der Sultan der Tiirken, das
schi‘itische Agypten unterwarl, den Hedjaz dem Tiirkenreiche
einverleibte und die Perser in den Steppen Chaldirans aus-
rottete. Dadurch stoppte er die persisch-schi‘itische Ein-
wanderung nach Ostairika. Es ist auch moglich, daff eine
Reihe von Schi‘iten sich nach der Unterwerlung Agyptens
durch Selim L. dem Sunnismus zugewandt hat.

Da das iatimidische Khalifat in Agypten schi‘itisch und
auch die beriihmte Al-Azhar-Theologenschule von 988 bis
1171 eine schi‘itische Schule war, die erst nach dieser Zeit
sunnitisch wurde,?) so ist es daher nicht ausgeschlossen,

1) So Scheikh Muhammed ‘Abdallah und Scheikh Mahmud von der
Al-Azhar in Kairo.
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daf} anfénglich einzelne schi‘itische Sendboten die Lehre der
Schi‘a in Ostafrika ausbreiteten. Nachdem Agypten sunni-
tisch geworden, hérte dies natiirlich auf.

Ich glaube, daraus erkldrt sich die verhaltnismiflig
geringe Anzahl der Schi‘iten in den &stlichen Landern
Ririkas. Sie spielen auch religios keine grofie Rolle und,
soviel mir bekannt, feiert man die schi‘itischen Festlichkeiten
offentlich nur in Suakin und in Mombasa. Wéahrend meiner
Reisen traf ich Schi‘iten in Tanga, Neu-Moschi, Pangani,
RAruscha, Nairobi, Mombasa, Mogadesia, Hailiin, Suakin
und vereinzelt aul dem flachen Lande an. Es wurde mir
mitgeteilt, dal es welche auch in Dar-es-Salam, Bagamoyo,
Lindi, Kilwa usw. gibe. In Agypten traf ich auch welche an,
jedoch im Sudan fast gar keine, mit Ausnahme Suakins,
obwohl es in Eritrea (Masawa) welche gibt. Im alten
Deutsch-Ostafrika scheint Pangani ihr Mittelpunkt zu
sein, in der Kenya Colony ist es Mombasa, in Eritrea
Masawa, an dem Roten Meere Suakin und in Agypten Kairo.
Die Moscheen der Schi‘a, die ich sah, waren alle klein, ohne
Minarets und ziemlich schmucklos. Die Schi‘iten halten sehr
streng an ihrer Religion fest. ,,Sher-Muhammed®, ein
Oberster der Schi‘iten in Aruscha, sowie einer von ihren
Fiihrern in Mombasa, ein sehr reicher Inder, dessen Namen
mir leider entfallen ist, teilten mir mit, daf} diejenigen, die
es ermdglichen konnen, stets auf Wallfahrten nach Kerbela
in Persien gehen. Sie heiraten nur unter einander und nie
eine Frau aus einer anderen religitsen Gemeinschatlt, es sei
denn, daf} sie zur Schi‘a iibertrete. Sie haben nicht nur Viel-
weiberei, sondern auch die Zeitehe, genannt ,,Mut‘a“. Sie
ist offiziell sanktioniert und wird viel geiibt. HAuch die
Mullahs (= Geistlichen) gehen solche Ehen ein. Ihrer Be-
schiftigung nach sind sie meistens Kaufleute, darunter
viele Inder.

Ich konnte kaum Spuren von irgend welcher Propaganda
der Schi‘a unter den Eingeborenen entdecken, obwohl sie
eine geringe Anzahl von Konvertiten haben.

Alle Schi‘iten der ostafrikanischen Léander, mit denen ich
zusammenkam, hielten ‘Ali liir den grofiten Propheten. Aul
ihm ruhe der Geist Muhammeds und er sei das ,,Geldf} des
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gottlichen Geistes”. Die Welt wiirde nie erschaifen worden
sein, falls es keinen ‘Ali gegeben hitte. Er ist ,,die Schreib-
feder Gottes™ und ,der siebente Himmel*, der ,,Punkt unter
dem Namen QGottes” sagten mir Fiihrer der Schi‘a in der
Kenya Colony und im Tanganyika Territory. Es war mir
sehr interessant lestzustellen, daf§ einige Schi‘iten im Osten
Alrikas die Lehre von den zwoli Imimen, bzw. von den
sieben, in eine etwas andere Form umgestaltet haben. Einige
von ihnen sagten mir, es habe 38 Imame gegeben, und man
erwarte den 39. als den ,verborgenen Imam“. Dieser sei
vorhanden, doch irgendwo in der Welt verborgen. Er werde
einst als grofler Herrscher plétzlich auitreten, von Kerbela
aus die Welt unterwerfen und im Geiste Gottes und der Kralt
‘Rl’s regieren. Nach ihm werde dann der Prophet selbst
(ob Muhammed oder ‘Ali, konnte ich nicht genau heraus-
bekommen) erscheinen. HAndere dagegen meinten, es seien
39 Imame dagewesen und der 40. sei der ,,verborgene*. Wenn
er kommen werde, sei das Ende der Welt da. Wieder
andere teilten mir mit, es seien 49 Imame da gewesen, man
erwarte in Bélde das Auftreten des 50., der die Welt islami-
sieren werde. Nach ihm werde unter dem Einilusse des
Dadjdjal der grofie Abfall vom Islam kommen, und darnach
werde der ,Nebi ‘Isa“ und mit ihm das Ende der Welt
kommen. Diese Nachricht stammt von dem Mullah der
schi‘itischen Moschee in Mombasa. Ihm schienen die Lehren
der ,,Siebener von den ,,Sprechern‘ (natiq) und deren ,,Vor-
ldufern” bekannt gewesen zu sein. Die 7 ,,Sprecher: Adam,
Noah, Abraham, Moses, Jesus, Muhammed und Isma‘il Ibn
Dja‘far, bzw. Muhammed Ibn Isma‘il, ergeben mit ihren
42 ,Vorldulern* (zw. Adam und Noah — 7, zw. Noah und
Abraham — 7, zw. Abraham und Moses — 7, zw. Moses
und Jesus — 7, zw. Jesus und Muhammed — 7 und zw.
Muhammed und Muhammed Ibn Isma‘il — 7) genau die
Zahl 49. Darnach wire der kommende ,verborgene Imam*
wirklich der 50. Er nannte mir u. a. die Namen von einer
ganzen Anzahl dieser ,,Vorlduler”, doch habe ich dieselben
nicht notiert. Auch die Worte, welche Miisa al-Kazim, bzw.
der Imam Hakim, vor ithrem Tode gesprochen haben sollen,
waren ihm bekannt.
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Von dieser Richtung unterscheidet sich die viel zahl-
reichere ,,Schi‘a Isma‘iliyya“, in Ostairika bekannt als die
»Agha-Khan“- (eig. ,,Khan“) Leute (,,Watu wa Agha-Khan®),
von der die Rede im ndchsten Abschnitt sein wird.

§ 2.
Die Schi‘a Isma‘iliyya.

Eine zweite schi‘itische, in den L&ndern Ost-Alrikas
viel zahlreicher als die eigentliche Schi‘a vertretene, Sekte ist
die Schi‘a Isma‘iliyya, hdulig als ,,Watu wa Agha-Khan*
[= Agha-Khan- (eig. ,,Khan“) Leute] bezeichnet. Sie hat sich
von der eigentlichen Schi‘a, wie sie in der Staatskirche
Persiens représentiert ist, aul Grund ihrer besonderen Imam-
Theorie abgetrennt und ist wahrscheinlich aus der Sekte der
»Siebener hervorgegangen. Neben der bereits berichteten
schi‘itischen Tradition von dem ,Niir-i-Muhammadi* haben
ihre Anhdnger noch eine zweite, viel verbreitetere. Diese
berichtet, daf§ seit der Schopiung Adams eine gotiliche Licht-
substanz von einem auserwdhlten Nachkommen Adams auf
den anderen iibergehe. Sie war in besonders starkem Mafle
in dem Grofivater Muhammeds, ‘Abd el-Multalib, vorhanden.
In ihm spaltete sie sich und ging auf seine beiden Schne,
‘Abdallah und Abi Talib, die Viter von Muhammed und
von ‘Ali, tiber. Durch diese vererbte sie sich auf ihre Nach~
kommen von Geschlecht zu Geschlecht. Besonders, ja
doppelt stark vererbte sie sich in dem Geschlechte ‘Ali’s,
da ja Muhammeds mdnnliche Linie ausstarb und seine Licht~
substanz aul ‘Ali iiberging (so die Vorsleher der grofien
»Agha-Khan-Moscheen in Nairobi, Mombasa und New
Moshi).

Diese Lichtsubstanz ist gottlich und prdexistent. Jeder
Tréger dieser Substanz ist frei von bosen Regungen und
»geschmiickt mit heiligen Formen“ (I. Goldziher, a.a.O.,
2. Aull, S.206). Die Trédger dieser Lichtsubstanz werden
von den Schi‘iten als Imame bezeichnet. Diese sind, wie
wir bereits gehort haben, die hochste geistige und religitse
Rutoritdt. Viele Schi‘iten vergottern sie und begriinden diese
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Vergotterung mit der Aussage Muhammeds, dafl Allah den
Engeln belohlen habe, sich vor Adam anbetend nieder-
zuwerfen. Dies sollten sie nicht des Menschen Adam,
sondern der ihm innewohnenden gottlichen Lichtsubstanz
wegen tun. Die Schi‘iten erzdhlen nach I. Goldziher (a. a. O.
S.207), daBl bereits Adam in einer Vision die verkldrten
Seelen Muhammeds, ‘Ali’s und der folgenden Imame am
Throne Gottes gesehen habe (so auch die oben erwdhnten
Vorsteher der ,,Agha-Khan-Moscheen®).

Beide bereits oben erwéhnten Hauptrichtungen der
Schi‘a lehren, daf§ ‘Ali ein geheimes Wissen und iibermensch-
liche Qualitdten infolge der ihm innewohnenden gbltlichen
Lichtsubstanz besessen habe. I. Goldziher weifl dariiber zu
berichten, dafi man ‘Ali ,das Wissen, das Adam aus dem
himmlischen Paradiese zur Erde brachte, und alle Kenntnis,
durch die die Propheten bis zu ihrem Siegel (d. i. Muhammed)
ausgezeichnet sind” (a. a. O. S. 213), sowie ,,die Kenntnis aller
kosmischen und geschichilichen Ereignisse® (a.a.O. S.358,
Anm. 93) zuschrieb. Alle diese Eigenschaften, seine Siind-
losigkeit, seine Uniehlbarkeit, sein geheimes Wissen usw.
habe er aul seine Nachlolger, d. h. auf die Imime, vererbt.

Ein Imam, der ein Nachkomme ‘Ali’s und der Fatima
(eig. ,,Fatima“) sein m u 3, kann gleichzeitig Khalif sein, d. h.
eine weltliche Herrscherwiirde innehaben, braucht es aber
nicht unbedingt. Da die Schi‘iten von den Omayyaden und
‘Abbasiden oft grausam verfolgt wurden, weil sie diese
Herrscherhduser als illegitime ansahen, so mufiten sich ihre
Imame héulig verborgen halten. Es geschah nicht selten, daf} .
ein schi‘itischer Imam, so z. B. Muhammed al-Bagqir, als ein
grofler Gelehrter und Heiliger in Mekka oder Medina, auch
von den Sunniten verehrt, lebte. Es gab aber auch solche,
die nur wenigen ihrer Anhédnger bekannt waren.

Wie bereits friiher erwdhnt worden ist, lehren die
»Zwolier®, daB es nur elf lebende sichtbare Imame gab. Der
als achtjiahriges Kind in einer Héhle verschiittete und nicht
mehr auigefundene (so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed
in Omdurman) zwélite namens Muhammed Abu’l-Qasim
soll, der Erde entriickt, den Menschen unsichtbar im Ver-~
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borgenen fortleben, um einst am Ende der Zeiten als der
Mahdi wieder zu erscheinen. Die ,,Siebener behaupten dies
von ihrem siebenten Imam, Isma‘l bzw. Muhammed Ibn
Isma‘il. Die ,,Schi‘a Isma‘iliyya (Agha-Khan-Leute) dagegen
lehrt, daf} die Reihe der Imame sich bis auf den heutigen Tag
fortsetze. Diese letzlere Richtung ist heute besonders stark
verbreitet in Indien (bis in den Pamir, cI. RMM., XX1V, 202
bis 218), in Persien?), in Mittelsyrien, wo sie ca. 9000 Seelen
z&hlt?), in der Kenya Colony, in Zanzibar und in dem ge-
wesenen Deutsch-Ostalrika (cf. ,,Die Welt des Islams®,
I, 71). In den drei letztgenannten Lindern hat sie sich im
Laufe der letzten Jahre stark ausgebreitet.

Wie mir die Vorsteher ihrer Moscheen in Nairobi,
Mombasa, Tanga und New Moshi mitteilten, habe sie ihren
Namen daher, daf8 sie lehre, der siebente Imam, Isma‘il Ibn
Dja‘far ( 762) habe seine Wiirde, ohne sie selbst anzutreten,
aul seinen Sohn Muhammed iibertragen. Er sei der letzte
allgemein anerkannte Imam gewesen. Nach ihm folgten
seine Nachkommen in ununterbrochener Deszendenz als
verborgene, der Offentlichkeit sich entziehende Imime, bis
endlich als Resullat lange geiibter Propaganda einer von ihnen
namens ‘Ubeydallah (910) als Begriinder des Fatimidenreiches
(eig. ,Fatimidenreiches) in Nord-Afrika und als recht-
méfliger Imam-Mahdi offentlich auifrat. Nachdem dieses
Reich von Selim I. Yawuz unterworfen und der Tiirkei
einverleibt worden war, begann wieder eine Reihe ,ver-
borgener Imame“. - Innerhalb dieser Imamenkette
offenbare sich der gottliche Geist in immer vollkom-
menerer Weise. Jeder Folgende erginze das Werk seines
Vorgédngers und vervollkommne es. Jeder Imam dieser
Richtung gelte als ,,Prophet”, d. h. als héchste geistige und
religiose Autoritdt. Er konne alle Verordnungen seiner Vor-
gédnger dndern und sogar annulieren mit dem Hinweise darauf,
dafi ihre Zeit abgelaufen sei und nun eine neue Zeit neue
Verordnungen erheische.

') In beiden Lindern als ,Khodja’s“ bekannt.

?) cf. Lammens, ,, Au pays des Nosairis* in ,,Revue de I'Orient chrétien®,
1900, 54 des SA., sowie seinen Aufsaiz iiber seinen Besuch bei dem obersten
Scheikh der Nusayrier im ,Journal Asiatique*, XL, 5, S.139—159.
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Der Autorititenglaube wurde bei der Schi‘a Isma‘iliyya
(Khodja’s, in Ost-Alirika auch ,,Khodya* ausgesprochen, oder
RAgha-Khan-Leuten) immer mehr und mehr ausgebildet, ja
er wurde allméhlich zu einem Autoritdtenkultus, der eine
Vergotterung der lebenden Spitze dieser Gemeinschait
hervorbrachte.

Ihr Oberhaupt bezeichnen die Anhdnger dieser Sekie
heute mit dem Titel ,,Agha Khan“ (,,Agha Khin“). Dieser
Wiirdentréger, dessen eigentlicher Name ,,al-Sultin Muham-
med Schah® ist, fiihrt seinen Stammbaum auf einen Zweig
der Fatimidendynastie (Nizar) zuriick (cf. I. Goldziher a. a. O.
S. 248, 2. Aufl). HAgha Khan ist ein alterer Herr, dessen
Residenz in Bombay in Indien ist. Er behauptet, ein Ab-
kommling der Assassinenfiirsten, die aus dem Fatimiden-
geschlechte stammen wollen, zu sein (so der Vorsteher der
»Isma‘iliyya-Moschee in Mombasa, ci. dazu auch I. Goldziher,
a.a.0. S. 248, 2. Aull.). Er erhilt zahlreiche Geschenke und
Spenden von seinen Anhdngern und ist ein Mann der iiber
ungeheuer reiche Mittel verfiigt. Er ist ein ziemlich weltlicher
Herr, der hédufig in Paris, London und Monte Karlo sich
aufhdlt. Ob er selbst an die Lehre seiner Sekte glaubt, ist bei
diesem verweltlichten Herrn, den ich vor etwa 5 Jahren in
New Moshi gesehen habe, sehr fraglich. Er scheint aber
ungeheueres Ansehen zu geniefien und einen unermeflichen
Einfluf zu besitzen. Er scheint sich sehr an der modernen
Kulturbewegung im indischen Islam zu beteiligen. Erst vor
wenigen Jahren wéhlte ihn die ,,All India Moslem League*
zu ihrem Présidenten (ci. auch ,Revue du Monde Musul.“,
IV,852). Er ist ein Freund und Anhénger der englischen
Herrschalt in Indien (cf. ,,Agha Khan®, Indian Moslem
Outlook in Edinburgh Review, 1914, Januar, 1—13, sowie
»Die Welt des Islams®, III, 51, Anm.).

Von ihm erzdhlten mir seine Anhinger in New Moshi,
Tanga, Nairobi und besonders Mombasa, daf er der 49. Imam
sei. Auf ihm ruhe der Geist ‘Ali’s in ganz besonderer Weise.
Wie dieser Geist ‘Ali’s sich auf ihn vererbt habe, stellen
seine Anhdnger bildlich in ihren Moscheen dar. Ich hatle
Gelegenheit, diese Darstellung in Form von Stammb&umen
in Nairobi, Mombasa, Moschi usw. zu sehen. Der Stamm-
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baum beginnt mit ‘Ali. ‘Ali’s Namensziige sind aul einem
Kelche, gefiillt mit der gottlichen Lichtsubstanz, der nach
allen Seiten hin Strahlen aussendet, und auf dem ein Auge
ruht, dargestellt. Aul diesem Kelche erhebi sich dann ein
Stamm mit verschiedenen Zweigen. Jeder Zweig stellt einen
Imam dar und ist mit dessen Namen versehen. Folgendes
teilte mir der Vorsteher der grofien Moschee in Mombasa
mit: — Nachdem ‘Ali gestorben, ging sein Geist aul Hasan
iiber und nach Hasan aul dessen jiingeren Bruder Husein.
Nachdem dieser gefallen (am 10. X. 680) war, rotlete Mu‘awiya
seine Familie aus; doch wurde sein kleiner 8jdhriger Sohn,
Zayn al-‘Abidin, in Medina von seinen Anhédngern im Ver-
borgenen erzogen. Dieser Kleine wird als 4. Imam anerkannl,
und von ihm soll die Familie Agha Khans abstammen. Ur-
spriinglich lebte die Familie in Persien und zwar anidnglich
in Kehk und Kerbela, der heiligen Stadt der Schi‘iten, wo das
Grabmal Huseins ist. Das jeweilige Haupt dieser heiligen
Familie besitzt den Geist ‘Ali’s, ist Imam und Prophet.
Jeder scheidende Imdm bestimmt seinen Nachiolger.

Der Grofivater Agha Khans, namens Agha Hasan ‘Alj,
wurde von Schah Nasir ed-Din um die Mitte des vorigen Jahr-
hunderts gezwungen, am Hole in Teheran zu leben. Da der
einflufireiche Mann dem Konig geldhrlich zu sein schien, so
beschrédnkte der Schah seine Freiheit immer mehr und mehr
und begann seine Giiter einzuziehen, um ihn unschéadlich zu
machen. Daher Tloh der Imdam nach Bombay, wo er zahl-
reiche Anhénger hatte. Die Familie soll iibrigens mit der
Kaschgaren-Dynaslie verwandt gewesen sein und infolge-
dessen Anrechte aul den Thron Persiens gehabt haben. Agha
Hasan ‘Ali starb in Bombay, nachdem er seinen Sohn Agha
‘Alischa zu seinem Nachlolger bestimmt hatte. Dieser lebte
meistens in Bombay, starb aber in Kerbela und ist auch dort
beerdigt. Er ernannte seinen Sohn Agha Khan zu seinem
Nachiolger. Dieser ist jetzt Imam und ,,der Prophet“ (so weit
mein Gewdhrsmann).

Da die ,,Schi‘a Isma‘iliyya“ einen lebenden Propheten be-
sitzt, so richten sich ihre Anhédnger weder nach dem Koran
noch nach dem Gesetze, sondern nur nach seinen Anord-
nungen. Er ist die hichste geistliche Autoritét fiir sie. Was
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er bestimmt, das ist heilig und gilt, denn ,,es ist Oifenbarung®.
Man zeigte mir die Biicher der frilheren Imame, die deren
Gebete und Lebensgeschichten, sowie ihre Verordnungen ent-
halten. Doch wurde mir dabei immer wieder betont, dal Agha
Khan das Recht und die Macht habe, alle diese Verordnungen
abzudndern, denn sie seien nur fiir ,,ihre Zeit* giiltig gewesen.
Mit der Zeit dndern sich auch die Verordnungen. Die heiligen
Biicher, welche mir gezeigt wurden, sind in der ,,Sindhy-
Sprache“, d. h. der Sprache des Landes ,Karatchy*, ge-
schrieben. Der Vorsteher der Moschee in Mombasa teilte mir
mit, daf§ alle Verordnungen Agha Khans in einem Prachl-
buche aufgeschrieben werden, um dann in den Moscheen vor-
gelesen zu werden.

Agha Khan besucht von Zeit zu Zeit seine zahlreichen
Anhénger in den ostalrikanischen Léandern. Wenn er an-
kommt, predigt er in den Moscheen aul persisch, dafi dann
ins Gudjerat tibersetzt wird. Er hat einen Sohn von einer
italienischen Grélin, von seinen Anhéngern genannt ,Bibi
Theresia®“. Dieser wird wahrscheinlich sein Nachlolger
werden. Er hat aber noch niemanden offiziell dazu bestimmt.
Wie man mir sagte, ist es moglich, da3 der Name des Nach-
Tolgers erst in einem versiegelten Kuvert, das nach seinem
Tode getlinet wird, genannt sein werde.

Agha Khan hat eine besondere Organisation [iir seine
Anhédnger eingefiihrf. Miltelpunkt der Gemeinde ist die
Moschee. Hier hat das ,,Council” der Isma‘iliyya seinen Sitz.
Der Vorsitzende desselben heifit in Ostafrika ,,Mukhy®, und
der Viceprdsident heifit ,Kamadya“. Jede Provinz hat ein
»Provincial-Council“, und alle Provinzen Ostairikas unter-
stehen dem ,the Shia Ismailia Imamia Supreme Council®
in Zanzibar. Dessen Prasident war bis 1905 der tiichtige und
riihrige Inder Varas Muhammedbay (wohl ,,Muhammed Bay),
von 1905 bis 11. 3. 1928 Rahemtulla Hemani, ein sehr einflufi-
reicher und kluger Inder. Dieser oberste Prisident wird jedes
Mal von Agha Khan bestimmt und nach Zanzibar gesandt.
Héulig wahlt er dazu Leute aus seiner Umgebung, die ihm
treu ergeben sind. So stammten die beiden oben genannten
Prdsidenten aus Bombay und aus Katyawar. — Diese
,»,Councils® haben samtiliche Angelegenheiten zu regeln und
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kdnnen sogar Feiertage ausschreiben. Auch die Frauen jeder
Gemeinde haben ihr ,,Council®, das ihre Angelegenheiten
regelt.

Thr heiliger Tag ist der Freitag. Aufierdem feiern sie den
Neumondstag, den Geburtstag Agha Khans und den Tag, an
dem er sein Prophetenamt angetreten hat. Thre Moscheen sind
alle sehr grof§ und gerdumig, meistens zweistockig. Unten
und oben ist ein Gebetsraum. Der untere ist gewohnlich der
»grole Raum®, nur zu Hauptgottesdiensten benutzt, der
andere obere ist der ,kleine Raum“ und wird benutzt zu
Andachtszwecken. Thre Hauptgottesdienste finden am Freitag
um die Mittagszeit statt; doch haben sie auch am Sonntag
Gottesdienste, wie auch nichtliche gottesdienstliche Feiern.
Sie halten die gewdhnlichen fiinfmaligen Gebete inne.

Ihre Moscheen haben keine Minarette, sondern nur kleine
Uhrtiirmchen, in denen sich grofie Uhren mit einem Glocken-~
werk befinden. Dieses sei der Befehl Agha Khans. Wie eine
solche Moschee von innen aussieht, moge folgende Be-
schreibung der grofien Moschee in Mombasa zeigen. Alle
iibrigen Moscheen, die ich Gelegenheit hatte zu sehen, weisen
grofie Ahnlichkeit mit ihr aul. — Auf einem Stufengange
gelangt man in die Moschee. ,,Der grofle Raum* ist ein sehr
gerdumiger Saal, dessen Fufiboden mit Teppichen und Matten
belegt ist. Von der Decke herab hidngen zahlreiche, z. T. sehr
schone Lampen und kleinere Kronleuchter. Die Plitze der
Mainner befinden sich rechis vom Eingang und die der Frauen
links. Die Plétze liir die Council-Mitglieder befinden sich
in der Néhe des Thrones, der gegeniiber dem Eingang an der
Wand steht. Der Thron ist ein grofier dunkler Holzkasten,
mit reichem Schnitzwerke versehen. 3 Stufen fiihren zu ihm
hinauf. Oben ist er belegt mit Kissen und Teppichen und
eingefafit von niedrigen Kanzellen. In den grofien Moscheen
steht auf diesem Kasten noch ein richtiger vergoldeter Sessel,
mit rotem oder blauem Samt iiberzogen. Aul den Lehnen
desselben ruht ein Bild figha Khans in goldenem Rahmen mit
seinem Namenszug. Uber dem Throne schweben wundervolle
Lampen und Leuchter, verziert mit kleinen Vogelgestalten.
Ist der ,,Prophet” anwesend, so sitzt er wihrend des Gottes-
dienstes aul dem Thronsessel, ist er abwesend, so ersetzt ihn
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sein Bild. Predigt er, so stellt er sich vor dem Thronsessel
auf mit dem Riicken zu seinem iiber dem Thronsessel
héngenden Bilde. ‘

Die Gebete werden in HArabisch oder in Gudjerat ge-
sprochen. Als Vorbeter Iungieren entweder der ,,Mukhy*
oder der ,,Kamadya“ oder ein Mitglied des ,,Councils* oder
ein Lehrer. Haulig findet man kleine Lesepulte vor den
Sitzen der Mitglieder des Councils und der Lehrer. Dieselben
sind knapp 14 m hoch.

Die ritualen Waschungen sind obligatorisch, wie auch das
Rusziehen der Schuhe beim Betreten der Moschee. Hlle
miissen kreuzbeinig sitzen.

Die Vorsteher der ,,Schi‘a Isma‘iliyya* erkldrten mir auf
meine Frage hin, dafl jeder Mann nur eine Frau haben diirfe.
Ist sie gestorben, so kann er eine andere heiraten. Eine
Scheidung sei unter dem gegenwiértigen Propheten nicht er~
laubt. Die Frauen verschleiern ihre Gesichter nicht und
scheinen geachtet zu sein. — Diese Regeln scheinen jedoch
tiir den ,,Propheten selbst nicht zu gelten, denn er hat, soweit
ich orientiert bin (durch englische Beamte), mehrere Frauen.
Ruch wird iiberall in Ostafrika erzihlt, daf3 die reichen Inder
ihre jungen Téchter (oft 11 und 12jdhrige Maddchen) dem Pro-
pheten, wenn er die Linder Ost-Afrikas besucht, zur Ver-
fiigung stellten, ja es als eine grofie Ehre und Gliick ansehen,
wenn solch ein Méddchen von dem Propheten schwanger wird.

Bei jeder Moschee belinden sich eine oder zwei Schulen,
in denen die Knaben und Mé&dchen unterrichtet werden. Ich
habe ganz vorziiglich eingerichtete Schulen vorgefunden, so
z. B. die in Nairobi und in Mombasa.

Sie halten auch Liebesmahlzeiten in den Moscheen ab.
Das Geschirr dafiir wird in den Moscheen aufbewahrt. Hat
ein reicher Mann eine grofie Freude erlebt, oder jemand ein
Geliibde getan, oder ist jemandem unerwartetes Gliick wider-
fahren, so stiftet er die Mittel zu solch einer Mahlzeit. Bei
diesen Mahlzeiten wird stets Tee getrunken. Sie finden hdulig
an Festtagen, seltener an Wochentagen statt. Jedes Mitglied
der Gemeinde wird dazu eingeladen, und auch die Armen er-
halten ihren Teil. Ob Frauen daran teilnehmen diirfen, kann
ich nicht sagen, da ich nur Ménner antral. Doch scheinen
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die Frauen ihre eigenen Liebesmahlzeiten zu haben, wie man
mir verschiedentlich mitgeteilt hat.

Dank ihrer Organisation und ihrem Reichtum ist diese
Gemeinschatit sehr einflufireich im Lande. Ihre meisten Mit-
glieder sind reiche indische Kaufleute. Alle ihre Gemeinden
in der Kenya-Colony, im Tanganyika Territory und in Zanzi-
bar halten fest zusammen und unterstiitzen sich gegenseitig.
Sie bilden die sogenannte ,airikanische Provinz“, die ihren
Mittelpunkt in Zanzibar hat. Die ,asiatische Provinz* hat
ihren Mittelpunkt in Kerbela und die ,,indische in Bombay,
wo sich auch die Zentralverwaltung belindet. Das austiihrende
Organ ist ein ,,Central-Council“ unter einem Présidenten, den
Agha Khan ernennt. Doch alle diese Councils sind nur aus-
fiihrende Organe des Propheten, der eine unumschrinkie
Gewalt austibt.

In Bombay belindet sich auch die beriihmteste und grofite
Moschee dieser Sekte, zu der viele walllahren. Thr grofites
Heiligtum ist jedoch das Grabmal Huseins in Kerbela. Nach
Mekka und Medina gehen sie nie. Auch mit den anderen
Schi‘iten stehen sie sich nicht freundlich, sondern sehen mit
Verachtung auf dieselben herab. Ob sie wirkliche Geistliche
haben, kann ich nicht sagen, denn ich habe nie welche
gesehen. Nber jede Moschee hat ihre Vorsteher und ihre
Lehrer, welche auch fiir die Ausbreitung dieser Religion
Propaganda treiben. Besonders stark hat diese Propaganda
eingesetzt nach dem letzten Besuche Agha Khans in Ostairika
etwa vor 5 Jahren. Ich hatte Gelegenheit, Eingeborene, die
zur Schi‘a Isma‘iliyya iibergetreten waren, in Neu-Moschi, Nai-
robi und Mombasa zu sehen und zu sprechen. Sie machten
einen ziemlich fanatischen Eindruck. Als ich nach den Ur-
sachen und Griinden ihres Uberlrittes forschte, sagten sie, ,,sie
hétten sich zur Wahrheit bekehrt“. Spiter erfuhr ich jedoch,
daf} ihrer Bekehrung eine liir einen Eingeborenen gute An-
stellung bei reichen Juden lolgte. Besonderen Zulaul von
Katechumenen konnte ich nicht feststellen. Sie unterrichteten
ihre Konvertiten 3—6 Monate lang. Ob sie eine stdrkere
Missionstéligkeit in der Zukunit entwickeln werden, ist
schwer zu sagen. Sie wéren aber dazu im Stande dank ihrer
Organisation, ihren Geldmitieln und zahlreichen Ver-
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bindungen; und ich glaube, sie konnien auch grofie Erfolge
erzielen, was man von der eigentlichen Schi‘a nicht behaupten
kann.

Es scheint mir auch nicht ausgeschlossen zu sein, daf§
gerade diese Richtung sich unter den Eingeborenen Ostairikas
noch stark ausbreiten kann, doch hat sie einen sehr starken
Konkurrenten in der mdéchtigen Sunna mit ihren religidsen
Bruderschaiten, genannt ,,Tariqa’s".

Rufler diesen beiden grofien schi‘itischen Richtungen,
deren Anhédnger nach Tausenden zahlen, gibt es noch zwei
kleinere schi‘itische Gemeinschaiten, namlich die der Ibaditen
(eig. ,,Ibaditen*) und die ,,Alawiye~Sekte".

§ 3.
Diie Ibaditen (eig. Ibaditen).

Auch diese Sekte, die schon bei Lebzeiten ‘Alis ent-
standen ist, ist in Ostairika verireten. Man findet ihre Ver-
treter an den Gestaden des Roten Meeres, im Somalilande, in
der Kenya Colony, im Tanganyika Territory, in ‘Oman und
in Zanzibar. Sie sind aber nicht sehr zahlreich. Diese Sekte
rekrutiert ihre Anhédnger hauptsdchlich unter den Arabern
und Nachkommen der alten persischen Einwanderer, doch
gehdren auch eine Anzahl von Mischlingen und einige Ein-
geborene dazu. Es ist mir sehr zweifelhalt, ob man sie zu den
Schi‘iten rechnen darf. Sie sind aber auch keine echten
Sunniten. Infolgedessen mdchte ich sie hier behandeln.

Sie fiihren ihre Entstehung auf folgende Geschichte
zuriick. Als es zum offenen Feldkampie zwischen Mu‘awiya
und ‘Ali kam, iiberredeten die Anhdnger Mu‘awiya’s ‘Ali und
Mu‘awiya, die Entscheidung des Koran anzurulen. Schon
war das Waffengliick dem ‘Ali giinstig, doch durch eine An-
zahl seiner Anhénger iiberredet ging er darauf ein. Kaum
hatte er seine Einwilligung dazu gegeben, als eine Reihe puri-
tanisch gesinnter Araber ihn verliefi mit der Begriindung,
weder Mu‘awiya noch er konnen jetzt als rechtmédfiige
Khalifen angesehen werden. Diese Leute behaupteten, ein
Khalif werde von Gott berufen und diirfe sich aul keine Unter-
handlungen und Zugestindnisse seinem Gegner gegeniiber
einlassen. Mu‘awiya sei ein Empérer und infolgedessen kein
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Rhalif. ‘Ali habe durch seine Nachgiebigkeit bewiesen, daf3
auch er nicht der echte Khalif sei, denn ein frommer Khalif
konne auf keine Kompromisse eingehen. Daher verlieflen sie
ihn. Bald darnach fiel er. Diese Leute erkldrten aufierdem,
dafl sie auch ‘Othman nicht als rechtmifligen Khalifen aner-
kennen konnen, denn er sei ein goftloser Mensch gewesen,
der die Staatsgelder an seine Verwandten verschleudert habe.
Anlédnglich nannten sie sich Kharidjiten, d. h. die Aus-
ziehenden. Spiterhin zerfielen sie in verschiedene Unter-
parteien, von denen sich bis heute nur eine bedeutendere er-
halten hat, die unter dem Namen Ibaditen bekannt ist.?)

Die Khiridjiten bzw. Ibaditen erkennen nur zwei Khalifen,
namlich Abi Bekr und ‘Omar, als rechtméfiige an. Sie
lehren, das Khalifat miisse ,,durch die Gemeinde mittels ireier
Wahl mit dem Wiirdigsien besetzt werden“ (I. Goldziher, a. a.
0.8S.192). Der Rhalif brauche nicht unbedingt ein Mitglied
eines bestimmten hervorragenden Geschlechtes zu sein. Es
sei auch nicht notwendig, daBl der Khalif ein Koreischite (eig.
»Qureischite”) sei, und noch weniger notwendig, dafl er von
der Familie Muhammeds abstamme. ,Ein &thiopischer
Sklave® (I. Goldziher, S. 192) besitze die gleiche Eignung zum
Khalifen wie der Sprosse der edelsten Geschlechter, wenn er
ein frommer Mann sei. Sie fordern vom Khalifen die strengste
Gottergebenheit und religiose Gesetzerliillung. Solange er
diese Forderungen erfiillt, sind ihm die Gldubigen blinden
Gehorsam schuldig. Erfiillt er sie jedoch nicht, so kann er
von der Gemeinde der Gldubigen abgesetzt, ja sogar beseitigt
werden. Auch in der Beurteilung des religiésen Verhaltens
des gemeinen Mannes sind sie sehr sireng. Sie sind die
»Puritaner des Islam* ihrer strengen religitsen Gesinnung
wegen (cl. A. v. Kremer, ,,Geschichte der herrschenden Ideen
des Islams* S.360). Sie haben das sunnitische Gesetz durch
eine Menge von Klauseln und Bestimmungen vermehrt und
befolgen dieselben mit grofiter Peinlichkeit. Vor nicht allzu~
langer Zeit ist in Kairo ein Religionsbuch dieser Sekte er-

schienen. Dieses Buch heifit: ,Kilab al-dald’il fi-l-lawazim

1) Vgl. dazu C. H. Becker, ,Islam®, Sp. 7381. in RGG. I Goldziher
a.a.0, 2.Aufl, S.191f. und J. Wellhausens Hbhandlung ,,Die religios-
politischen Oppositionsparteien im alten Islam®, Berlin, 1901.
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wa’l-wasa’il“ und ist geschrieben von dem Derwisch (eig.
»sDerwisch®) al-Mahriiqi im Jahre der Hedjra 1320 in Kairo.
Es wird auch von Goldziher (a. a. O., S.193 und 352) argefiihrt.

Sie haben heute eine geringe Anzahl von Anhédngern in
Hgypten und scheinen daselbst eine ganz unbedeutende Rolle
zu spielen. Weit zahlreicher sind sie in Nord-Alrika, so im
Gebiete der Beni M’zab, in Tripolitanien, Algerien usw., ver-
treten, wo man sie ,,Abaditen nennt. Nach einer Bemerkung
von Ibn Hazm (} 456/1064) soll es welche sogar in Andalu-
sien gegeben haben (cl. I. Goldziher, a. a. O. S. 353, Anm. 20).
Thr Mutterland ist jedoch das arabische ‘Oman, wo sie, wie es
scheint, im Jahre 442/1050 zu herrschender Geltung gelangt
sind. Von hier aus haben sie sich in den Ostldndern des
tropischen Alrika und besonders auf der Insel Zanzibar, deren
Sultan selbst ein Ibadite ist, ausgebreitet.

Sie alle stehen auch heute noch in mehr oder weniger
enger Beziehung zu Masaat, wo die Sekte ihren Ursprung ge-
nommen hat. Zwei ibadilische Prediger haben sich ndmlich
dort zur Zeit ‘Ali’s niedergelassen und die ganze Bevilkerung
‘Oman’s zum Islam bekehrt. Im Jahre 744 hat ihr grofiter
Prediger ‘Abdullah Ibn Ibad (eig. ,,Ibad“) in ‘Oman einen
Staat gegriindet, dessen Haupt ,Imam von ‘Oman“ heifit.
Dieser Staat war stets unabhédngig von den Khalifen von
Baghdad und wahrte seine Freiheit auch gegeniiber dem
Sultan der Tiirkei. Diese Dynastie griindete spéter das
Sultanat von Zanzibar.

Der firiihere Wili von Dar-es-Salam, Suleiman Ibn Nasir,
scheint einer von ihren bedeutenderen Fiihrern in Ost-Alrika
zu sein. (,Wali“ bedeutet ,,Gouverneur®). Er besuchte sogar
vor etwa 24 Jahren die Ibaditen in Algerien. Die Ibaditen in
Ost-Alrika haben ihre eigenen Kadi’s (eig. ,,Qadis”), welche
von dem lIbaditen-Sultan von Zanzibar ernannt werden. Auf
der Insel Zanzibar sind sie stdrker als auf dem Festlande ver-
treten, wo das orthodoxe schali‘itische Bekenntnis vorherrscht.
Ubrigens scheinen die Gegensétze zwischen beiden Rich-
tungen nicht grofl zu sein. In den alten Ireitdglichen ortho-
doxen ,,Khutben* (eig. ,,Khutba’s*) des Festlandes wurde, wie
mir der ibaditische Lehrer in Mombasa mitteilte, an erster
Stelle stets der Sultan der Tiirkei ‘Abd el-Medjid oder Abdal-

4 Reusch, Der Islam in Ost-Afrika, 49



Hamid genannt und gleich nach ihm der Sultan von
Zanzibar, z. B. Barghasch Ibn Sa‘id Ibn Sultan Ibn Imam.
Spiler, wohl nach der Besetzung des Landes durch die
europdischen Grofiméchte, liefen die Orthodoxen seinen
Namen ganz aus und erwdhnten nur noch den Sultan der
Tiirken: ,,Mein Gott, mache méchtig den Islam und die Mus-
lime und lasse dauernd Hille und Stirkung zuteil werden
deinem Knechte, dem Sultan Muhammed (V.) etc. Gott moge
seine ruhmreiche Herrschalt ewig bestehen lassen! etc.”

Es gibt meines Wissens Ibaditen in Tanga, Dar-es-Salam,
Bagamoyo, Tabora, Uidjidji, Lindi, Kilwa, Kilossa, Mombasa,
Nairobi, Lamu, New Moshi usw. In friiheren Zeiten haben
die Kharidjiten und spéter die Ibaditen den Omayyadischen
und auch den ‘Abbasidischen Khalifen viel durch ihre Auf-
stinde zu schallen gemacht. Die islamitischen Geschichts-
schreiber fijhren sogar den ganzen Widerstand der Berber im
Norden Airikas auf diese Sekte zuriick (cI. I. Goldziher,
a.a.0. S.194, 2. Aull.). Und es mag schon etwas Wahres
daran sein, denn unter den Berbern scheinen sie, wie man
mir in Khartum und Schendi (Sudan) mitteilte, einst grofies
Ansehen genossen zu haben.

Neben der Organisation des politischen Widerstandes
gegen die Omayyaden haben sie aber auch eine ganz betrécht-
liche theologische Literatur geschalfen. Sie haben nie eine
kompakte Masse gebildet, sondern stets, in grofieren und
kleineren Gruppen zerstreut, in dem grofien islamischen
Reiche gelebt, durch ihre staatsrechtlichen, dogmatischen und
ethischen Grundsétze sich von Sunniten und Schi‘iten unter-
scheidend. Sie gehoren zu den wenigen Muhammedanern,
die sogar an dem Koran Kritik iibten. So behaupten sie z. B.,
daf} die ,,Jasuf-Sure” nicht in den urspriinglichen Koran
hineingehére, denn sie sei eine erotische Erzdhlung. ‘Othman
habe sie hineingeschmuggelt in seine Koranedition. Ebenso
habe er in nicht zu rechifertigender Weise alle Fliiche, die
der Prophet gegen seine Gegner ausstiefl, in denselben auf-
genommen (so einer von ihren Lehrern in New Moshi).?)

) Mit den Ibaditen Ost-Afrikas und Zanzibars hat sich besonders
Prof. E.Sachau beschiftigt. Vgl. E.Sachau ,Uber die religisen HAn-
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Sie unterscheiden sich in den ostairikanischen Léndern
nicht wesentlich in der dufieren Betdtigung des Ritus, sowie
des Gesetzes, von dem Gros der Muslime. In den letzten
Jahren haben sie von ‘Omin, Agypten und Zanzibar aus
eine grofle literarische Titigkeit entwickelt, indem sie eine
Anzahl ihrer theologischen Grundwerke durch die Drucker-
presse gehen lieflen. Ja sie haben sogar Werbe~ und
Propagandaschrilten herausgegeben (cI. dazu M. Hartmann
in der ,Zeitschriit tiir Assyr.”, XIX, S.3551.). Eine ganze
Rnzahl von kleineren Traktaten in Kiswaheli, gedruckt in
Zanzibar, fauchten in den letzten Jahren unter ihren
Anhédngern in Tanga, Mombasa, New Moshi und besonders
in Nairobi aul. FEinige von denselben zeigten mir meine
Christen in New Moshi, die frilher Muhammedaner gewesen
waren. Soweit ich zu urteilen vermag, entwickelten sie in
den letzten Jahren eine Art von Missionslatigkeit unter den
Schwarzen.

§ 4.
Die Alawiye-~Sekte.

Rufier den Vertretern der oben genannten Richifungen
traf ich vereinzelte Vertreter der ,Alawiye-Sekte” in Ost-
alrika, sowie in Agypten an. Diese haben es bisher zu keiner
Gemeindebildung bringen konnen. Sie scheinen aus der
Gegend von Urfa am Euphrat eingewandert zu sein. Sie
scheinen sich absichtlich zuriickzuziehen und ihre Lehre
geheim zu halten. Einige Derwische und einige Kaufleute
sind alles gewesen, was ich von dieser Sekte vorfand. Alles,
was ich tiber ihre Lehre erfahren konnte, ist folgendes:

1. Jedermann hat léglich zu Hause privatim zu beten, aber
so, dafl es niemand merkt. Einmal wenigstens muf}
er beten.

schauungen der Ibaditischen Muhammedaner in Oman und Ost-Afrika®.
MSOS., 1899, S.47ff., ,Muhammedanisches Erbrecht nach der Lehre der
Ibaditischen Hraber von Zanzibar und Ost-Ririka®, Sitzungsbericht der
Kgl. Preufi. Akad. der Wissenschaft zu Berlin, 1894, VIII, und ,,Ober eine
HArabische Chronik aus Zanzibar®, MSOS, I, 1898, Westasiatische Studien
1ff. Neben ihm wiren zu erwihnen: Percy Smith, ,,The Ibadhites in
Moslem World, 1922,2.6 ff. und Dr. Badger, der in seinem Buche, Seyyids
of Oman“ die Anschauungen und Riten derselben beschrieben hat.
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2.In ihren Gebeten rufen sie Moses, Abraham, Isa
(eig. ,,Isa* = Jesus), Muhammed und ‘Ali an. Diese
sind ihre Propheten.

3. Sie miissen ihre Religion bekennen, wenn sie direkt
gelragt werden, sonst haben sie das Recht, dieselbe zu
verheimlichen.

4.‘Ali ist der ,beste unter den Menschen, grofier und
besser als Muhammed. ,Wenn ‘Ali nicht gewesen
wire, hatte Allah die Well nicht geschallen“! Doch
ist er, d. h. ‘Ali, kein Golt.

5. Sie erwarlen auch das Kommen des ,,Imim el-Mahdi®,
der verborgen ist.

6. Sie fasten 12 Tage lang im Jahre und zwar an ihrem
Feste im Monate Muharram. Sie haben 5 Kollektionen
(bzw. Biicher) ihrer Tradition. Die Juden und Feuer-
anbeter erkennen sie nicht als ,,Ahl al-Kitab*, d. h.
Leute des Buches, an.

7. Sie haben auch Priester. Thre Priester bezeichnen sie
mit dem Worte ,,Mersched. Es sollen aber nur
wenige vorhanden sein. Vor den Namen eines jeden
Priesters setzen sie die Vorsilbe ,,Mul®, so daf} es z. B.
einen Priester ,,Mul-‘Ali“ oder ,,Mul-Hasan“ usw.
geben kann.

8.Ein Mann kann 3 Frauen haben, darl sie aber weder
verstofien, noch sich von ihnen scheiden.

9. Ein ungetreues Weib wird getotet.

10. Zeitehen sind nicht erlaubt.

11. Die Frauen tragen keinen Schleier.

Dies ist so ziemlich alles, was ich von dieser Sekie

erfahren konnte, und ich kann nicht einmal garantieren, ob
und inwieweit mir die Leute die Wahrheit mitgeteilt haben.
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Kapitel 111

Die Sunniten.

Der weitaus gréfiere Teil der muhammedanischen Be-
volkerung in den oslafrikanischen Léndern gehért zu den
Sunniten. Diese haben ihren Namen daher erhalten, weil
sie neben dem Koran (eig. ,,Qor’'an“) auch die Sunna, d. h.
die Tradition, anerkennen. Der Koran ist die Heilige Schrilt
der Muhammedaner, welche nach ihrer Anschauung dem
Propheten offenbart wurde. Er soll nach der Anschauung
der beriihmtesten muhammedanischen Theologen ,ewig*
sein, d. h. er ist von Gott lange vor der Erschaliung der
Welt auf den ,ewigen Taleln* niedergeschrieben und im
Himmel auibewahrt worden. Der Erzengel Gabriel (Djibril)
hat dem Propheten Muhammed diesen Koran Stiick fiir Stiick
mitgeleilt, und Muhammed hat ihn dann den Menschen ver-
kiindigt.

Die Muhammedaner glauben, daf3 in der Nacht ,Lailatu
’1-Qadr®, d. h. in der Nacht vom 27. auf den 28. Ramadin
(eig. ,,Ramadan®), der Koran vom siebenten Himmel in den
ersten heruntergebracht worden sei. Von hier aus hat
Gabriel ihn stiickweise dem Propheten mitgeteilt. Im Koran
selbst lesen wir (Sure 97,1): ,,Wahrlich, wir haben ihn (den
Koran) hinuntergebracht in der Nacht der Allmacht (bzw. des
gotllichen Ratschlusses).” Der arabische Theologe und Histo-
riker Ibn Khaldiin berichtet, dafi der Koran heruntergesandt
worden war in arabischer Sprache und zwar in dem Dialekle,
den die Mekkaner damals redeten (ci. De Slane, ,,Prolégo-
menes d‘Ibn Khaldin® II, p. 458). In dem Koran redet Gott
immer in der ersten Person.
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Muhammed hat nie Sorge daliir getragen, die einzelnen
Offenbarungsstiicke in einem Buche zu vereinigen. Erst nach
seinem Tode liefl sein Nachiolger Abii Bekr auf Anraten
‘Omar’s durch Zaid Ibn Thabit, einen jungen Medinenser, der
dem Propheten als Schreiber gedient, diese Offenbarungen
sammeln und zu einem Buche vereinigen. ‘Omar wies
darauf hin, dafl einige von den Genossen des Propheten
bereits eines natiirlichen Todes gestorben, daB viele von ihnen
in der Schlacht bei Yemama (634) gefallen und da8 nur noch
verhéltnisméflig wenige von ihnen am Leben seien. — Zaid
hatte bereits zu Lebzeiten des Propheten eine Reihe von diesen
Offenbarurgen auf Papierstiickchen, Holztafeln, Leder-
stiicken, Knochen usw. niedergeschrieben und war im Besitze
einer rein privalen Sammlung solcher Offenbarungen
(cl. C. H. Becker, ,Islam”“ RGG., Sp.720). Auf Belehl
Abi Bekr’s hat er diese Sammlung durch andere Russpriiche
Muhammeds, welche dessen ,,Genossen niedergeschrieben
und aufbewahrt hatten, ergénzt und zu einem Buche zu-
sammengefafit. Dies ist die erste Ausgabe des Koran
gewesen. Das Original verblieb in Abii Bekr’s Besitze, so
lange er regierte. Er soll es kurz vor seinem Tode einer
von Muhammeds Frauen namens Hafsa zur Aufbewahrung
tibergeben haben?').

Dieses Buch war auch unter ‘Omar’s zehnjahriger
Regierung ,die Muster- und Normalausgabe des Koran“
(Rodwell, a.a. O. S.2). In die Abschriiten und Kopien
dieses ,Normalbuches* schlichen sich jedoch Fehler ein.
Dadurch entstanden verschiedene Lesarten, die zu Streitig-
keiten fiihrten, welche immer heltiger wurden. Man warl
Zaid vor, er sei frither Christ gewesen und hitte infolge-
dessen verschiedene Stellen des Koran gedndert bzw.
geldlscht. Man beriel sich dabei aul einige Genossen des
Propheten, denen verschiedene Worte Muhammeds in einer
anderen Fassung bekannt waren. Durch die immer heltiger
werdenden  Streitigkeiten dazu veranlafit, lie§ ‘Othman
(644—655), der 3. Khalif, etwa 20 Jahre spiter, d. h. um 651
herum, eine neue Ausgabe des Koran veranstalten. Er iiber-

"1 cf. Rodwell, , The Koran*, 2. Rufl., London, 1876, S. 1 des Vorwortes
(Preface).
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trug diese Arbeil demselben Zaid Ibn Thabit, gab ihm aber
zur Stérkung seiner Autoritdt 3 bzw. 12 der Russpriiche des
Propheten kundigen Koreischiten bei. Diese Kommission
sollte den alten Koran priifen, ergédnzen und ordnen. Nachdem
sie mit ihrer Arbeit fertig geworden, fafite sie die Ergebnisse
derselben in einem neuen Buche zusammen. Dies ist der
heutige Koran, der 114 Suren enthdlt. Er mag wohl mehr
oder weniger mit der ersten Sammlung bzw. Ausgabe iden-
tisch sein (C. H. Becker, a.a.O. Sp.720). Nachdem das
Buch fertiggestellt war, wurden 3 offizielle Abschriiten davon
angeferligt und nach Damaskus, Basra und Kiila geschickt.
Dieselben fanden iiberall volle Anerkennung. Daher wurde
dieses Buch fiir den offiziellen Koran erkldrt (so auch
I. Goldziher a.a. O. S.190), und das alle vernichtet bzw. ver-
brannt'). Die éltesten erhaltenen Exemplare des Koran
stammen aus dem 2. islamitischen Jahrhundert, d. h. sie sind
bald nach dem Jahre 700 geschrieben worden.

Ibn Batiita (eig. ,,Batita”) versichert?), dafi er, als er im
XIV. Jahrhundert Basra aufsuchte, in der Moschee daselbst
die Kopie des Koran, welche der Khalif ‘Othman bei seiner
Ermordung in der Hand hatte, gesehen habe. Sogar die
Blutflecken seien noch sichtbar gewesen. HAndere Kopien
des Koran aus ‘Othmans Zeit sollen nach Rodwell (a.a.O.
S.383, Anm.1) in Agypten, Marokko, Damaskus, Mekka
und Medina vorhanden sein.

Die Suren sind weder chronologisch noch ihrem Inhalte
nach geordnet. Es ist moglich, dal in einzelnen Worten
Fehler stecken. ,,Auch ganz geringe Interpolationen®, d. h.
Einschiebungen, ,,sind méglich“ (so C. H. Becker a.a.O.
Sp. 720). Doch diirfte das Gerippe des Buches alt und echt
sein. Spéter hat man die einzelnen Suren in mekkanische
und medinensische eingeteilt. Auch wurden sie in Verse
eingeteilt. Diese Verseinteilung ergibt sich ziemlich zwanglos
aus dem Reime, da der Koran in Reimprosa abgefafit ist.

Koran (eig. ,,Qor’an") heifit so viel wie Lektiire oder Vortrag.
Nach dem Glauben der orthodoxen Muhammedaner ist sein
) So Rodwell a.a.0. S.2 und J.Barth, ,Studien zur Kritik und

Exegesa res Qorins“ in ,Der Islam“, VI, 2, 1915 S.1.
) Nach Rodwell, ,,The Koran“, London, 1876, 2. Rufl., S.383 Anm. 1.
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Inhalt gottliche Offenbarung und dazu bestimmt als Richt-
schnur in religioser, weltlicher und moralischer Hinsicht zu
dienen. Infolgedessen lernen ihn viele Muhammedaner aus-
wendig. Sein Inhalt ist sehr vielseitig: er besteht aus Moral-
spriichen und Ratschldgen, aus Vorschriften und Gesetzen,
aus Versprechungen und Drohungen, aus Offenbarurgen
iiber die Eigenschalten Gottes, iiber die Schopiung und das
zukiinitige Leben, aus Geschichten iiber die friiheren
Propheten und Vélker und schliefllich auch ,,in Offen-
barungen tiber Tagesiragen allgemeiner oder hiuslicher Art“
(ci. Mahmud Mukhtar Pascha, ,,Die Welt des Islam im Lichte
des Koran und der Hadith®, 1915, Weimar, S.36).

Da viele Ausspriiche des Koran dunkel und ohne
Kommentar unverstindlich sind, so entstand allmahlich eine
Wissenschait, genannt ,Tafsir“ — Koranexegese. Diese
Wissenschalt belafite sich damit, die Ausspriiche des Koran
zu deuten und auszulegen. Nun gab es aber viele Fragen,
iiber die der Koran keine beslimmte Aufklarung gibt. Daher
half man sich in der Weise, dal man HAusspriiche
Muhammeds, die nicht im Koran vorhanden waren, wie auch
Berichte seiner ,,Genossen* iiber seine Worte und Hand-
lungen, sammelle, auslegte und ihnen folgte. Es entstand
eine Reihe von Hadithen (= Traditionen), welche die Praxis
des Propheten darlegten. Die Summe dieser Uberlieferungen
wird als die ,,Sunna“ bezeichnet. Diese Sunna wurde
urspriinglich miindlich iiberliefert und von Geschlecht zu
Geschlecht weitergegeben.  Spdter wurde sie schriftlich
fixiert und zwar unier gewissenhaiter Angabe der Gewéhrs-~
ménnerkette. Die einzelnen Geschichten der Sunna hat man
urspriinglich nach den Gew&hrsmédnnern, spéter nach dem
Inhalte gruppiert. Es gibt eine ganze Reihe von arabischen
Biichern iiber die Sunna. Diejenigen, in denen die Uber-
lieferungen nach den Gewé&hrsménnern geordnet sind, be-
zeichnet man mit dem Worte ,,musnad” und diejenigen, in
denen sie nach dem Inhalt geordnet sind, als ,,musannaf*
(C. H. Becker, a. a. O. Sp. 721). Allmahlich hat die orthodoxe
muhammedanische Gemeinde 6 grofle Sammlungen ange-
nommen. Ihre Autoren heifien: Bukhari, Muslim, al-Tirmidhi,
Abii Da’ud, al-Nasa'i und Abii Madjah.
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Das Werk von Bukhiri trdgt den Namen ,Sahih-i-
Bukhari“ (arab. ,Sahihuw’l-Bukhari“). Sein Verfasser war
Abi ‘Abdu’llah Muhammed Ibn Isma‘il von Bukhara, ge-
boren 194 H. Er soll als Knabe blind gewesen sein. Sein
Vater gramte sich deswegen sehr und betete fiir ihn. Eines
Nachts erschien ihm Abraham im Traume und versprach ihm,
daB} sein Sohn sehende Augen erhalten werde. Und wirk-
lich, aul eine unerklérliche Weise fing derselbe bald darnach
an zu sehen. Er soll ein wunderbares Gedédchtnis besessen
haben. Mit 16 Jahren kannte er 15000 Traditionen aus-
wendig. In seinen besten Jahren soll er 600 000 Traditionen
gekannt haben. Er priifte sie alle und sonderte 7275 als die
wunbedingt sicheren* aus. Diese schrieb er in seinem Buche
nieder. Er starb 64 Jahre alt, hoch verehrt von jedermann,
in einer Moschee, in der er 16 Jahre lang gelebt hatte. Fr
ist wohl der beriihmteste muhammedanische Traditionalist
und vielleicht auch der zuverldssigste muhammedanische
Historiker.

Gleich nach ihm kommt Muslim Ibn Hadjdjadj, der Ver-
fasser des Werkes ,,Sahih-i-Muslim* (arab. ,Sahihu’l-
Muslim*“), geboren in Nischapur, einer Stadt Khorasans. Er
soll 300 000 Traditionen gekannt haben. Diese priifte er und
wdhlte eine Anzahl von 6000 aus, die er in seinem Werke
niederlegte. Er wird geriihmt als einer der gerechtesten und
hilisbereitesten Menschen der Welt. Er starb im Jahre 261 H.,
weil er zu viele Irische Datleln gegessen hatte, wéhrend er
in seinen Biichern nach einer Tradition suchte.

Der 3. ist Abii‘lsa Muhammed Tirmidhi, geboren 209 H.
Er war ein Schiiler Bukhiri’s. Sein Buch trdgt den Namen
»sDjami‘at-i-Tirmidhi“. Der muhammedanische Historiker
Ibn Khallikan (eig. ,,Jbn Khalligin‘) sagt von ihm, er sei ein
hochgelehrter Mann gewesen, dessen exakle Genauigkeit
sprichworilich gewesen sei (cI. Biographical Dictionary, II,
S.679). Und dasselbe Urteil hérte ich inbezug aul sein Buch
von Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed in Omdurman
und von Samuel Bey Atiyah in Khartum.

Der 4. war Aba Da’id Sadjistani, geboren in Seistan
202 H. Dieser war ein grofier Reisender, der alle Zentren
der muhammedanischen Gelehrsamkeit auigesucht hat. Er
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soll 500 000 Traditionen gesammelt haben, von denen er 4800
fiir sein Buch, genannt ,,Sunan-i-Abii Da’id", auswéhlte.

Der 5. war Abii ‘Abdu’r-Rahmin en-Nasid’i, geboren in
Nasa (in Khorasan) im Jahre 214 n. d. H. Er soll ein grofier
Faster gewesen sein. Er hatte 4 Frauen und viele Sklaven.
Sein Buch heifit ,Sunan-i-Nasa'i“. Es wird sehr geschitzi.
Er starb im Jahre 303 H., getotet von einer Anzahl von
Muhammedanern in einer Moschee zu Damaskus. Er hatle
ndmlich in einer Rede ‘Ali aufs hochste verherrlicht und
Mu‘awiya schlecht gemacht, was dessen Anhédnger so erbosle,
daB sie ihn tot schlugen.

Der 6. war Abii Midjah, auch Ibn Madjah genannt. Er
wurde im Jahre 208 H. im ‘Iraq geboren. Er gilt als eine
sehr grofie Autoritdt auf dem Gebiete der Tradition. Sein
Buch trdgt den Namen ,,Sunan-i-Ibn Madjah“ und enthdit
4000 Traditionen.

Die beiden Ersten haben ein last kanonisches Ansehen
gewonnen. Die Grundsédtze, nach denen diese Theologen
die umlaufenden Traditionen priiilen, waren die Glaubwiirdig~
keit der einzelnen Uberlieferungen und die Geschlossenheit
ihrer Uberlieferungskette.

Der iiberragend gréfite Teil der Muhammedaner erkennt
nun diese Sunna als rechlisgiiltig an. Daher bezeichnet man
sie als ,,Sunniten”. Die Sunniten haben ein lestgeliigles und
in sich geschlossenes Gebédude ihrer Lehre hergestellt. Ihre
ganze Lehre kann man in 6 kurze Artikel zusammenfassen,
namlich: 1. die Lehre von Gott, 2. die Lehre von den Engeln,
3. die Lehre von den heiligen Biichern, 4. die Lehre von den
Propheten und Heiligen, 5. die Lehre vom jenseitigen Leben
und 6. die Lehre von der gottlichen Vorherbeslimmung oder
Préddestination. Thr ganzer Ritus l&ft sich in 5 Punkte zu-~
sammeniassen: 1. das Gebet, 2. das Fasten, 3. das Almosen-
geben, 4. die Pilgerfahrt nach Mekka und 5. der ,heilige*
Krieg.

Die Anhédnger dieser Lehre zéhlen heute iiber 230 Mil-
lionen. Zu ihnen gehdren: die Tiirken, die meisten Araber,
die Agypter, die Sudanesen, die grole Mehrzahl der nord-
und ostalrikanischen und die griofiere Hélite der indischen
Muhammedaner. Innerhalb der Sunniten gibt es 4 verschie-
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dene Richtungen bzw. Schulen: die Haniliten, die Malikiten,
die Schali‘iten und die Hanbaliten. Diese 4 Schulen unter-
scheiden sich blof} in der Lehre, ,inwieweit man der persén-
lichen Meinung Spielraum gewéhren diirfe” (C. H. Becker,
a.a. 0. Sp. 723).

Die élteste Rechtschule des sunnitischen Islam, denn nur
als solche kann man diese 4 Richtungen bezeichnen, nennt
als ihren Griinder den beriihmten Gelehrlen und muhamme-
danischen Theologen Abii Hanifa (eig. ,,Hanifa“, + 150/767).
Seine Lehre verbreitete sich gleich am Anfang stark im ‘Irdg.

Imam Abi Hanila wurde in Basra im Jahre 80 H. geboren,
verbrachte den gréfiten Teil seines Lebens in Kiila und starb
in Baghdad. Er hatte viele Schiiler, unter denen besonders
Muhammed und Abi Yisul hervorragten. Seine Schule ist
bekannt unter dem Namen ,,die Lehrer des Rechtes aus dem
‘Iraq”. Da er den griofiten Teil seines Lebens in Kifa ver-
brachte, das erst nach des Propheten Tod gegriindet worden
war und wo die Menschen keine personlichen Erinnerungen
an Muhammed hatten, so stand er nicht so stark unter dem
Einflufl der Genossen des Propheten und deren Tradi'ion, wie
z. B. die Einwohner Medinas und Mekkas, sondern hielt sich
sehr strikt an den Koran. In Kifa kam er auch viel mit
Andersgldubigen und besonders mit Fremdstdmmigen zu-
sammen und wurde mit verschiedenen Kulturen bekannt. Dies
alles beeinflufite auch seine Lehre. Er war ein grofier Meister
in der Kunst, auf Grund der Koran-Verse rechtliche Folge-
rungen zu konstruieren und auf Grund von bereils vor-
handenen Analogien neue rechtliche Entscheidungen aufzu~
stellen. Er bau'e ein ganzes System aul.

Der Grundgedanke seines Systems ist: Der Islam
hat nichts von den anderen Vilkern zu lernen, sondern
er hat genug an dem Koran und an der Lehre
Muhammeds. Falls die anderen Menschen zu Muham-
medanern werden, so haben sie der Lehre des Koran und
dem Propheten zu folgen. Falls sie nicht Muhammedaner
werden wollen, so fallen sie trotzdem unter die Jurisdiktion
des Koran, ,,denn also lehrte der Prophet. Um diesen Stand-~
punkt zu begriinden und seine Richtigkeit zu erweisen, zieht
Abi Hanifa folgende Koran-Worte heran: 1) . . .,denn Wir
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haben herabgesandt zu dir das Buch (= Koran), welches Auf-
schluf} gibt iiber jegliche Sache* (Sure 16,91); 2)...,Nichts
haben Wir iibersehen (vergessen) in dem Buche” ...
(Sure 6,38); 3) .. .,,Weder ist ein Samenkorn im dunklen
Schofle der Erde, noch ein griines oder diirres Ding, das nicht
vermerkt worden ist in einem unzweideutigen Schriftworte. ..
(Sure 6,59). Daraus folgern Abi Hanifa und seine Schule,
dafi jegliches gule Gesetz bereits im Koran vorausenthalten
sei. Man miisse es blof} finden bzw. ableiten. Ein Beispiel
moge dies erldulern. In Sure II, 27 heifit es: . . . ,,Er ist es,
der geschalfen hat fiir euch alles, was aul Erden ist“ ...
Abi Hanila und seine Schule Iolgern daraus: Das ,,Euch*
bedeute ,,die Muslime”. Daher gehire alles, was aul Erden
ist, ihnen, mag es ein herrenloses Land oder ein verlassenes
Land oder ein den Ungldubigen gehdrendes Landstiick sein.
Es gehort nebst allem, was darauf ist, den Muslimen. Durch
dhnliche Folgerungen beweisen sie die Rechtméfigkeit der
Sklaverei, des Seerdubertums und des Krieges gegen die Un-
gldubigen. Sein ganzes System basiert mehr auf dem Koran
als aul der Tradilion. Abii Hanila nahm nur verhédltnisméafig
wenige Traditionen als auloritaliv in sein System aul und
zwar nur diejenigen, von denen nachgewiesen werden konnte,
daf} sie wirklich auf einen glaubwiirdigen Genossen des Pro-
pheten zuriickgehen. Er ist der erste und &lteste von den
grofien Imamen.

Dice 2. Schule bezeichnet als ihren Griinder den Gelehrten
Malik Ibn Anas ( 179/795) aus Medina. Dieser verfocht
besonders stark die Autoritdat des Hadith, d. h. der Uberliefe-
rung. Imam Ibn Malik wurde im Jahre 93 H. zu Medina ge-
boren. Er wuchs daselbst aul und kannte daher alle Medi-
nensischen Tradilionen inbezug aul Muhammed. Diese hat
er gesammelt, geordnet und in ein System gebracht. Es sind
,»die Tradilionen von Medina“. Sein System umiafit die ganze
Sphédre des Lebens. Die von ihm geschriebenen Abhand-
lungen tragen den Namen ,,Muwatfta“, d. h. der (viel) betretene
Weg. Den grifieren Teil bilden geselzliche Grundsitze oder
Maximen, iiberliefert von den Genossen des Propheten. Sein
Werk enthdlt historische und traditionelle Elemente. Ibn
Khallikan (Biographical Dictionary, 1I, S.594) berichtet. daf3
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Abii Muhammed Dja‘far (} 328/939) von ihm gesagt habe:
»Seine Traditionen sind von der hichsten Glaubwiirdigkeit;
sein Ernst war hochst eindrucksvoll; und wenn er seine Lehre
vortrug, waren alle seine Zuhorer erfiillt mit hochster Be-
wunderung.“ Aul S. 546 des eben erwédhnten Werkes von lbn
Khallikan lesen wir iiber ihn: ,Es ist stets eine Wonne fiir
mich, pllegte er zu sagen, zu bezeugen meine tielste Ver-
ehrung liir die Aussagen des Propheten iiber Gott, und ich
wiederhole sie nie aufier im Zustande der vollkommenen rilu-
ellen Reinheit.“ Er mifit den Traditionen einen ungeheuren
Wert bei.

Die 3.Schule bezeichnet den Scheikh esch-Schilii als
ihren Griinder. Er war ein Koreischite, der um 150 H. geboren
wurde. Er verbrachte seine Jugend in Mekka, ging aber
spater nach Kairo, wo er im Jahre 204 H. (819) starb. Ibn
Khallikan sagt von ihm, er sei unvergleichlich gewesen in
seiner Kenntnis des Koran, der Sunna und der Aussagen der
Genossen des Propheten. Er studierte eifrig den Koran und
die Werke seiner beiden Vorgdnger. Nachdem er seine
Studien vollendet, verfafite er ein grofies Werk. Seine Lehre
ist eine Kombination der Lehren von Abi Hanifa und nament-
lich von Ibn Malik, dem er in dem ganzen Auflbau seiner
Lehre folgt. Man konnte seine Lehre als eine Art Reaktion
gegen die Hérten des Systems von Abii Hanila ansehen. Ein
Hanifit ist zulrieden, wenn er seine Meinung von einer
" Tradition bestatigt lindet. Ein Schali‘it dagegen hélt sie nur
dann fiir richtig, wenn sie durch eine Reihe von Traditionen
bestatigt wird. Imam Esch-Schali‘i versuchte zwischen den
beiden anderen Schulen zu vermitteln.

Nachher entstand eine ganze Reihe kleinerer Schulen, die
alle verschwunden sind. Nur die Schule der Hanbaliten, ge~
griindet durch Scheikh Ahmed Ibn Hanbal (eig. ,,ihmed Ibn
Hanbal*), besteht auch heute noch. Dieser ist der 4. grofie
Imam. Er wurde im Jahre 164 H. in Baghdad geboren und lebte
daselbst in den Tagen des Khalilen Ma’miin, als der ortho-
doxe Islam in einer Flut von rationalistischen Lehren und
Spekulationen unterzugehen drohte. Die Werke seiner
3 grofien Vorgénger studierend, kam er zu der Uberzeugung,
dafl Abii Hanifa’s System der Lehre zu hart sei und haufig
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mifibraucht werde und dafl das System von Ibn Malik den
Bediirinissen eines grofien Reiches nicht gerecht werde. Das
System von Esch-Schafi‘i war ihm scheinbar weniger be-
kannt. Daher beschlofl er ein neues System auizubauen.
Dieses basierte er auf die Autoritdl der Tradition, um dadurch
die menschliche Logik und ihre Deduktionen auszuschalten.
Seine Lehre ist streng orthodox und will von der persénlichen
Meinung des Menschen in religiosen Fragen so gut wie nichts
wissen.

Die Lehren dieser 4 grofien Imame bilden einen inte-
grierenden Bestandteil der Sunna und ihre Russpriiche haben
bindende Gesetzeskralt. Die Hanbaliten sind heute wenig
zahlreich und ihr Einllufi gering, was daraus ersichtlich ist,
dafl z. B. die Hanifiten, Malikiten und Schali‘iten je einen
Mufti (eig. ,,Mufti -— oberster geisllicher Richter) in Mekka
haben, wahrend die Hanbaliten keinen besitzen.

Im Laufe der Zeit ist der Unterschied zwischen diesen
Schulen fast ganz verschwunden und besteht heutzutage nur
noch in ganz geringen Auflerlichkeiten. Es ist sogar soweit
gekommen, dafl die Anhdnger von einer Schule zeitweilig
nach den Riten einer anderen leben und dann wieder zu ihrer
Schule zuriickkehren (cf. C. H. Becker, a.a.O. Sp.724 und
I. Goldziher, a.a.O.S.481l.). In den verschiedenen Léndern
aber wird die eine oder die andere stdrker belolgt, und deren
Einwohner bezeichnen sich je nach dem Ritus, dem sie folgen,
als Schali‘iten, Malikilen usw.

Ruf das Uberhandnehmen der einen oder der anderen
dieser Richtungen in beslimmtien Landern des Islam haben
meistens personliche Umstdnde grofien Einfluffi ausgeiibt,
namentlich derImport derLehren einer dieser Richtungen durch
die Jiinger derselben. Hat z. B. ein grofier Lehrer und Scheikh
der Malikiten die Lehre seiner Schule in ein bestimmtes Land
eingeliihrt und hal er dort einen grofien Anhang gewonnen, so
hélt sich das Land an den malikitischen Ritus. Auf diese
Weise hat die schali‘itische Schule einen grofien Anhang in
einigen Teilen Agyptens (cl. 1. Goldziher, a.a.O., S.50), im
Sudan (so Scheikh Ahmed el-Bedawi), im siidlichen Arabien
(so Samuel Bey Atiyah) und auf dem indischen HArchipel
(I Goldziher, a.a.Q., S.50) gewonnen. In anderen Teilen
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Hgyptens, in ganz Nordalrika, sowie auch in verschiedenen
Teilen Westalrikas sind die Malikiten stdrker vertreten
(ci. C. H. Becker, a. a. O. Sp. 725). In den tiirkischen Landern,
sowohl wie in den mittelasiatischen Gebieten, sind die Hanifiten
die stdrkeren (Samuel Bey Aliyah und C. H. Becker, a.a. O.
Sp.725). Am verhdltnisméBig spérlichsten ist heute die
Richtung der Hanbaliten verbreilet. Bis zum 15. Jahrhundert
war sie in Mesopotamien, Syrien und Paldstina stark ver-
treten gewesen. Mit dem Emporkommen der osmanischen
Tiirken als fiihrende Macht des Islam wurde die hanbalitische
Richtung in diesen Gebieten durch die hanifitische immer
mehr zuriickgedrangt!). Heute finden wir sie im wesentlichen
nur noch in Arabien?).

Sehen wir uns die Lander Ostalrikas an, so tritt uns die-
selbe Erscheinung entgegen: Auch hier lfinden wir in ein-
zelnen Gegenden die eine von diesen Richtungen stdrker ver-
treten als die andere. So sind die Wasuaheli in den Kiisten-
gebieten der Kenya Colony und des Tanganyika Territory
Schafi‘iten. Sie scheinen es von Anlang an gewesen zu sein.
Schafi‘ilen sind ebenfalls die Komorenser, die zwar an ver-
schiedenen Orten ihre eigenen Moscheen haben, sich aber in
ihrer Lehre von den Wasuaheli nicht unterscheiden. Ihr
Islam stammt aller Wahrscheinlichkeit nach aus Hadramaut.
Dasselbe kann man auch von den Somalis sagen. Ebenso
sind die frither als wirtschaltliche und religiose Aristokratie
iiber der eingeborenen Bevélkerung stehenden Hadramaut-
Araber Schafi‘iten. Diese werden gewdhnlich in Ostalrika
als ,,Schihiri“ bezeichnet. Der Name kommt wohl von der
bekannten Halenstadt Hadramauts ,el-Schihr (ci. C. H.
Becker, ,,Materialien zur Kenntnis des Islam in Deutsch-Ost-
afrika“, ,,Der Islam*, II, 1911, S.3, Anm.2). Dagegen sind
alle aus dem Sudan stammenden Elemente der muhamme-
danischen Bevélkerung, so z. B. die alten Schutztruppen-
Soldaten, wie auch eine Anzahl von Héndlern und sogar
einige muhammedanische Lehrer in den Stddten, Malikiten.
Diese Malikiten spielten Iriiher eine nicht unbedeutende Rolle

-~

1) Néheres siehe bei I. Goldziher, a.a. 0. S.51.
?) cf. C. H. Becker, a.a.0. Sp.725.
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im Lande, besonders die Angehtrigen der Schutztruppe, die
mit Wiimann, K. Peters u. a. nach Oslafrika gekommen sind.
Jedoch alle die Araber, die aus ‘Omén stammen, sind Ibaditen.

Die sunnitischen Richtungen scheinen sehr einflufireich
und gut organisiert zu sein und treiben eine starke Propa-
ganda. In jeder grofieren Stadt haben sie ihre Kadi’s, in jeder
Ortschaft ihre Lehrer. Die Ortschaft mag noch so klein sein,
sobald sich eine Anzahl von Muhammedanern daselbst be-
findet, bauen sie eine grofiere oder kleinere Moschee. Haulig
sind diese Moscheen, wie z. B. in ,,Shaush-Agar” (ausge-
sprochen ,,Schausch-Agar®), in Madschame, am Himo-
Flusse, in ,,Boma la ngombe® usw. (Tanganyika Territory)
blofi kleine Lehmbhiitten; oft jedoch sind es grofie steinerne
Gebédude mit mehr oder weniger Pracht ausgestattet, wie z. B.
die Moscheen in Tabora, Dar-es-Salam und Bagamoyo
(Tanganyika Territory), oder die Moscheen in Mombasa,
Nairobi usw. (Kenya Colony), oder die wirklich schénen
Moscheen in Mogadesia (Somali-Land). Die schonsten und
grofiten Moscheen habe ich in Eritrea (Masawa) und im
Sudan gesehen, so die Riesenmoscheen von Omdurman und
Khartum, die Tausende von Menschen lassen.

Die Muslime in den ostairikanischen Landern héngen sehr
an ihren Lehrern. Sie versorgen dieselben mit Holz, Lebens-
mit'eln, Kleidern und Geld. Es kommt sehr oft vor, daf3 sie
ihre Lehrer mit dem Handkufl begriifien. Ein Teil dieser
Lehrer, besonders diejenigen auf dem flachen Lande, betreiben
nebenbei auch die Verarztung ihrer Pilegebefohlenen und sind
hdulig als Zauberer bekannt. Ich habe eine Anzahl von
solchen Lehrern kennen gelernt, die vor ihrem Ubertritt zum
Islam heidnische Zauberer gewesen sind. Die Lehrer der
grofleren Orischalten werden meistens von dem Muiti, d. h.
obersten Geistlichen und Richter, eingesetzt bzw. ernannt.
Sie haben gewdhnlich fiir ihre Ernennung eine gewisse
Summe zu zahlen. Die Lehrer auf dem flachen Lande werden
von niemandem ernannt, sondern, sobald sie etwas lesen und
schreiben konnen, erkldren sie sich selbst fiir ,,Lehrer”. Sie
scheinen alle mehr oder weniger unter einander in Verbindung
zu stehen, und es scheint auch eine gewisse Rangordnung
‘zwischen ihnen zu herrschen. Ihre Einkiinite bestehen aus
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den freiwilligen Gaben der Gldubigen, sowie aus den Ge-
biihren, die sie von den Neuiibertretenden fiir die Auinahme
erhalten (2—10 und mehr Schillings). Ist ein schwarzer
Muhammedaner gegen seinen Lehrer aulsdssig, so schliefit
ihn dieser aus der Gemeinde aus und nimmt ihn erst nach
Bezahlung eines gewissen Bufigeldes wieder aul. Als eine
noch schlimmere Strafe sehen die schwarzen Sunniten das
Verfluchen durch den Lehrer an. Ein erziirnter Lehrer kann
seinen aufséssigen Pllegebelohlenen auf eine gar grausige Art
verfluchen, indem von dem Fluche nicht nur der betreffende,
sondern auch seine Vorfahren und Nachkommen betroffen
werden. Gewdhnlich reifit er vor den Augen des Siinders
ein Biischel Gras aus der Erde und flucht folgendermafien:
»30 wie dieses Gras verdorren wird, so sollen auch deine
Gebeine verdorren! Und wie man das trockene Gras mit
Feuer verbrennt, so sollen auch deine Gebeine im héllischen
Feuer brennen! Und so mogen die Gebeine deiner Vorfahren
verbrennen und die Gebeine deiner Nachkommen ver-
dorren! . . .“ Der Orientale versteht sich auf das Fluchen wie
kaum jemand. Weil nun die Afrikaner fest daran glauben,
daf} solch ein Fluch in Erfiillung gehe, so fiirchten sie das
Verfluchen sehr.

Durch ihren EinfluB auf die abergldubischen schwarzen
Muhammedaner, welche glauben, daff, wenn ihr Lehrer sie
verflucht hat, die bésen Geister mit allen méglichen Krank-
heiten und jeglicher Art von Ungliick sie verfolgen werden,
tragen diese viel zur Ausbreitung und Befestigung des Islam
bei. Der muhammedanische Lehrer ist fiir den Schwarzen
nicht nur ein Lehrer, sondern auch ein Medizinmann, ein
Zauberer und ein Geisterbeschwérer. Alle Gottesurteile finden
vor dem Lehrer (,Mwalimu“) statt und werden von ihm
geleitet.

Diese Lehrer sind zum grofien Teil ziemlich unwissende
Ménner. Sie unterrichten die Gldubigen, indem sie ihnen das
Bekenntnis, die erste Sure und einige Sachen in Bezug auf
das Fasten und die rituellen Waschungen beibringen. Sie
lassen sich ihren Unterricht teuer bezahlen. Da der Lehrer
meistens auch als Richter Tungiert, so sind die schwarzen
Muhammedaner ganz in seiner Hand. Es gibt natiirlich auch
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gebildetere und intelligentere Leute unter ihnen, welche es
mehr ernst mit dem Unterrichte nehmen. Dies sind meistens
die Lehrer, die von Zanzibar, aus Arabien oder aus dem
Sudan heriiberkommen.

Néaheres iiber das Wesen des sunnitischen Islam in den
ostlichen Landern Alrikas wird spéter berichtet werden. Hier
mdége nur noch erwéhnt werden, daff sich viele muhamme-
danische Sitten, die im Sudan gang und gebe sind, auch in
den anderen Lidndern Ostalrikas einzubiirgern beginnen, so
die ,Heiligen-Verehrung* und das Ordenswesen. Man kann
heute schon an verschiedenen Stellen den ,,Dhikr’s* begegnen,
d. h. einer Art Gottesdienstes mit heiligem Tanze verbunden.
Bei diesen ,,Dhikr’s*, wovon die Rede im Kapitel V sein wird,
treflen wir sehr viele rein heidnische Elemente an, die aus
dem ostairikanischen animistischen Heidentume heriiber~
genommen sind.

Ich glaube annehmen zu kénnen, dafl die abergldubische
Furcht der Neger vor den Lehrern und muhammedanischen
Zauberern nicht wenig zur Rusbreitung des Islam in den Ost-
landern Alfrikas beitrédgt.

Als ich vor 7 Jahren in der afrikanischen Steppe mit
meiner Arbeit begann, da stieB ich nur auf vereinzelte Mu-
hammedaner in der Gegend vom Kilimandjaro und vom Meru.
Als ich Afrika Anfang dieses Jahres verliefl, da gab es nicht
nur eine Reihe von neuen Ansiedlungen in diesen Steppen-~
gebieten, sondern in sdmtlichen Ansiedlungen gab es eine
oder mehrere Moscheen und eine Anzahl von Muhamme~
danern. Thr festes Zusammenhalten und die Unterstiitzung,
die sie ihren Glaubensgenossen angedeihen lassen, sowie das
Boykottieren der Abtriinnigen, tragen nicht wenig dazu bei,
daf3 viele aus der Fremde kommende junge Leute sich dem
Islam zuwenden. Der schwarze Muhammedaner fiihlt sich
seinen heidnischen Landsleuten gegeniiber weit iiberlegen.
Er wird stolz und selbstbewufit, weil er kein ,,Mshenzi*
(Kisuaheli-Wort = schmutziger Buschneger) mehr ist. Er
beginnt Kleider zu tragen und fiihlt sich in seinen eigenen
Rugen fast gleichberechtigt mit dem stolzen Araber.

In ihrer Propaganda gehen die Sunniten in den letzten
Jahren sehr energisch und geschickt vor. Sie nutzen die
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Unselbsténdigkeit des Negers und sein Geleitetseinwollen aus.
Der Neger ist seit Generationen gewthnt, seinem Hauptling
und seinem Stammeséltesten, bzw. Sippenéltesten, zu folgen,
von ihm geleitet zu werden und denselben liir sich denken
zu lassen. Dieses psychologische Moment niitzen die
Sunniten in ihrer Propaganda aus. Sie versuchen stets,
zuerst die Héuptlinge und ,,Groflen” zu bekehren. Ist der
Hé&uptling, der ,,Grofie” oder der Zauberer ein Muham-
medaner, dann folgen ihm auch seine Untergebenen und
Angehorigen. So haben sie sich im Nord-Pare-Gebirge
(Tanganyika Territory) zuerst an die Héauptlinge und
»Qrofien* des Landes herangemacht. Nachdem diese Muham-
medaner geworden, war es nicht mehr schwer, auch ihre
Untergebenen zum Ubertritt zu bewegen. Dasselbe taten sie
1926/27 in Kiboscho (am Kilimandjaro). Hier tauite ein
»soharifu®“ (Kisuaheli-Wort = ein muhammedanischer Vor-
nehmer und Nachkomme der Prophetenfamilie), der aus
Zanzibar heriibergekommen war, im Laufe von 2 Tagen
700 ,,Grofle” des Landes. Mit Hille der Gaben, die er von
diesen empling, hat er dann noch eine ganze Reihe von
kleinen und geringen Leuten zum Ubertritt bewogen.

Sieht man sich die Entwicklung und Ausbreitung des
Islam, speziell des sunnitischen, in den ostalrikanischen
Lindern an, so kommt man zu der Uberzeugung, daf} in
wenigen Dezennien der grofite Teil der Bevélkerung muham-
medanisch sein wird. Man méchte last sagen, daB3 der Islam
sich nicht tédglich, sondern stiindlich ausbreitet.

Von den Abweichungen und Eigentiimlichkeiten dieses
ostafrikanischen Islam soll in den lolgenden Kapiteln aus-
fiihrlich die Rede sein. Als erste Eigentiimlichkeit tritt einem
eine ,Heiligen-Verehrung entgegen, wie sie sogar der
Katholizismus kaum kennt.
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IV. Kapitel.

Die Heiligenverehrung im afrikanischen Islam.

§ 1

Die Religion im Leben eines Arabers und
Ostafrikaners.

Man hat héufig darauf hingewiesen, dafl die Beduinen
sehr indilferent seien zu den Riten und Zeremonien ihrer
Religion. Dies mag zutreffen fiir gewisse Gebiete Nord-
arabiens oder Syriens, moglicherweise auch der Sahara, doch
nicht fiir den Sudan und fiir Ostalrika. In den &stlichen
Léndern Airikas konnte man vielleicht eine gewisse
Indifferenz oder Gleichgiilligkeit beobachten in den Kreisen
der ,,Groflen und Sultane”, dagegen waren und sind die sehr
zahlreichen Schiiler der sogenannten Heiligen nie indifferent
zu den Riten ihrer Religion, und auch das von ihnen beein-~
flufite Gros des Volkes war es nie. Ja man kann sogar das
Gegenteil in den 6stlichen Landern Alrikas, sowie im Sudan,
beobachten, némlich, da} die groBle Mehrzahl der Muslime
religios sehr interessiert ist. Besonders merkt man das bei
den Arabern und den Mischlingen. Ich hatte immer wieder
den Eindruck, als ob die Psychologie des Arabers in diesen
Léndern die eines religidsen Suchers sei. Derselben Ansicht
ist auch Mr. S. Hillelson, ein hoher Beamter der Regierung
in Khartum und einer der besten Kenner des Islam im Sudan.
Er sagt in Bezug aul den Araber: ,,His deeper nature calls
for a religious interpretation of the universe and demands
a religious sanction for all the duties which life imposes
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on him*“!), d. h. ,seine (des Arabers) tiefere Natur verlangt
nach einer religiosen Erkldrung des Universums und wiinscht
eine religiése Sanction fiir alle Pilichten, die das Leben ihm
auferlegt.

Fiir den Araber, wie auch fiir den schwarzen Muham-
medaner, im Sudan, in Eritrea, in den iibrigen ostafri-
kanischen Lédndern und sogar im Hadramaut ist Gott etwas
unbegreiflich Grofles, Fernes, Unnahbares. Dieser Gott ist
so grofi und fern fiir ihn, dafl er glaubt, eines Mittlers zu
bediirfen. Er hat diesen Mittler notig, um dem Verlangen
seiner Seele, erlost zu werden, die unsichtbare Welt zu
begreilen und mit ihr in Verbindung zu treten, Geniige zu
leisten. Als Mittler auf diesem Wege sieht er die ,,Propheten
und Heiligen* an. Daher haben auch die Heiligen in der
ganzen muhammedanischen Welt und besonders in dem
muhammedanischen Alrika solch einen ungeheueren Einflufl.
Die Heiligenverehrung, weitverbreitet in allen muhammeda-
nischen Léndern, und die Mahdistische Bewegung in Alrika
beweisen das. Die Heiligen sind von sehr verschiedenem
Charakter, und ihr Einflufy auf ihre Umwelt wirkte sich sehr
verschiedenartig aus. Mir liel es wdhrend meines Aulent-
haltes in Aden, Masawa, Suakin, Khartum, Omdurman usw.
stets auf, wie gewaltig dieser Einflufl gewesen sein niufl,
wenn er auch heute noch Abertausende in seinem Banne hilt.
Es ist moglich, daf3 die Heiligen seit jeher einen griofieren
Einflul in Alrika und Siidarabien ausgeiibt haben als in
der Tiirkei und in Agypten, weil hier die politische Macht
der Sultane und Hauptlinge z. T. gering war, z. 1. gar
nicht in Belracht kam, wéahrend in der Tiirkei slets eine
starke Zentralgewalt existierte. Es ist ja leicht begreiflich,
daB eine Bewegung, hervorgerufen durch einen Heiligen,
stets einen gréfieren Umlang annehmen kann in einem Staate
mit einer schwachen Zentralgewalt. Und dies mag in den
alten Zeiten der Fall im Sudan und in den ostalrikanischen
Léandern gewesen sein.

Untersucht man die religiose Psyche der Leute in diesen

1) cf. seine Hbhandlung ,,Tabaqat Wad Dayf Allah, S.195 in. S. N.R.
(= ,,Sudan Notes and Records“) Band VI, N.2, Dezember 1923, von der
sich ein Exemplar in meinem Besitz befindet.
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Léndern, so erkennt man mit Leichtigkeit, dafl es 3 Typen
von Muhammedanern gibt: 1) solche, die der Religion kiihl
gegeniiberstehen, 2) solche, fiir die die Religion eine Sache
des Intellektes ist und fiir die die Erlésung im dufieren Wissen
der religiosen Dogmen und im sirikien Beobachten der
religiosen Riten besteht, und 3) solche, liir die der Kern der
Religion eine geistige Erfahrung ist. Zur ersten Klasse
gehdren die Jung-Tiirken und ihre Anhédnger im Sudan, in
Hgypten und in den iibrigen ostalrikanischen Lédndern. Die
zweite Klasse bilden die zahlreichen muhammedanischen
Schriftgelehrten, religiosen Lehrer, Richter, Rusleger des
Koran und der Tradition nebst ihrer sehr zahireichen Schiiler~
und Anhéngerschaft. Die Vertreter dieser Klasse sind iiber-
aus zahlreich, und man kann sie in allen muhammedanischen
Léndern Alrikas antreffen. Sie représentieren die muham-
medanische Orthodoxie. Zur dritten Klasse endlich gehdren
diejenigen, die zur Askese und Vernichtung des eigenen
»Ich® neigen, um aul diesem Wege mit Hille der Inluition
und des mystischen Kontaktes zur Erkenntnis Goltes zu
gelangen. Der Hauptreprédsentant dieser Klasse ist der
Siilismus nebst den zahlreichen religiosen Orden, genannt
wlariqa’s“. Diese Tariqa’s stellen eine spétere, aus dem
Siifismus entstandene, Entwicklung dar.

Wollte man diese drei Klassen mit europdischen Termini
bezeichnen, so kinnte man sagen: Die erste Klasse sind die
Liberalen, die zweite — die Orthodoxen und die dritte — die
Asketen und ihr Anhang oder der Mystizismus im Islam.

Im Sudan und in den anderen ostafrikanischen Léndern
kommen hauptsdchlich die zweite und dritte Klasse in
Betracht; die erste ist sehr schwach verireten. Seit alters
her haben sich diese beiden Richtungen, ndmlich die Ortho-
doxie und der Mystizismus, hdulig heltig bekdmpit. Die
Orthodoxen waren mit Bitterkeit geladen auf die Mystiker
und versuchten ihr Bestes, diese als Ketzer hinzustellen.
Die Mystiker dagegen warfen den Orlhodoxen Engherzigkeit,
Beschrénktheit, loten Buchslabenglauben und Formalismus
vor. Nach vielen, langen und erbitterten Kémpfen gelang es
endlich, eine Art Kompromifi herbeizufithren. Dies war die
Tat ,,AAl-Ghazali's“ (gestorben 505/1111).
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Al-Ghazali hatte sich ein eminentes Wissen der
muhammedanischen Theologie angeeignet und war be-
riihmt deswegen. Er zog sich jedoch spéter von der
Welt zuriick und suchte ,die Erlsung zu erlangen durch
Kontemplation“?). Seine Lehre und sein Wirken brachten
diese beiden Richtungen nédher zu einander und brachen
gewissermaflen die sie trennende Scheidewand nieder.
I. Goldziher sagt in seinen ,Vorlesungen iiber den
Islam“ (1. Aufl, S.179) von ihm: ,Durch diese (seine)
Lehren hat Ghazili den Siifismus aus seiner von der
herrschenden Religionsaufiassung abgeschiedenen Stellung
hervorgeholt und ihn als normales Element des islamischen
Glaubenslebens eingesetzt. Durch Gedanken, die an die
Mystik des Siifismus ankniipfen, wollte er den verknécherten
Formalismus der herrschenden Theologie durchgeistigen.”
Al-Ghazili verlieB jedoch den Boden des positiven Islam
nicht; nur den Geist, in dem seine Lehre und sein Gesetz
im Leben des Muslim wirksam sind, wollte er edler und
inniger gestalten. Er sagte: ,,Womit man zu Allih hinstrebt,
um in seine N&he zu gelangen, ist das Herz, nicht der
Kérper . . .“ (cL. I. Goldziher, a. a. O., 1. Aufl,, S. 179). Unter
»Herz® versteht er nicht das fleischerne Herz, sondern die
geistige Fahigkeit, etwas von den gottlichen Geheimnissen
zu erfassen (cf. Thya ‘ulim al-din -— ,,Neubelebung der
Wissenschaiten®, I, 54, 17, siehe 1. Goldziher, 1. Auil,, S. 198).

Al-Ghazali iibte einen ungeheueren Einflufli aus, indem
er als Reformator auitrat. Er wollte nichts Neues bringen,
sondern nur ein Wiederhersteller der durch Korruption ver-
fdlschten, alten Lehre sein. Trotz seiner Gelehrsamkeit und
des Einllusses, den er hatte, gelang es ihm nicht, eine Ver-
schmelzung dieser beiden Richiungen herbeizuliihren, sondern
nur eine zeitweilige Verséhnung. Auch heute noch existieren
beide Richtungen nebeneinander. Der orthodoxe Formalismus

1) Naheres iiber Al-Ghazali siche bei I. Goldziher, , Vorlesungen iiber
den Islam“, 2. Aufl,, 1925, S.177ff.,, S.180, 186, 348 Anm. 192 etc. An
letzterer Stelle fiihrt er die Worte des Kadi von Sevilla, Abii Bekr ibn al-
‘Rrabi (f 546 1151) an, der den grofien Al-Ghazali folgenderweise charak-
terisiert: ,Unser Scheikh Ab{j Hamid ist in den Leib der Philosophie ein-
gedrungen; dann wollte er herausschliipfen, aber es ging nicht mehr.*
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hat seine Pflanzstitte und vielleicht stérkste Stiitze in der
»Al-Rzhar“~-Hochschule in Kairo. Er ist heute noch sehr
michtig und einfluBreich. Der Mystizismus dagegen hat
seine Pllanzstdtte und Stiitze ,,in a degenerate form amongst
the followers of holy men and in the organised worship of
the turuq“?), wie Mr. Hillelson (a. a. O., S. 196) sagt. Das heifit
auf Deutsch: Der Mystizismus hat seine Pilanzstitte und
Stiitze ,,in einer entarteten Form inmitten der Anhénger der
Heiligen und in dem organisierten Goltesdienste der Orden®.
Die grofie Menge der Muslime in Hirika verehrt und respek-
tiert die orthodoxen Lehrer und Schriitgelehrten, ehrt aber
daneben auch das Andenken der Mystiker und sucht die
Heiligen auf, um ihren Segen zu erlangen.

Die Pilichtenlehre der orthodoxen Richtung wird mit dem
Worte ,,Figh* (eig. ,Erkenntnis®) bezeichnet, und die mysti-
sche Sifigesinnung mit dem Worte ,Tasawwul“. Daf} die
Muslime im Sudan und in seinen Nachbarldndern seit jeher die
beiden Richtungen belolgten und sich wenig um die theolo-
gischen Streitigkeiten kiimmerten, geht aus dem im Sudan
en!standenen Buche ,, Tabagat Wad Day! Allah“ oder ,, Tabagat
al awlia* hervor. Es wurde in arabischer Sprache zu Beginn
des 19. Jahrhunderts von Muhammed al-Nir ibn Dayi Allah
von Halfayat al Muliik bei Khartum verfafit. Es enthalt
ca. 260 Biographien von Heiligen des Islam, die in einer
einigermafien chronologischen Ordnung zusammengestellt
sind. Es sind Biographien von Ménnern, die zwischen 1500
und 1800, d. h. von dem Beginn der ,,Fung-Herrschalt* im
ostlichen Sudan bis zur Zeit des Aulors lebten. Die meisten
Helden seiner Biographien stammen aus dem Konigreich der
Furg und aus den néchsten Nachbarlindern. Von diesem
Buche gibt es nur sehr wenige handschriitliche Exemplare,
die im Besilze einiger muhammedanischer Scheikhs im
Sudan sind. Die meisten von diesen Exemplaren sind
beschédigt. Eins dieser Exemplare, das sich in Omdurman
befand, gelangte zufdllig in die Hénde von zwei hohen
englischen Beamlen, die sich schon gegen 30 Jahre lang im
Sudan aufhalten, ndmlich Mr. H. A. Macmichael und
Mr S Hillelson. Diese beiden studierten das Buch sorgféltig.

') turuq ist der Plural von ,tariga” == Orden.
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Mr. H. A. Macmichael beschrieb es im 2. Bande seiner
»History of the Arabs of the Sudan“ (Cambridge, University
Press, 1922), und Mr. Hillelson schrieb dariiber eine kleine
Abhandlung im Jahre 1923 (Dezember). Das Original des
Buches befindet sich handschrifllich in den Hénden des
gegenwirtigen Hauptes der ,,Dayi Allah“-Familie.

Dieses Buch, zusammengestellt auf Grund von miind-
lichen Traditionen und nur vereinzelter, weniger, schriitlicher
Quellen, beweist, dafl die grofie Masse des Volkes
im Sudan und den ostafrikanischen Landern sich wenig um
die theologischen Streiiigkeiten zwischen der Orthodoxie und
dem Mpystizismus kiimmerte, denn in dem Buche befinden
sich Biographien von Minnern beider Richtungen. Es gibt
uns einen Einblick in das Leben, die Religion, die Sprache,
die Sitten und die Art des Denkens der Leute im Osten
RAlrikas im 16., 17. und 18. Jahrhundert. Aus diesem Buche
ist ersichtlich, dafi viele von den Heiligen des Islam mit
Erfolg die orthodoxe Lehrweise mit den Ideen des Silismus
vereinigten und zwar in Theorie und Praxis. Daher gibt auch
der Autor dieses Buches stets in jeder seiner Biographie den
Namen des Scheikhs, der den betrelienden Heiligen in der
muhammedanischen Theologie unterrichtet, und den Namen
des Scheikhs, der ihn in den Sufismus eingefiihrt hat, an. So
schreibt er z. B.: ,,Misa Ibn Ya‘qib, ein Zeitgenosse des
Ko6nigs Badi Ibn Rubat, wurde eingeliihrt in den Siifismus
durch seinen Vater (salak tariq al gawm min abih), der
gleichzeitig sein Lehrer im Mukhtasar des Khalil, in der
Risila, im ‘Aqa’id und dem Koran war. Derselbe fiihrie ihn
auch in die Geheimlehren des Saufismus ein. Daher wurde
Miisd zu einem Imam in der Theologie und zu einem Heiligen
des Safismus.

Von Khédjali Ibn ‘Abd al-Rahman (1 1742), ecinem
sudanesischen Araber und Heiligen von der Insel Tuti,
schreibt er: ,,Dieser studierte den Koran unter der Fagira
‘A’ischa bint Qaddal* (cI. S.Hillelson, a.a.O., S.197), —
einer Heiligen, die nach den Aussagen von Scheikh Ahmed
el-Bedawi Muhammed sogar den Namen ,Qutb” (= Pol)
fiihrte, — ,,und wurde eingefiihrt in den Sifismus von Faqih
‘Arbab . . . und studierte den Khalil (talaqgah fi Khalil)
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unter der Leitung des Scheikh Zayn Ibn Saghiriin, denn er
war einer von denen, die das Studium des Figh mit dem
Studium des Siifismus vereinigen (djama‘a bayn al-figh
wa’'l-tasawwuf).”

Es gab aber auch solche, obgleich nur wenige, Scheikhs
und Heilige, die ihre Schiiler ausschlieflich in der Buch-
weisheit unterrichteten, ihnen dagegen verboten, sich mit dem
Safismus abzugeben. Scheikh ‘Abd al-Madjid Ibn Hamad
(t 1710) war solch ein Imam. Von ihm heifit es: ,,Scheikh
‘Abd al-Madjid war eifersiichtig bestrebt, seine Schiiler von
dem Betreten des Plades des Siifismus abzuhalten, indem
er sagle, seine Tariqa (== Plad) sei der Koran“ (so Scheikh
Ahmed el-Bedawi Muhammed und S. Hillelson a. a. O. S. 198).

Beim Studieren der Biographien dieser Manner fallt
einem sofort aul, dafl auch die Heiligen der letzten Kategorie
Tréume und Visionen hatten und sehr grofles Gewicht auf
Gebets- und Religionsiibungen legten, die sich kaum von den
Ubungen des Safismus unterschieden. Dies sieht man deutlich
aus der Biographie des Heiligen ‘Abd al-Rahman Ibn Silih
Ibn Ban al-Naqga (geboren um 1708/09 herum). Durch seinen
Vater in den Silismus eingeliihrt, hat er eine Reihe von
asketischen Exerzitien durchgemacht und sich oft in die Ein-
samkeit zuriickgezogen. HAls jedoch ,seine Einfiihrung in
den Plad" vollendet war, begann er plétzlich infolge eines
Traumes, sich nur noch mit der Buchwissenschait zu
beschiéftigen und verlieff ,den Pfad des Siifismus“ wieder
(cf. S. Hillelson, a.a. 0., S. 198). Doch auch er berichtet von
Trdumen und Visionen, die er gehabt; und seine Religions~
tibungen unterscheiden sich kaum von denen der Mystiker
(so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed). Kein Wunder
daher, wenn das Volk keinen Unterschied in der Verehrung
der Heiligen beider Richtungen machte.

Wer sind nun diese Heiligen, deren Gréber man in
Mombasa und dem Somali-Lande, in Aden und Masawa, in
Asmara und Port-Sudan, in Suakin, Atbara und Schendi,
in Khartum, Omdurman und Gedaref, in Wadi Halfa, Schelal
und Dongola, und iiberhaupt iiberall im Sudan, Eritrea,
Rrabien, Nord-Alrika, Agyplen, Zanzibar, Somali-Land usw.
antrifit? — Daraul gibt der folgende Abschnitt Antwort.
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§ 2
Wer sind die Heiligen?

Die Heiligen-Verehrung spielt in allen obengenannten
Léndern Alrikas, sowie in Arabien, eine sehr grofie Rolle und
beeinilufit die religiose Psychologie der Muhammedaner in
einem noch viel grofieren Mafle, als sie es in den katholischen
Léndern tut. Die Heiligen werden, so besonders bei Aden, in
Eritrea, im Sudan und in Agypten als ,,Sdlih* (= der Ge-~
rechte) oder als ,,Wali* (= Freund Gottes) bezeichnet.

Um ein Heiliger zu werden, bzw. zur Erlangung der
Heiligkeit, geniigen weder Studien, noch asketische Ubungen,
noch Reinheit des Lebens, sondern allein durch einen Akt der
gottlichen Gnade wird der betreifende Mensch zu einem
Heiligen gemacht und zwar ganz unabhingig davon, ob die
Sterblichen ihn fiir dessen wert erachten und erkldren oder
nicht. Diese Delinition stammt von meinem Freunde und
Gewdhrsmann, dem ,Kadi“ (eig. ,,Qadi“) der Regierung in
Khartum, dem gelehrten Scheikh Ahmed el-Bedawi Mu-
hammed, der ein hervorragender Fiihrer eines der grifiten
muhammedanischen Orden im Sudan ist und eine ziemlich
grofie Bibliothek arabischer Werke besitzt. Als Beweis daliir
fiihrte der Scheikh an, dafl ein ungebildeter Mann ebenso zu
einem Heiligen werden kénne wie ein gebildeter, und es vor-
kommen kénne, dafl die Menschen eines Mannes Leben kriti-
sieren, er aber trotzdem ein Heiliger sei. Der Scheikh sagte
mir, um dieses zu erldutern: ,,Die Menschen urteilen nach
ihren irdischen Mafistdben, Gott aber nach seinem eigenen
himmlischen.” Diese Heiligkeit (so der Scheikh) kann sich
in der Familie des Heiligen vererben oder auch auf einen
seiner Schiiler iibergehen.

Die Muslime sehen ndmlich diese Heiligkeit als eine fiir
sich existierende Substanz bzw. Kraft, die durch einen Akt
der gottlichen Gnade in den Heiligen hineingegossen wird, an.
Der Nachiolger des Heiligen heifit gewdhnlich ,Khalifa®.
Er ist der irdische Représentant des verstorbenen Heiligen
und ist an und fiir sich kein Heiliger kralt seines Amtes oder
seiner Abstammung, sondern nur Tréger der Heiligkeit, Kralt
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und Tugend des verstorbenen Heiligen. Gleichzeitig ist er
auch Hiiter der Tradition desselben.

Welche Eigenschalten zeichnen nun einen solchen
Heiligen aus, und woran erkennt man ihn? — Diese Frage,
die ich an ihn richtete, schien dem Scheikh Ahmed el-Bedawi
Muhammed Schwierigkeilen zu bereiten, doch endlich nach
langerem Nachdenken fafite er seine Antwort folgendermafien
zusammen: Ein Heiliger ist:

1. ein Mann, dessen Gebete von Gott sichtbar beantwortet
werden. Daher heifit er auch ,,mudjab al-du‘a“ - -- einer,
dessen Gebete beanlwortet werden.

2. Er mufl Mirakel, d. h. Wunder, tun kénnen. Nicht er
tut sie in Wirklichkeit, sondern die Natur tut sie ihm
zu Ehren, denn er hat eine Art Gewalt und Kontrolle
iiber dieselbe.

3.Er ist ein Mann, der auf einem geheimnisvollen Wege
mit dem Prophelen Muhammed und mit den grofien
»Hierarchen des Sufismus®, d. h. mit dem ,,Qutb*, den
» Awtad*, den ,,Nudjaba’ und den ,,Budala’ etc., ver-
kehrt, sowie mit dem geheimnisvollen , Al-Khadir*
oder ,,El-Khidr*, der h&ulig mit dem Propheten Elias
identifiziert wird urd in der Welt herumwandert.

4.Dank seinem Verkehre mit diesen und noch mehr
durch seine Ekstasen erlangt er Kenninis von der un-~
sichtbaren Welt und den goltlichen Geheimnissen.

5. Er kennt verborgene Dinge, schaut in die Zukunit und
kennt die Gedanken der Menschen.

6. Endlich hat er die Macht durch seine Gebete zu heilen
(‘azam), Tote aulzuerwecken, auf dem Wasser zu
wandeln, in der Lult zu {liegen, sowie Macht iiber Tiere
und unbeseelte Gegensténde.

»Die meisten Heiligen*, sagte der Scheikh, ,,haben diese
Macht zum Besten ihrer Mitmenschen ausgeiibt, doch gab es
auch solche, die sie benutzten, um ihre Widersacher zu be-
stralen. Diese Letzteren heiflen daher h&ufig ,,‘Attab lil
zalama* (‘aftab — zerstoren).*

Die wichligste Aufgabe eines solchen Heiligen besteht
darin, dafl er geistige Segnungen auf die bringt, welche mit

76



ihm in Kontakt kommen. Dies tut er krait der ihm inne-
wohnenden Heiligkeit und Tugend, genannt ,Baraka“. Diese
»Baraka“ (vielleicht am besten mit ,,Charisma“ zu iiberselzen)
wirkt auf seine Umgebung. Jedermann, der sich in seiner
Néhe aufhélt, geniefit etwas von dieser ,,Baraka“. Sie ist es,
die nach seinem Tode aul seinen Nachiolger iibergeht, sowie
an seinem Grabe und an der Stelle, wo er gelebt, haftet. Daher
besuchen auch so viele Gldubige die Gréber der Heiligen, da
sie glauben und iiberzeugt sind, dafl sie dadurch der daran
haftenden Heiligkeit bzw. , Baraka“ teilhaftig werden, und in-
folgedessen geistige Erbauung und Stirkung erhalten. Dies
ist der Grund, warum so viele Gréber von Heiligen im
Sudan, in Eritrea, bei Aden etc. zu sehen sind und verehrt
werden. Ich méchte nur die von mir selbst besuchten Grab-
méler des Scheikh ,,’Idris* u. a. in Aden, des Mahdi u. a. in
Omdurman und die ,,Tombs“ (= Heiligengriber) in Schendi,
Atbara, Suakin, Port-Sudan, Khartum, bei Schelal, Wadi
Hallfa, in Kairo elc. erwéhnen, die alle von zahlreichen Pilgern
besucht werden, und deren Hiiter, die gewthnlich Khalifa’s
(= Nachiolger) der Heiligen sind, von denselben mit reichen
Gaben bedacht werden.

Ob die ,,Baraka‘“ des Heiligen einem Pilger auch im jen-
seitigen Leben von Nutzen sein kénne, konnte mir der Scheikh
Ahmed el-Bedawi leider nicht genau sagen, er liihrte aber
Russpriiche von zwei beriihmten Heiligen, Bedawi Abi
Dilayq und Dal’ Allih Ibn Muhammed an, welche dies schein-
bar bestdtigen. Diese beiden Heiligen sollen einer Anzahl
von Frauen versprochen haben ,,ihr starker Fels am Tage der
Ruferstehung zu sein®,

Wie bereits an anderer Stelle erwdhnt worden ist, bilden
diese muhammedanische Heiligen eine Hierarchie aul Erden,
deren Spitze der ,,Qutb* (== Pol) ist. Es fiel mir aber wahrend
der Gesprdche mit verschiedenen Scheikhs und ‘Ulema’s aul,
dafl es scheinbar zur selben Zeit auf Erden einige ,,Qutb’s*
geben konne. Auch Mr. S. Hillelson berichtet (a. a. O. S. 219),
daB z.B. zu ein und derselben Zeit 40 Schiiler des Heiligen,
Scheikh Ibrahim Ibn Djabir, diesen Rang besafien. Dieses
Dilemma 1dft sich vielleicht dadurch 16sen, dai man an-
nimmt, der Ausdruck ,,Quib”“ werde auch sonst in der
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muhammedanischen Welt gebraucht und nicht allein zur Be-
zeichnung des ,,Quib*” der Safi’s*.

‘Idris Ibn ‘Arbab (} Ende des XVI. Jahrhunderts), ein
grofler Lehrer und Heiliger, unterscheidet nach Scheikh
Ahmed el-Bedawi Muhammed drei Stufen von Heiligen:
1. Die niedrigste Stufe, die aus denjenigen Heiligen besteht,
welche die Macht haben in der Luft zu fliegen, auf dem Wasser
zu wandeln und verborgene Dinge zu schauen und zu wissen.
2. Die zweite Stufe besteht aus denjenigen, die von Allah die
Macht haben, durch ihr Wort schéplerische Taten zu voll-
bringen. 3.Die dritte, hochste und letzte Stule ist die eines
»Qutb*’). — Die Schiiler und Anhénger der Heiligen und
auch diese selbst scheinen vollkommen davon iiberzeugt zu
sein und sprechen es auch offen aus, dafi die Heiligen die
Macht des Wundertuns wirklich besitzen.

Dies wissend, nimmt es einen nicht weiter wunder, wenn
man einige unter diesen Heiligen von sich behaupten hort,
daf} sie kralt ihrer myslischen ,,Absorption in the divine

identifizieren. So hat z. B. Scheikh Balal al-Schayb, der
Sohn von dem Heiligen Dal’ Allah Ibn Mugbil al-‘Araki,
gesagt: ,,Meines Vaters Name ,,Dal’ Allah* ist der grofle
Name QGottes. Daher hat Dal’ Allah, wenn er Amulette
schrieb, auch blofi seinen eigenen Namen draufgeschrieben
und nicht den Namen Goltes . . .“ (so Hillelson a. a. O.
S. 220).

Das mystische Wissen, das die Heiligen besitzen, wird
von ihren Anhédngern als unendlich hoher angesehen als das
Wissen der Gesetzeslehrer und der Schulhdupter. Von dem
Scheikh und Heiligen Hasan walad Hassiina wird ausgesagt,
daf} ,,seine Iehlerhaite Rezitation des Koran Go!t angenehmer
gewesen sei als alles Wissen der Regeln des Tadjwid und des
Geselzes seines gelehrten Schiilers* (so Scheikh Ahmed el-
Bedawi Muhammed). Jeder Heilige hat eine kolossale Macht
tiber seine Schiiler und Anhédnger. Wen er zu seinem Nach-
folger bestimmt, und sei es auch der ungebildetste Mann, der
wird ohne weiteres anerkannt mit den Worten: ,,Der Heilige

) Vgl. dazu Hillelson, a.a.0., S.219 und auch I Goldziher, ,,Mu-
hammedanische Studien®, 1I, S.2891.).
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ist grofler als wir; er weil es besser, wer zu seinem Nach-
folger pafit . . .“ So bestimmte z. B. Scheikh ‘Ali al-Nil vor
seinem Tode seinen ungebildelen Sohn Abu ’1-Qasim, einen
Hirten, zu seinem Nachiolger, seine gebildeten Sthne und
Verwandten iibergehend. Er sagte dabei zu den Anwesenden:
»Die wahre Auigabe eines Heiligen ist, seine Anhénger und
Schiiler richtig zu leiten . . .“ Und zu seinem Sohne, der
sich im Hinblick auf seine ganz geringe Bildung scheute
diesen hohen Posten anzunehmen, sagte er: ,’Abschir bil
khayr sakanta wa makanta®, d. h. ,,du hast den echten
geistigen Trost und die echte geistige Kraft!“ (cf. S. Hillelson,
a.a. 0., S.220).

Verschiedene von den muhammedanischen Heiligen be-
haupteten und tun es auch heute noch, dafi sie iiber dem
Gesetze stehen und nicht gebunden seien an die vor-~
geschriebenen moralischen und ritualen Normen. Da die weil-
aus grofite Mehrzahl der Heiligen zu den Sili’s, d. h.
Mystikern, gehort, so erkldren sie, sie leben nicht nach dem
Buchstaben des Gesetzes, sondern so, wie der Geist sie fiihrt
und leitet. Einige von ihnen sind sogar zu richtigen Anlino-
misten, zu ,,Malamati’s”, geworden. Es soll Heilige gegeben
haben, welche gesetzwidrig handelten, ,,um ihre Seelen abzu-
toten* (to mortify their souls, nach S. Hillelson a. a. O. S. 221),
und andere, die es taten, ,,um von ihren Mitmenschen getadelt
und verachtet zu werden, damit sie nicht stolz wiirden durch
ihren Ruhm* (so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed).
So hat z. B. der Heilige, Ibrahim ibn al-Khawwis, absichtlich
eines Tages die Kleider von badenden Menschen gestohlen
und ging ostentativ damit herum, bis sie ihn enldeckien und
durchpriigelten (cI. S.Hillelson, a. a. O., S.221 und Rich. Hart~
mann, ,,Der Islam®, B. VIII, S. 157). Der Heilige wollte da-
durch jeden Stolz aus seinem Herzen ausrotten.

Der Grund, warum einige Heilige so handelten, ist
folgender: Sie wollten gegen die Heuchler, die 6ifentlich beten
und gute Werke tun, um dadurch beriihmt zu werden, auf diese
Weise ankdmplen und zeigen, dafi ein heiliges Leben, getiihrt
unter dem Deckmaniel der Profanie und des iiblen Leu-
mundes, in Gottes Augen mehr Wert habe als das der
Heuchler. Einige von ihnen suchten deshalb direkt Ver-
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folgungen, ja sie provozierten dieselben und zogen sich den
Spolt der Leute zu durch absichtlich getane unmoralische
Handlungen. Sie sahen diesen Spott und die Verfolgungen
als willkommene Mittel zur Zucht und Disziplinierung des
Geistes an. Doch scheinen etliche dabei denselben Ent-
gleisungen anheim gefallen zu sein, wie viele russische
Sektenhéupter, die schliefilich in einen Zustand moralischer
Ziigellosigkeit gerieten, wie man das besonders bei den
pleitern der Schiffe (- der Sektengemeinschalten) der
»Johanniten, bei dem beriichtigten ,,Mdonch Illiodor*, einem
Freunde Rasputins, und bei diesem selbst, der ja einen ganzen
Harem hatte, beobachten konnle. Ahnliche Sachen werden
tibrigens heute auch einzelnen Fiihrern der Schi‘a Isma‘iliyya
und besonders deren ,,Propheten*, dem bekannten Agha Khan,
nicht mit Unrecht nachgesagt. Man sieht, daf§ sich nicht nur
die Heiligen in den Ostlandern Afrikas von dem Gesetze irei
machten, sondern, dafi auch andere ,Heilige* dieses Recht
fiir sich in Anspruch nehmen.

Rus den Gespréchen mit den ‘Ulema’s und Scheihks in
Aden, Masawa, Kharlum, Omdurman etc. gewann ich ver-
schiedentlich den Eindruck, als ob einige Heilige ziemlich
minderwertige und sogar schwachsinnige Menschen gewesen
seien. Ja ich konnte mich auf Grund der mir mitgeteilten
Geschichten einzelner Heiliger des Eindruckes nicht er~
wehren, dafi diese Menschen unier dem Deckmantel der
Heiligkeit geradezu ihren Liisten fréhnten. Ihr einziges, alles
in ihren eigenen Augen entschuldigende Wort war, daf8 sie
zu den ,,Malamati’s* gehéren. Oft scheinen die Heiligen ihre
Stellung dazu benutzt zu haben, um die anderen Menschen,
die sich vor der gittlichen Rache fiirchteten, auszunutzen.
Sie beriefen sich dabei hdulig zu ihrer Rechtfertigung daraui,
dafi der Prophet selbst ihnen in einer Offenbarung die Er~
laubnis zu einem bestimmten Akte gegehen habe. So hat z. B.
der Heilige Muhammed al Hamim, der im Sudan bei Atbara
lebte, Sklavenmédchen von ihren Herren entliihrt und sie zu
seinen Konkubinen gemacht (nach Scheikh Ahmed el-Bedawi
Muhammed); oder er hat mehreremals je zwei leibliche
Schwestern an einem Tage geheiralet, was nach dem muham-
medanischen Gesetze streng verbolen ist; oder er hat 90 rechi-
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miflige Frauen genommen, wo doch nur 4 vom Gesetz er-
laubt sind (so S. Hillelson, a.a. 0., S.2221). Er berief sich
dabei immer wieder auf den Propheten, von dem er die Er-
laubnis zu solchen Taten erhalten habe, und sagle, der heilige
Scheikh ’Idris Ibn ‘Arbab sei Zeuge dessen.

Doch nicht alle Heiligen sind von dieser Sorte gewesen.
Es gab auch ernste, sehr fromme und hochst anstindige
Ménner unter ihnen, wie z. B. der wegen seiner Heiligkeit
sehr beriihmte Scheikh ’Idris (so Scheikh Ahmed el-Bedawi),
der hochgelehrte Theologe Daf’ Allah (cI. S. Hillelson, a. a. O.,
S.201), Isma il Ibn Scheikh Makki al-Dadjlaschi (so S.Hillel-
son, S.225 und Scheikh Ahmed el-Bedawi), Scheikh Al-
Zain (S. Hillelson, a.a. 0., S.214), Al-Medawwi Ibn Muham-
med al-Misri (Hillelson, S.203) u. a. Einige von ihnen haben
sich den Namen ,,Madjdhiib“, d. h. exzentrische Heilige, er~
worben. Ein Beispiel von einem solchen Heiligen ist Salman
al-Tiwali, der im Sudan in der N&dhe von Rufi‘a lebte. Er
pilegte zu tanzen, indem er einen Frauengiirtel, versehen mit
2 Glocken (rechts und links), umlegte und sein Sklaven-
médchen Mannana die Trommel schlagen liel. Oft hatte er
wihrend des Tanzens ekstatische Zustédnde. Er starb 120 Jahre
alt und ist beerdigt bei Labaytor, eine Tagereise von Ruli‘a
entfernt, wo man auch heute noch sein Grab aufsucht. Er
hatte viele Schiiler und Anhénger. Der bereits erwéhnte Isma‘il
Ibn Makki al Dadjlaschi war ein gelehrter Heiliger, der Vor-
lesungen iiber den Koran, iiber die Risila und die Dogmatik
des Islam hielt. Er hat ein beriihmtes Buch iiber,,den Siifi-Pfad*
und iiber den ,,Dhikr* (ausgespr.,,Zikr*) geschrieben und Oden
zu Ehren des Propheten verfafit. Auch von ihm wird iiber-
liefert, dafl er ekstatische Zustdnde gehabt habe. Wenn er
das Nahen eines solchen Zustandes verspiirte, dann ver-
sammelte er auf seinem Hofe Leute in Festgewdndern, begann
die Laute zu schlagen und sich tanzend hin und her zu be-
wegen. Deshalb hat er auch den Namen ,,der Lautenschléger*
(nach Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed). Er soll sie so
begeistert geschlagen haben, dafi alle tanzen mufiten, ob sie
wollten oder nicht. ,,Gesunde wurden wie Besessene, und
Wahnsinnige wurden gesund von seinem Spiele®, sagte mir
einer von seinen heutigen Verehrern. Er scheint eine Art

6 Reusch, Der Islam in Osi»A!rika. 81



muhammedanischer Orpheus gewesen zu sein. Er soll ein
Lieblingspierd gehabt haben, das nach seiner Musik tanzte.
Die wilden Schilluks verstanden jedoch wenig von seinen
Religionsiibungen, hatten keine Ehrfurcht vor seiner Heilig-
keit und begriffen nichts von seiner Musik; daher tteten sie
ihn mit 40 seiner Anhinger (ci. Hillelson, a.a.O., S.226).

Nachdem wir gesehen, was fiir Menschen die Heiligen
sind, mochte ich noch an der Hand des bereits oben er-
wihnten Buches ,, Tabaqat Wad Day! Allah“ eine kurze Ge-
schichte der Ausbreitung der Heiligen im Sudan und seinen
Nachbarldndern folgen lassen. Diese Schilderung des ersten
Ruftretens und der Ausbreitung der Heiligen fufit génzlich
auf den Aussagen von Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed
und Samuel Atiyah Bey, denen beiden das oben erwéhnte
Buch bekannt ist, sowie aul einem kurzen Auszuge aus dem-
selben, den Mr. S. Hillelson auf S.205 seiner Abhandlung bringt.

Léngere Zeit, nachdem die ersten arabischen Stimme
in den Sudan und seine Nachbarldnder eingedrungen waren
und dieselben islamisiert hatten, scheinen in denselben weder
Koran- noch Gesetzesschulen vorhanden gewesen sein.
Muhammed al-Niir Ibn Day! Allah, der Verfasser des oben
erwdhnten Buches, berichtet, dafl in der zweiten Hélite des
X. Jahrhunderts eine Anzahl von gelehrten muhammeda-
nischen Scheikhs in den &gyptischen Sudan gekommen sei.
Diese haben dort Koran-~ und Gesetzesschulen gegriindet. Als
erster sei der gelehrte Scheikh, Mahmid al-‘Araki, von
HAgypten gekommen, habe eine befestigte kleine Stadt namens
»Burg des Mahmiid al-‘Araki“ gegriindet und daselbst eine
KRoran-Schule eingerichiet. Diese Burg befand sich am
Weiflen™ Nil. Scheikh Mahmiid al-‘Araki sei der dlteste
Heilige des Sudan gewesen und auch der erste, der die Leute
das Gesetz lehrte. — Fast gleichzeitig mit ihm sei der Scheikh
Ibrahim al-Buladi (auch aus Agypten) in das Land der
Scha‘ighia (Sudan) gekommen. Derselbe habe ebenfalls eine
Schule gegriindet, in welcher er Vorlesungen iiber den Khalil
und die Risala hielt. Durch diese beiden breitete sich die
Kenntnis des ,,Figh“ (Pllichtenlehre) aus und zwar in der
ganzen Ghezira, d. h. in dem Lande zwischen dem Weiflen
und dem Blauen Nil.
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Bald darnach kam der Scheikh Tadj al-Din al-Behari von
Baghdad, der die Leute ,begann im Pfade des Safismus zu
unterweisen®. Er verbreitete den Sulismus besonders im
Reiche der Fung. Etwas spiter lieBl sich der Maghrebinier,
Scheikh al-Tilimsani, im Sudan nieder. Dieser zdhlte unter
seinen Schiilern den einheimischen Scheikh Muhammed Ibn
‘Isa Suwar al-Dhahab, den er ,einfiihrte in den Plad der
Sufi und auflerdem in der dogmatischen Theologie unter-
richtete (kalam). Er soll aber auch seine Schiiler in Gramma-
tik, Koran und Tadjwid unterrichtet haben. Von ihm berichtet
die Tradition, daf} er ,,die Kenntnis dieser Wissenschaiten im
Sudan verbreitet habe!*

Nach diesen Heiligen irat der grofie Scheikh und Heilige,
’Idris Ibn ‘Arbab, auf, von dem man nicht weif, wo und von
wem er in den Wissenschaliten unterrichtet worden sei. Ein
jiingerer Zeitgenosse von ihm war der Heilige Hasan Ibn
Hassiina ,,durch die Gnade des Propheten, aul dessen Haupt
der Friede und die Segnungen Allih’s gehduit sein mogen.”
— Etwas spater traten Hamad Ibn Zarriig und Scheikh
Muhammed al-Misri auf und zwar der ersle in Sababi und der
letztere in Berber. Sie verbreiteten im Sudan die Kenntnis
des Tadjwid, der Grammatik, der Risdla und der Tradition.

Von all diesen gelehrten Heiligen behaupteten meine
sdmtlichen Quellen und Gewdhrsmanner, dafl sie wdhrend der
Regierung des sudanesischen Fiirsten, Scheikh ‘Adjib al-
Mandjilak, die 41 Jahre gedauert haben soll, aufgetreten seien.
Muhammed al-Nir Ibn Day{ Allah, der Verfasser des Buches
»Tabaqat wad Day! Allah“, gibt als die Zeit seines Todes das
Jahr 917 an, was aber viel zu friih sein diirfte. Meine oben
erwdhnten Gewdhrsmédnner dagegen behaupleten, dafl der
Fiirst,Scheikh‘Adjib al-Mandjilak, zwischen 1604 und 1611 ge-
storben sei. Diese letztere Zeitangabe diirile wohl die richlige
sein und zwar aus folgenden Griinden: 1. Von dem Scheikh
Ibrahim al-Buladi sagt die Tradition, er habe seinen Schiilern
die Kenntnis des Khalil und der Risila beigebracht. Nun ver-
steht man aber unter dem Khalil im Sudan schlechtweg das
von Khalil Ibn Ishdq verfafite und ,, Mukhtasar genannte
Rompendium des ,,Figh* und unter Risala das Kompendium
des ,,Figh* von Ibn Abi Zayd von Qayrawan. Letzterer starb
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im Jahre 996 und der erste im Jahre 1365, d. h. beide starben
nach dem Jahre 917. 2. Der Scheikh 'Idris Ibn ‘Arbab war
ein Zeitgenosse des Heiligen Muhammed al-Hamim, von dem
man bestimmt weiff, dal er im 17. Jahrhundert gelebt hat.
Und 3. sagt Muhammed al-Niir Ibn Day!f Allah selbst von der
zweiten Generalion der eingewanderten Heiligen, die nach
seinen eigenen Angaben ,gleich nach der ersten ins Land
kam*“, daf} sie ,,wdhrend der Regierung und gleich nach dem
Tode des Konigs Badi (gemeint ist der sehr bekannte Konig
Badi Sid al-Qawm, der nur drei Jahre lang regierte) sich im
Sudan niederliefi*. Konig Badi regierte aber von 1611 bis 1614.

Wihrend der Regierungszeit dieses Konigs Badi wanderten
in den Sudan noch folgende Heilige ein: Scheikh Saghiriin
und ‘Abd al-Rahman Ibn Hamadiu in die Bezirke von
Rabuschia und Schendi, Ribi‘a, die Tochter des Sayyid ‘Abd
al-Rahman Ibn Djabir, die den Ehrennamen ,,géttlicher Qutb*
(Pol) erhielt, mit ihren beiden Sohnen, Hamad al-Aghbasch
und ‘Abd al-Rahman, und vielleicht auch der strenge, finstere,
puritanisch gesinnte Heilige, Hamidd Ibn Muhammed, (nach
den glaubwiirdigeren Nachrichten jedoch soll er 1646 auf der
Insel Tuti geboren worden sein), der unter den ,,Mahas-,
Bani Djerar- und Fezara-Stimmen mit grofiem Erfolge
gewirkt haben soll.

Von diesen sollen sdmtliche grofien Schulen und die
meisten Heiligen-Geschlechier abstammen wie im Sudan, so
auch in den angrenzenden Nachbarldndern.

§ 3.
Wie werden die Heiligen verehrt.

Kommt man in Aden ans Land, so siecht man rechts, vom
Schifle aus gesehen, eine kleine Moschee. Ihr Hiiter ist der
Scheikh Munsur Ibn ‘Ali Ibn Sa‘id, ein Grof3-Sohn des grofien
Heiligen von Aden, dessen Grabmoschee es ist. Durch die
Freundlichkeit des Polizeiinspektors und mil Hilfe eines
muhammedanischen Polizeibeamten, der als Dolmetscher
diente, halte ich eine sehr lange und ausgiebige Aussprache
mit dem Scheikh. Auch sah ich mir spéter die Moschee von
innen an.
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Der Scheikh Munsur erzihlte mir etwa folgendes: Er sei
der Grofi-Sohn, Grabhiiter und ,,Khalifa“ seines Grofivaters,
des Scheikh Ahmed Ibn ‘Abdallzh er-Raghi aus dem Stamme
der Koreisch, der ein beriihmter Heiliger gewesen sei. Ur-
spriinglich habe er in Hadramaut gelebt, mufite aber als
Gegner der Wahhabiten von dort nach Aden ilichen, wo er
viele Jahre lang lebte und auch starb. Er sei bekannt gewesen
und beriihmt geworden als grofier Faster und Beter. Er habe
sein Haus kaum je verlassen. Der Ruhm seiner Heiligkeit
wuchs im Laufe der Zeit immer mehr. Er wurde beerdigt in
seinem Hause, das spéter niedergerissen und an dessen Stelle
eine Grabmoschee erbaut wurde. Die Tage habe er mit Fasten
und die Néchte im Gebet verbracht.

Rls ich die Bitte aussprach, ob ich das Grab des Heiligen
sehen diirlte, kam der Scheikh in Verlegenheit. Als er jedoch
erfubr, daff ich den Koran lesen kénne und das Glaubens-
bekenntnis des Islam wie auch die erste Sure auswendig
kenne, da sagte er: ,Ein Mann, der den Koran lesen kann,
darf sich schon dem Grabe des Heiligen nadhern.“ Und er
brachte mich in die Moschee. Es ist eine kleine Moschee.
Sie besteht aus zwei Teilen, der eigentlichen Moschee und
dem Grabraume, der sich hinter dem Mihrib befindet. Das
Mihrab ist ndmlich die Gebetsnische, vor welcher der Geist-
liche, bzw. der Leiter des Gottesdienstes, die Gebete vor-
spricht'). Die Grabhalle ist ein quadratischer Raum, mit einer
KRuppel versehen. Genau in der Mitte des Raumes befindet
sich das Grab. HAuf dem Grabe steht ein Holzkasten, der
Ahnlichkeit mit einem Sarkophage hat. Er ist mit einem kost-
baren Tuche, dessen untere Hilfte griin und die obere rot ist,
iiberzogen. RAufl dem Kasten befindet sich ein kleiner kiinst-
licher Holzsarg, mit einem blauen goldgestickten Tuche
bedeckt. Unter dem Holzkasten liegt das eigentliche Grab.
Der Holzkasten hat vier Messinghorner an seinen 4 Ecken.
Jedes Horn lduit in eine Messingkugel aus. Die Glaubigen
kiifiten bzw. streichelten diese Horner mit ihren Kugeln. Auf
dem Tuche, womit das Grab iiberdeckt war, standen mit Gold
geschrieben der Name des Heiligen, das Glaubensbekenntnis

!) Néheres iiber das Mihrab siehe bei C.H. Becker, ,Die Geschichte
des islamischen Kultus“ in ,Der Islam“, III, Heft 4, Oktober 1912, S.392f.
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des Islam und einige Spriiche aus dem Koran. In der
Richtung auf Mekka zu hingen an der Wand, — es war die
westliche Wand, denn Aden liegt 6stlich von Mekka, — zwei
eingerahmte Papiere. Das eine enthieli 2 Grundrisse der
Ka'ba, die ziemlich undeutlich waren., Aul dem anderen
stand oben das Glaubenshekenntnis nebst den Namensziigen
Muhammeds in der Mitte und denjenigen der vier ersten
Khalifen an den vier Ecken. Die Einrahmungen waren
schwarz. In der nordwestlichen Ecke des Raumes sah ich
3 Fahnen: eine griine mit der goldenen Inschrift ,La iliha
illa "Llahu wa Muhammed rasiilu ’Ll3hi“ eine rote und eine
halb griine und halb rote. Die beiden letzteren waren ohne
Inschrift. Der Boden war bedeckt mit Strohmaiten und
Teppichen, und von der Decke herunter hingen 3 gréfere
Lampen, ein Kronleuchler und einige eierférmige Gléser.
Der Scheikh, dem ich bereits vorher ein Geschenk ge-
geben hatte, erlaubte mir sogar, als niemand drinnen war, das
Tuch zu heben und durch eine Offnung des Kastens das Grab
anzusehen. Da die ,,Gliubigen* scheinbar iiber meinen
Besuch am Grabe des Heiligen etwas unruhig geworden
waren, so fiihrte mich der Scheikh in die Moschee, brachte
ein Koranexemplar und fliisterte mir zu: ,,Effendi, bitte, lies
die erste Sure laut vor!“ Nachdem ich das getan, legte sich
die Erregung. Wie fanatisch die Leute sind und wie eifer-
siichtig sie die Heiligkeit eines solchen Grabes vor der Be-
riihrung eines ,Kafir's“ (= Ungldubigen) zu beschiitzen
suchen, geht daraus hervor, dafl sie zwei englischen Herren,
die gleichzeitig mit mir gekommen waren, aber nicht im Koran
lesen konnten, nicht erlaubten, sich dem Grabe zu nihern.
Der Scheikh erzdhlie mir auf meine Bitte hin, dafi dies
nicht das einzige Heiligen-Grab bei Aden sei, sondern es
gédbe ein anderes, noch viel heiligeres, namlich das von einem
gewissen Scheikh ’ldriis, das im ,,Crater* (= in der Nahe
von Aden) liege. Dieser Scheikh ’Idriis soll mit der Familie
Muhammeds weitldulig verwandt gewesen sein. Er sei ein
Roreisch und ein Gegner der Wahhabiten gewesen. Er habe
friher in ,,Terrin (im siidlichen Hadramaut) gelebt und
muflte von dort nach Aden fliichten. Uber seinem Grabe
befindet sich eine grofle Moschee, deren Hiiter, Sayyid
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Muhammed al-Batiih, der 2. Sohn und Khalifa des alten
’Idriis ist. Er ist momentan der Mutti (eig. ,,Muiti*), d. h. der
oberste Geistliche von Aden. Der élteste Sohn des alten
’Idriis, Sayyid Sa‘id ‘Abdallah ’Idriis, fiihrt den Titel
»Schamsu 'l-‘Ulema* und ist der oberste Geistliche der ganzen
Provinz. Er soll als groSer Faster und Beter bekannt sein.

Ich fragte den Scheikh, ob es Derwische an diesen
Grabmoscheen gidbe. Er bejahte es, doch seien es keine
tanzende, sondern nur betende und fastende Derwische.

Was ich von dem Scheikh Munsur Ibn‘Ali Ibn Sa‘id iiber
die Verehrung der Heiligen vernommen, deckt sich mit dem,
was ich von einer ganzen Reihe anderer Scheikhs und
‘Ulema’s in Mombasa, Somaliland, Eritrea und im Sudan
gehort und was ich selbst gesehen habe. Daher méchte ich
auf Grund des von mir gesammelten Materials im folgenden
versuchen, eine kurze Darstellung der Art und Weise, wie
die Muhammedaner ihre Heiligen verehren, zu geben.

Die Grabmoscheen, die ich zu Dutzenden in all den oben
genannten Léndern aufsuchte, sind sich sehr &hnlich, nur in
der Grofie und in der Pracht der Ausstattung, sowie in den
Zeichen auf den Fahnen unterscheiden sie sich. Jedes Grab-
tuch trdgt den Namen des betreffenden Heiligen, der in dem
Grabe beerdigt ist. So liest man auf dem Grabtuche in der
Moschee zu Masawa den Namen ,,Scheikh Sa‘id Hanbal Ibn
‘Omar Al-Hanafi“, in Labaytor (im Sudan) bei Rufi‘a den
Namen ,,Scheikh Salman al-Tiwali“, in einer anderen Grab-
moschee den Namen ,,Scheikh Isma‘il Ibn Scheikh Makki
al-Dadjlaschi“ usw. In sé@mlichen Grabmoscheen sieht man
mehr oder weniger wertvolle Geschenke, die die Gldubigen
dem Heiligen und seinem Khalifa (= Nachiolger) gebracht
haben. Je nach der Heiligkeit der Scheikhs sind auch diese
Geschenke verschieden.

Rut vielen muhammedanischen Friedhéfen sah ich ein
oder zwei mit Fahnen geschmiickte Gréber. Dies waren
Gréber von Heiligen dritten Ranges. Die Fahnen waren weif},
gelb, griin, rot und bunt. Leere Flaschen, Hérner von
Schalen, Stiickchen Zeug, Stécke, Knople, alte Sandalen usw.
waren als Weihgeschenke dort niedergelegt. Auf dem grofien
»wouq el-Hamir“ (= Eselsmarkt) in Khartum sah ich wéhrend
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meines dortigen Rufenthaltes ein frisches Grab von einem
Heiligen, der gerade in jenen Tagen gestorben war. Uber 70
verschiedenfarbige Fahnen und eine Menge von Flaschen mit
Milch und Honigwasser, Népichen mit Speisen und Mehl,
leere Petroleumtins, kleine Riemen, bunte Zeugstiickchen,
Spaziersttcke, billige Schmucksachen usw. usw. usw. sah ich
darauf. Es waren alles Opfer- und Weihgeschenke der
Anhénger und Schiiler des Heiligen. In Masawa sah ich ein
paar Tage vorher eine kleine Grabmoschee, in deren Um-
zdunung Restchen von Kohlenfeuer und von Talgkerzen zu
sehen waren. Auf meine Frage hin erhielt ich die Antwort, die
Verehrer des Heiligen ziinden in der Nacht von Donnerstag
aul Freitag Kerzen an und streuen Weihrauch auf gliihende
Kohlen. Dies sei ein Opfer fiir den Verstorbenen. Die
beiden letztgenannten Grédber sind Grédber von Heiligen
zweiten Ranges gewesen. Die Gréber der ganz grofien
Heiligen befinden sich in riesigen Moscheen, deren Hiiter
gleichzeitig einen hohen Rang unter den Geistlichen des Islam
bekleiden. Tausende von Pilgern besuchen diese Moscheen
alljéhrlich und bringen reiche Geschenke dorthin. Ein solches
Grabmal ersten Ranges hatte ich Gelegenheit in Schendi zu
sehen, wo der Sohn des verstorbenen Heiligen als dessen
Khalila lungiert. Er ist einer der angesehensten Fiihrer des
Islam in der ganzen Provinz. In Omdurman hatte ich Ge-
legenheit, mir das Grab des ,,Mahdi“ anzusehen und die zu
demselben walliahrenden Pilger zu beobachten.

Dieses Grabmal wurde nach seinem Tode von seinem
Nachiolger, dem Khalil ‘Abdullihi, erbaut. Es ist ein
richtiges Mausoleum. Es slellt unten ein richtiges Viereck
dar, je 36 Fufi lang und breit und 30 Ful hoch. Die Wénde
sind 6 Fufl dick. Die Osit- und Westseite haben je 3 Bogen-
fenster und die Siid- und Nordseite je 2 Fenster und 1 Tiir.
Auf diesem Viereck steht ein Sechseck, 15 Fuffi hoch, und
dariiber eine 40 Fufi hohe Kuppel. In dem Sechseck belinden
sich 6 Oberfenster. An den 4 Ecken des unteren Vierecks
stehen 4 kleine Minaretts mit Kuppeln. Auf die Spitze der
Kuppel setzte ‘Abdullahi einen Speer mit 3 Messingkugeln.
Dies Grabmal wurde z. T. aus Feldsteinen, z. T. aus den
Steinen, die man von Gordons Palast in Khartum heriiber-
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gebracht hatte, erbaut. Urspriinglich war dies Mausoleum
ganz weifi. Es Irdgt den Namen ,Qubbet el-Mahdi“
(= Mahdi’s Dom). In demselben befindet sich das Grab des
Mahdi. Dieses war urspriinglich mit einem hélzernen
Sarkophag iiberdeckt, der von einem schwarzen kostbaren
Tuche umhiillt war. An den Winden hingen Kandelaber und
einige Verzierungen aus dem Palaste von Gordon. Von der
Kuppel herunter hing ein enorm grofier Kronleuchter. In
der Néhe des Grabdomes befindet sich eine kleine Zisterne
aus roten Ziegeln, an der die Pilger ihre rituellen
Waschungen vornehmen. 40 Tausend Menschen sollen die
Steine fiir dieses Grabmal zusammengetragen haben.

Slatin-Pascha, der 9 Jahre lang in der Gefangenschaft
bei den Mahdisten geschmachtet und spdter das beriihmie
Buch ,Feuer und Schwert im Sudan“ herausgegeben hat,
erzéhlt (S. 348), dal der Khalif ‘Abdullahi sich von Zeit zu
Zeit in dieses Mausoleum einzuschliefien pflegte, um daselbst
»Spezialinspirationen von seinem toten Meister zu erhalten®.
Tausende und Abertausende von Walliahrern kamen nach
Omdurman, um den grofien Heiligen und Mahdi zu ver-
ehren. Sie brachten Weihgeschenke und ziindeten Weihrauch
zu seinen Ehren an. Der Haupltag war der Freitag. An
diesem Tage knieten oft 30—40 Tausend Menschen an dem
Grabe nieder und riefen den Mahdi an ,als den Mitller
zwischen ihnen und Gott“,

Die Engldnder haben aus politischen Griinden nach der
Wiedereroberung Omdurmans einen Teil des Grabes, namlich
die Kuppel, in die Luit gesprengt und die Tore der Umiriedung
geschlossen, damit nicht aus dieser Verehrung des gréfiten
Heiligen des Sudan eine neue mahdistische Aufruhrbewegung
entstehen konne. Sie haben auch die Ansammlung von
grofleren Pilgermassen verboten. Und dennoch sah ich Tag
fir Tag, wie in den heiflesten Stunden arabische Frauen
und Ménner, Sudanesen und Mischlinge aus allen Teilen des
Sudan in kleinen Gruppen sich dem Grabmale néherten, vor
den Mauern der Umiriedung ihre Waschungen vollzogen, ihre
Schuhe auszogen, sich an den Toren aulstellten und, das
Gesicht zum Grabe gerichtet, ihre Gebete murmelten. Alle
die zahlreichen Weihgeschenke erhdlt der &lteste Sohn des
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Mahdi, Sir Sayyid ‘Abd El-Rahman El-Mahdi, der in Khartum
lebt. Diese Weihgeschenke reprédsentieren einen solchen
Geldwert, daB er wohl fiir einen der reichsten Menschen im
Sudan gellen kann. Es gab eine Zeit, da ‘Abdullahi, der
Khalif, die Pilgerfahrten nach Mekka verboten hatte und an
ihrer Stelle die Pilgerfahrlen zum Grabe des Mahdi einfiihrte,
»denn der Mahdi sei der Stellvertreter und Représentant des
Propheten auf Erden“.

Rurz zusammengefafit besteht die Verehrung -eines
Heiligen in folgendem: Der Pilger kommt heran, wischt sich
Hénde, Fiiie und Gesicht an einem nahen Wasser, — falls
es kein Wasser gibt, reibt er sich mit Sand ab, — zieht seine
Schuhe aus, néhert sich dem Grabe, wirit sich daselbst nieder,
spricht seine Gebete zu Gott, ruft den Heiligen als Mittler
und Fiirsprecher an, kiill den Zipiel des Grabtuches und
streichelt die Horner des Sarkophags. Dadurch glaubt er,
der dem Sarkophage innewohnenden Heiligkeit teilhaftig zu
werden. Einige glauben dadurch Seelenirieden, andere
geistige Kréite, wieder andere Gliick und noch andere Ge-~
sundheit zu erlangen. Jeder von den Pilgern ist iiberzeugt,
dai er durch die Berilhrung des Grabes eines Teiles der
demselben anhaftenden ,Baraka“ teilhailig werde. Nach
Kralt und Vermégen bringt jeder Pilger bzw. Hiliesuchende
ein Opfer, sei es Geld, oder Speise, oder Trank, oder Zeug,
dar. Dies ldllt meist dem ,Khalifa“ des Heiligen zu, und
nur ein geringer Teil davon wird fiir den Toten und dessen
Grab verwendet. Die Heiligen werden gewdhnlich als
wMittler” angerufen.

Wie man einen noch lebenden Heiligen verehrt, davon
gibt uns lTolgende Geschichle eine Vorstellung. Der im Sudan
sehr berithmte und hoch gelehrte Faqih ‘Abd al-$adiq walad
Hasib beschreibt sein Zusammentreflen mit dem Heiligen,
Hasan walad Hassiina, folgendermafien: ,,Nachdem die Sonne
untergegangen, wurden die Nachttrommeln geschlagen und
die zahlreichen Pilgrime, die gekommen waren, um den
Heiligen zu begriifien und ihm ihre Biiten vorzuiragen, ver-
sammellen sich vor seinem Hause. Es wurde ein riesiges
Bett gebracht, mit Kissen und Teppichen bedeckt und in dem
Emplangsraum des Heiligen aufgestellt. Nach einer Weile
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erschien der Scheikh Hasan walad Hassiina, angetan mit
einem langen weiflen Gewande, und setzte sich auf die Kissen
nieder. Seine Sklaven kamen reihenweise und griifiten ihn,
indem sie sich vor ihm niederwarfen. Darnach kamen seine
Schiiler, verbeugten sich tief und kiifiten ihm die Hand.
Darnach kamen die Besucher und Bittsteller, griifiten ihn,
indem sie sich bis zur Erde verneigten, kiifiten ihm die Hand,
sprachen mit ihm und legten ihre Geschenke vor ihm nieder.
Bei einzelnen Hilfesuchenden bestimmte er selbst den Preis,
den er fiir seine Hilfe verlangte. So verlangte er z. B. von
einer Frau, deren Tochter er heilen solite, eine Unze Gold
dafiir . . .“ (cl. S.Hillelson, a.a.O., S.2291.).

Infolge dieser Geschenke sind viele heilige Scheikhs sehr
reich gewesen. Mr. Hillelson (a.a. O., 227) berichtet dariiber
folgendes: ,,Sie wurden iiberschiittet mit Reichtiimern in Form
von Landspenden, die sie von Konigen und Herrschern er-
hielten, und frommen Stiftungen, sowie Gaben, dargebracht
von den Glaubigen. Zwar gab es welche, die solche Geschenke
zuriickwiesen, doch die meisten machten sich kein Gewissen
daraus, sie anzunehmen und sogar reguldre Zahlungen fiir
ihre Hilfe und die von ihnen verfertigten Amulette zu ver-
langen . . .“ Es kam sogar so weit, da} einzelne Heilige
sich zu einer Art feudaler Herren entwickelten, indem sie
ganze Dérler, bewohnt von ihren Schiilern und Sklaven, ihr
Eigentum nannten. Die Besitztiimer von einigen solchen
Heiligen bildeten verschiedentlich eine HArt kleiner unab-
héngiger Staaten, wie wir das in El Damer im 18. Jahrhundert
sehen, das mehr als ein Jahrhundert lang von einer Dynastie
von Heiligen regiert wurde (so Samuel Atiyah Bey nach der
bereits erwdhnten, nur im Arabischen vorhandenen Enz. d.
Isl). Muhammed al Nir Ibn Day!f Allah berichtet in seinem
Buche, dafi die Konige von Sennar und von Halfaya eine
abergldubische Furcht vor den Heiligen hatten und infolge-~
dessen, um sich deren Wohlwollen zu erwerben, sie mit
grofien Landereien bedachten?).

Aber nicht allein die Gréber der Heiligen und ihre
irdischen Wohnstétten werden von ihren Anhéngern aufgesucht

1) Ct. S. Hillelson, a.a. 0., S.227 unten.
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und verehrt, sondern auch andere Gegenstinde, in denen ihr
Geist nach der Anschauung ihrer Anhénger lebt und denen
ein Teil ihrer ,Baraka" anhaltet. Ich mdchie als Beispiel das
berithmte ,,Heiligentor” in Kairo anfiihren. Dieses Tor wird
von der Bevolkerung mit dem Namen ,Bab-el-Mutawali®
(=, Tor der getreuen Anhdnger* sc. des Heiligen) bezeichnet
und befindet sich in der N&he von den alten Bazaren, nur
einige Minuten von der Moschee El Mo‘ayyid entfernt. Es
ist eins der drei noch vorhandenen Tore von der méchtigen
Stadtmauer, mit der einst der latimidische Khalil, Mustansir,
Kairo um das Jahr 1087 umgeben hat’). Die Bevolkerung
glaubt, dafl der Geist von einem noch lebenden Heiligen sich
in diesem Tore aufhalte und daselbst Wunder tue. Infolge
dieses Glaubens stromen Hunderte von Menschen zu dem
Tore, werlen sich daselbst nieder, rufen den Geist des Heiligen
an, reiben ihre Stirn an den mit Eisen beschlagenen Torfliigeln
und hédngen Stiickchen bunter Bénder und &hnliche Sachen
an den Nédgeln des Tores aul. Das ganze Tor ist behangen
mit solchen bunten Zeug- und Band-Felzen, zwischen denen
man auch herausgerissene Zdhne, die an einem Faden aul-
gehdngt sind, finden kann. Ich hatte selbst Gelegenheit zu
beobachten, wie eine Frau, die Zahnschmerzen hatte, die
schmerzende Wange an das Tor prefite, und wie ein &lterer
Mann seinen herausgerissenen Zahn an demselben authingte.
Diese Stétte scheint als eine hochheilige von der Bevolkerung
angesehen zu werden.

Es gibt auch heilige Bdume, Felsen und Quellen, in denen
die Geister von den Heiligen ihren Wohnsitz genommen
haben sollen. Auch sie werden mit Opfern bedacht. In der
Néhe von Suakin kénnen die Reisenden das Grab des ara-
bischen Heiligen, Scheikh Barghul, sehen. Dieser war ein
Heiliger von Suakin. Die Muhammedaner erzdhlen, sein
Geist habe sich nach seinem Tode in einen Hailisch ver-
wandelt, der aul dem Meeresgrunde des Halens von Suakin
lebe. Der Heilige sei verbiltert aus dem Leben gegangen
und verschlinge infolgedessen jeden Badenden und jeden
Taucher, der sich in das Wasser wagt. Inlolgedessen bringen

1) Naheres dariiber zu finden bei S. H. Morrison, M. R,, ,,Cairo in four
days*, Cairo, 1928.
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ihm die Fischer jedes Mal, wenn sie ausfahren, ein Opler dar,
indem sie irgend eine Spende ins Wasser werfen. Ein zweiles
Grab von ihm wird in Port-Sudan gezeigt. Wie stark der
Glaube an seine verderbenbringende Macht ist, hat die
dgyptische Regierung wéhrend des Mahdistenaufstandes er-
fahren. Als das Kabel zwischen Port-Sudan und Djidda (in
Arabien) durch einen Sturm zerrissen wurde, konnte der
Gouverneur keinen arabischen Taucher bewegen, sich hin-
unter zu begeben, um die beschédigte Stelle aufzusuchen. Da
sich léngere Zeit hindurch trotz der grofien in Aussicht ge-
stellten Belohnung niemand meldete, so entschlofl sich
schliefilich ein englischer Beamter, Mr. Coxen, dieses
Taucheramt zu iibernehmen. Es gelang ihm auch die schad-
hafte Stelle herauszufinden und zu reparieren. Die dgyptische
Regierung ernannte ihn zu einem ,Bey*; die Sudanesen und
Araber sprechen aber auch heute noch von ihm als dem
einzigen Manne, dem der Scheikh Barghut nichts getan habe.

§ 4.
Was die Heiligen ihre Schiiler lehren.

Alle Heiligen des Islam, besonders in den &stlichen
Léandern Afrikas, gehdren der einen oder anderen Schule,
d. h. religiésen Richtung, an. Infolgedessen sehen sie es als
ihre Pillicht an, ihren Schiilern Unterweisungen zu erteilen.
Die Art und Weise dieses Unterrichts und der Studiengang
dieser Schulen sind ungeldhr iiberall die gleichen, und auch
die Biicher, die man benutzt, sind so ziemlich immer die-
selben. Der Unterschied besteht blofl darin, dafl man in einer
Schule mehr Gewicht aul ein bestimmtes Buch und in einer
anderen mehr Gewicht auf ein anderes legt. Ich mdchte hier
eine kurze Ubersicht iiber diese Biicher, sowie iiber die Art
des Unterrichts geben.

Als Grundbuch gilt iiberall der Koran. Es ist das Be-
streben eines jeden Schiilers eines Heiligen und auch eines
jeden Studenten der Al-Azhar in Kairo, den Koran auswendig
zu lernen. Dabei kiimmern sie sich sehr wenig um den Sinn
der Worte, sondern nur darum, dieselben buchstédblich aus~
wendig zu kennen. Der Koran wird nicht in der Weise aus-
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wendig gelernt, dafi jeder Schiiler ein Exemplar desselben
vor sich hat, sondern der Lehrer diktiert aus dem Gedéchtnis
die Texte, und die Schiiler schreiben dieselben auf kleinzn
Holztdfelchen nieder. Diese Holztdlelchen heifien ,loh*
(pl. ’alwih, im Sudan auch ,léhan“). Nach diesen Holz-
tdfelchen lernt man den Text auswendig, nachdem ihn der
Lehrer vorher korrigiert hat. Dann wird er abgewaschen und
ein neuer Text draulgeschrieben. HAul diese Weise lernen
die angehenden muhammedanischen Lehrer, Geistlichen und
Richter grofie Stiicke aus dem Koran, ja hdufig den ganzen
Koran, auswendig. Da jeder Schiiler die Texte aul seinem
Holztédlelchen aulzuschreiben hat, so erhdlt er zu Beginn
seiner Studien Les- und Schreibunterricht im Klassisch-
HArabischen. Haufig wird bei dieser Gelegenheit ihnen auch
etwas aus der Grammalik mitgeteilt.

Die Methode des Koranunterrichts ist durch eine geheiligte
alte Tradition vorgeschrieben, und die Lehrer bzw. Heiligen
richten sich danach. Der Text des Korans ist eingeteilt in
30 ,,djuz’; ein ,,diuz' besteht aus 2 ,,hizb*; ein , hizb* — aus
4 ,rub™; ein ,,rub™ — aus 2 ,,thumn®; ein ,thumn“ — aus
2 ,kharoba“. Mit anderen Worten: der Koran besteht aus
30 ,,djuz’, und 1 ,,djuz’* - 2 ,,hizb* — 8 ,rub“ 16 ,.thumn*

.32 ,kharoba“. Ein ,kharoba‘ ist die Lektion fiir einen An-
fanger, und ein ,thumn® ist die Lektion liir einen fort-
geschritteneren Schiiler, d. h. es ist soviel, wie der betreflende
Schiiler auf sein Téafelchen schreiben kann.

Es gibt auch noch eine zweite Einteilung, indem man den
ganzen Koran in 7 Teile zerlegt, genannt ,,Sub' al-dirasa“;
fiir jeden Abend der Woche einen Abschnitt.

Die Schiiler werden zerteilt in: 1) ,,Badi* - - Anfédnger,
2) ,,'Uda” — die Fortgeschrittenen (eig. ,,die zweite Lesung*)
und 3) ,daris* = die lortgeschrittenste Stufe. Diese Stuien
werden bestimmt je nach der Grifie der Abschnitte, die die
Schiiler lernen. Die Vollendung der Koranstudien bezeichnet
man mit dem Worte ,,khatma*“ (  Versiegelung). Fiir sehr
viele ist dies das Ende ihrer wissenschalllichen Karriere.
Sie heiflen ,,Juqahi al-Qur’an®. [Dliejenigen aber, die ihre
Studien Tortsetzen wollen, werden zu ,fuqaha al-‘ilm* - .
Schiilern der Wissenschaft. Diese gehen nun iiber zum
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Studium des ritualen und kanonischen Gesetzes des Islam,
genannt ,,Figh“, im Sudan gewdhnlich nach dem System des
beriihmten Imam Malik. Es gibt im Sudan zwei beriihmte
Kompendien des ,,Figh*, ndmlich das des Ibn Abi Zayd von
Qayrawan (gestorben um 996 herum), genannt ,Risala“, und
das des Kairo-Heiligen, Khalil Ibn Ishiq (gestorben 1365),
genannt ,,Mukhtasar®. Diese beiden Kompendien sind bis heute
die Grundlage liir das Studium des Gesetzes iiberall da, wo
Malik’s Lehre als Norm anerkannt wird. Meines Wissens gibt
es eine englische, eine iranzésische und eine italienische
Ubersetzung dieser Biicher?).

Hat der Schiiler diesen Stolf bewilligt, so geht er zum
Studium der dogmatlischen Theologie iiber. Wie dieses
Studium betrieben wird, dariiber gibt uns die beste Aufklarung
ein Besuch in der in der ganzen islamitischen Welt beriihmten
theologischen Schule Al-Azhar in Kairo. Diese Schule be-
findet sich in der um 972 herum von dem christlichen Sizi-
lianischen Sklaven und spdteren muhammedanischen Feld-
herrn, Djowhar, aul Belehl der filimidischen Khalifen von
Agypten erbauten Al-Azhar-Moschee. Noch heute kann man
sein Grabmal in einer Ecke des Riesenhofes der Moschee
sehen. Sie befindet sich in der N&he der Zitadelle von
Kairo?). Da die Fatimiden zur Schi‘a gehorten, so war diese
Moschee urspriinglich eine schi‘itische. Sie war liir gottes-
dienstliche Zwecke und nicht als Schule gedacht und er-
baut. Bis 988 diente sie nur gottesdienstlichen Zwecken,
dann erst wurde sie in eine theologische Schule verwandelt.
Im Jahre 1171 wurde sie aus einer schi‘itischen in eine sunni-
tische Schule umgewandelt. Heute ist sie die zentrale Hochburg
des orthodoxen Islam.

Beim Eintrilt in dieselbe fallen einem sofort die zahl-
reichen Schiiler derselben aul.  Uber 10000 Schiiler

1) U. a. hahen Ignazio Guidi und D.Sanlillana im Huitrage des
italienischen Kolonialamtes eine glanzende Ubersetzung des ,,Mukhtasar*
von Khaljl, mit zahlrcichen Hnmerkungen verschen, herausgegeben unter
dem Titel: ,]1 Muchtasar, Sommario del diritto malechito de Chalil, ibn
Ishak*, 2 Bande, Mailand, 1919.

"2) Naheres dariiber siche bei S.HA.Morrison, ,El Rzhar today and
tomorrow*, Cairo, 1928, S. 79 {f.
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werden direkt in derselben unterrichtet, im Ganzen aber
stehen 18 Tausend Studenten mit ihr in Verbindung!).
Mit 14—16 Jahren werden sie aulgenommen und bleiben hier
12—16 Jahre lang. Bei ihrem Eintritt miissen sie Arabisch
sprechen und den Koran auswendig kennen. Der Unterricht
umfafit 3 Stufen: 1) den Elementarunterricht, der meist in den
Ruflenschulen der Al-Azhar erteilt wird, 2) die Mittelstule,
entweder in einer Auflenschule oder in der Moschee selbst
unterrichtet, und 3) die Oberstufe, die stets nur in der Al-
Azhar selbst unterrichtet wird. Jeder Zogling, der den ganzen
Rursus absolviert hat, erhilt 3 Zeugnisse, entsprechend den
3 Stufen. Hul der Oberstufe werden nur folgende Féacher
unterrichtet: der Koran, das Geselz, die Pilichtenlehre (,,Figh*)
und die dogmatische Theologie. Der Unterricht aul dieser
Stufe dauert gewthnlich 5—7 Jahre. Der grofie Rektor der
Al-Azhar, Muhammed ‘Abduh (cI. S. A. Morrison, ,,Cairo in
four days™, S.81), versuchte Ende des 19. Jahrhunderls etwas
westliche Bildung in den beiden Unterstufen einzufiihren;
und vor 3—4 Jahren hat man aul das Dréngen der Studenten
hin etwas Unterricht in Geschichte, Geographie, Natur-
geschichte und Rechnen in den beiden unleren Stufen ein-
geliihrt?).

Man sieht hier die ,Studenten“, Agypter und Berber,
Sudanesen und Abessinier, Araber und Syrer, Tiirken und
Inder und wie sie alle heiflen mégen, in Gruppen von 25—30
um ihren alten, h&ulig blinden ,Professor”, der aul einem
Stuhle oder einer Matle sitzt, versammelt und seinen Worten
lauschend. Er unterrichlet, wie ich es selbst diters Gelegen-
heit hatte zu beobachlen, in der Weise, dafl er ihnen aus dem
Gedédchtnis vordiktiert. Sie schreiben die Lektion auf ihre
Télelchen aul und lernen sie auswendig. Was er einst von
sainem Lehrer gehort und auswendig gelernt hat, das gibt er
Wort fiir Wort weiter. So mogen einst auch die alten Rabbiner-
schulen in Tiberias, in Jamnia, in Susa, in Ekbatana usw. aus-~
gesehen haben, wo sich die Schiiler um die ehrwiirdigen alten

1) cf. S. A. Morrison, a.a. O, S.11.

?) Mit der Einfiilhrung der modernen Wissenschalten in der Rl-Azhar
wurde am 1./X. 1925 cin Beamter des Kultus-Ministeriums, Muhammed
Khalid Hassanein Bey, beauftragt.
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Rabbis oder Gaonen gruppierten, ihren Worten lauschend und
ihre Vortrdge auswendig lernend. Und &hnlich mag es einst
in der hochberiihmten maurischen Universitdt zu Cordoba, wo
die beriihmtesten Gelehrten ihrer Zeit unterrichteten, her-~
gegangen sein.

Was an dogmatischer Theologie heute in der Al Azhar
unterrichtet wird, ist wohl dasselbe, was in geringerem Um-
fange auch die Heiligen ihren Schiilern beibrachten, d. h. die
iiberall giiltige orthodoxe Lehre. Die dogmatischen Facher
sind unter 3 Namen bekannt, als ,,Kalam“, ,Tawhid“ und
» Aqd’id*“. Unter ,Kalam* verstehen die Muslime heute eine
rationalistische Interpretation des Dogmas mit Hilfe der bei
den Griechen entlehnten philosophischen Ausdriicke, d. h.
»eine Religionsphilosophie (I. Goldziher, a.a.O., [. Aull,
S.100). Doch da ihre ganze Dialektik heute so gut wie tot
ist, so hat das ,,Kalam* seine Bedeutung und Wichtigkeit an
das ,,Tawhid* abgetreten. Dies Wort bedeutet so viel wie ,die
Lehre von der Einheit* (the doctrine of unily). Unter diesem
Zweige der muhammedanischen Dogmatik versteht man heute
die Lehre von den autoritativ-festgesetzten Normen (Dogmen)
und deren Delinitionen. Unter dem Studium des ,,'Aqa’id“
versteht man heute die Lehre iiber die Festsetzung des ortho-
doxen Dogmas in Form eines Bekenntnisses.

Das am meisten gebrauchte Buch der Dogmatik in
Agypten und im Sudan sind die ,,Prolegomena* (,,Muqad-
dima* = Introductio) von El-Seniisi, einem maghrebinischen
Schriltsteller aus dem 15. Jahrhundert. Es enthilt 3 grofle
Abhandlungen iiber das Glaubensbekenntnis.

Mit dem Studium dieser Facher schlofl gewdhnlich die
Rusbildung ab. Wollte jemand noch weiter studieren, so
konnte er das ,,Tadjwid“ und ,,Qira’at” (— die Lehre iiber die
Methoden des korrekten Rezitierens des Koran) lernen. Die
Heiligen haben schwerlich noch etwas anderes unterrichtet,
jedoch in der Al Azhar werden auflerdem noch: ,Hadith
(== Tradilion), ,,Talsir“ (- simple Exegese) und , Rhetorik*
unterrichtet. Kein einziger von den Heiligen, deren Bio-
graphien in dem Buche ,, Tabaqat Wad Day! Aliah“ gebracht
werden, scheint sich mit diesen Fachern abgegeben zu haben.
Man dari sich den Unterricht keineswegs als eine wirkliche
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tiefere Einfiihrung in die betrelienden Zweige der Theologic
denken. Es war mehr oder weniger ein erbauliches Lesen der
Biicher ,,Khalil* und ,,Risiila® als ein wirkliches Studium des
Gesetzes. Die Heiligen wurden oft durch Trédume oder andere
Umstédnde veranlafit, ein bestimmtes Buch mit ihren Schiilern
zu lesen. Und selten kam einer weiter, als daf3 er aufler dem
Koran eins dieser beiden Biicher erbaulich, und alles in gutem
Glauben hinnehmend, mit seinen Schiilern durchlas. Nur
wenige von den Heiligen hatten die Gelegenheit, am Borne
der Wissenschait in Kairo, Damaskus, Baghdad, Mekka oder
Cordoba zu studieren. Vielleicht waren die Lehrer dieser
Heiligen einst an einer von diesen Stétten gewesen, und was
sie ihren Schiilern im Sudan, Eritrea, Hadramaut, Somali-
Land usw. beigebracht, das wurde von diesen getreulich
weitergegeben. Wenn ein Heiliger etwas beweisen wollte,
dann fiihrie er als Autoritét einen ,groflen Heiligen* an, und
das geniigte. Es ist dieselbe Methode, welche einst die alten
Pharisder und Rabbiner belolgten. Wenn sie etwas beweisen
wollten, dann liihrten sie ein diesheziigliches Zitat von einem
der ,,Groflen Lehrer” an, indem sie sagten: ,,Rabbi Gamaliel
sagte das und das*, oder ,,Rabbi Simeon sagie so und so“,
oder ,,Rabbi Eliezer stellte dies fest” usw.

Doch neben dieser Buch-Wissenschalt brachten sie ihren
Schiilern noch eine andere bei, namlich ,,den Plad, d. h. die
Einfithrung in den Sifismus. Diesen, d. h. ,den Piad",
brachten sie ihnen nicht so sehr mit Hilfe von Worlen, als
vielmehr durch ihr Vorleben, ihr Beispiel und ihre Askese
bei. Einige der Heiligen haben in ihrer Jugend grofie Reisen
unternommen nach Mekka, Agypten, ja sogar bis nach Bagh-
dad und Marokko hin. Durch Trdume, visiondre Erschei-
nungen oder auch andere Menschen wurden sie beeinflufit,
sich an einem beslimmien Platze niederzulassen. Auf ihren
Reisen kamen sie auch mit Vertretern des Sialismus zu-
sammen, lernten denselben kennen, wurden zu seinen An-
hédngern und brachten ihn spéter ihren Schiilern bei. HAuf
diese Weise wurde der Siulismus auch nach Alrika verpllanzt.

Der Salismus hat sicher seine Wurzeln im Islam selbst,
doch wurde er wihrend seiner Entwicklung stark beeinilufit
von verschiedenen Seiten. Er hat eine echt synkretistische
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Entwicklung durchgemacht. Daher stellt er heute eine grofie
Mannigfaltigkeit von Formen und Erscheinungen dar, und die
verschiedenartigsten Charaktere finden ihre Zuflucht bei ihm.
Fiir die einen ist er ein Bekenntnis zum Asketismus und der
Weltilucht; andere zieht er an durch seine spekulativen
Kontemplationen; fiir wieder andere ist er ein System der
Theosophie . . . In Persien ist er in eine merkwiirdige Poesie
ausgeartet. In Alrika scheint er fiir die muhammedanische
Bevélkerung ein Born der Hagiologie zu sein und ihrem
»bodenlosen Verlangen nach der Heiligenverehrung Rechnung
zu tragen® (so Hillelson, a. a. O., S. 195). Im Sudan, in Eritrea,
im Somali-Land, bei Aden und in Ostafrika haben weder seine
philosophischen Spekulationen, noch seine Poesie irgend
einen Einflufl ausgeiibt. Dagegen waren es drei andere
Punkte, die die muhammedanische Welt daselbst stark beein-
flufiten, ndmlich: 1) der Asketismus, 2) die spezilisch
siifistischen Formen der Andacht und des Gottesdienstes und
3) die Heiligenverehrung mit all ihren Mirakeln und geistigen
Erfahrungen. Die Heiligen des Islam im Osten und Norden
Alirikas waren meistens mehr oder weniger Anhédnger des
Sifismus und versuchten auch ihre Schiiler in die Geheim-
nisse desselben einzufiihren. Die Summe dieser Geheimnisse
und Lehren wird durch den Terminus ,,der Plad“ bezeichnet.
Da der Sulismus das Bestreben hatte, sich durch mystischen
Kontakt mit der unsichtbaren Welt in Verbindung zu setzen
und dadurch zur Kenntnis dieser Welt und des Géattlichen zu
gelangen, so fiihrten die Heiligen ihre Schiiler in die
Methoden ein, die ihnen dies ermiglichen sollten. Sie hatten
3 Wege, die ihnen einen mystischen Kontakt mit der unsicht-
baren Welt erméglichten, ndmlich: a) den Asketismus, b) die
Kontemplation und c) den ,,Dhikr (ausgesprochen ,Zikr").
Alle 3 Wege haben im Grunde genommen dieselbe Wirkung,
namlich den Menschen zur Annihilation des eigenen Ich zu
bringen und dadurch in die Ekstase zu versetzen.

Der Asketismus, wie sie ihn lehrten und durch ihr Bei-
spiel vorfiihrten, bestand in folgendem: Der betrellende Asket,
— er konnte ruhig verheiratet sein und einen ganzen Harem
besitzen, konnte auch sehr reich dabei sein, — zog sich ge-
wohnlich fiir eine Zeit lang in die Einsamkeit zuriick, wo er
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fastete und betete. Dies setzte er solange fort, bis er visiondre
Zusténde hatte, die ihn nach seiner Vorstellung mit der
unsichtbaren Welt in Verbindung brachten. So wird z. B.
berichtet von dem Asketen Hamad al-Nahlan (gestorben 1704),
héufig genannt Wad al-Turabi, dessen Grabmal (,,Qubba“)
sich in der Nidhe von Kamlin (Sudan) befindet, er habe sich
in einer ,,Khalwa“ (= Zelle) eingeschlossen und befohlen, den
Zugang zuzumauern. Dies wurde auch getan. Nur eine kleine
Ofinung in Gesichtshohe wurde gelassen. Er nahm 3 Hénde
voll von den bitteren Friichten des ,,Sunt-Baumes*, genannt
»Djarad”, und 7 Datteln mit sich. Téglich erhielt er etwas
Wasser und ein Stiickchen Brot, gebacken in Asche, so grofi
»wie das Auge eines Kamels* (so Scheikh Ahmed el-Bedawi
Muhammed). 32 Monate lang lastete er aul diese Weise.
Spéter wiederholte er dasselbe noch einmal fiir 30 Monate.
Infolge dieses Fastens wurde er sehr beriihmt, und der Rul
seiner Heiligkeit verbreitete sich iiberall. Er schied sich nach
seinem 2. Fasten von seiner Frau ,,Hadjdja"“, die er seinem
Vetter zum Weibe gab, ,,damit sie Sthne erhalte”. Danach
ging er nach Mekka, wo er sich inlolge seiner visiondren Zu-
stdnde tiir den Mahdi erklérte (cI. S. Hillelson, a. a. O., S. 210).

Es diirite vielleichl interessant sein, an dieser Stelle darauf
hinzuweisen, dafl die muhammedanischen HAsketen kein
Zolibat kennen. So hat z. B. der grofie Heilige ‘Abd al-Qadir
al-Djilani 94 Kinder gehabt (cf. JRAS, 1907, S. 11 und 1. Gold-
ziher, a.a. O,, 2. Aull, S.334, Anm.33). Mir sind aus der
groflen Menge sudanesischer Heiliger nur 2 bekannt, die un-
verheiratet geblieben waren, namlich Khalil Ibn Bischara
und Al-‘Adjami Ibn Hassiina. Der Erste lebte in Schambat
im Sudan, der Zweite lebte ebenlalls im Sudan, doch an ver-~
schiedenen Orten. Auch meine Gewdhrsménner konnten mir
keinen aufler diesen beiden nennen, der in vollkommener Ehe-
losigkeit gelebt hitte.

Durch den HAsketismus werden die Nerven bis zum
dublersten gereizt und der Korper geschwédcht. Kommt nun
roch die Kontemplation und Konzentrierung der Gedanken auf
einen Punkt hinzu, so kdnnen sehr leicht visiondre Zustidnde
eintrelen. Es ist auffallend, daf}, trolzdem der Prophet selbst
sich gegen das Ménchtum und besonders gegen die Ehelosig-
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keit ausgesprochen, indem er die Ehelosen als ,Briider des
Satans und als christliche Ménche* bezeichnet (cl. I. Gold-
ziher, 2. Aull,, S. 141)"), das asketische Ideal doch schon in
den ersten Zeiten des Islam auflebte. Eine sehr nahe Ver-
bindung bestand von Anbeginn an zwischen dem Asketismus
und dem Mystizismus. Der Sifismus nahm die Askese seit
den Tagen seiner Entstehung in die Zahl seiner religidsen
Ubungen auf. In jenen ersten Tagen nahm er auch die Aus-
driicke ,,Faqir“ und ,,Derwisch* (eig. ,Derwisch®) iiber zur
Bezeichnung seiner Anhédnger. Urspriinglich bedeuteten beide
Rusdriicke dasselbe, namlich ,,arm, besitzlos", womit man die
Asketen bezeichnete. Auch die Tracht dieser Menschen, das
»gellickte Derwisch-Kleid* (,,Dilq”), und deren Sitten iiber-
nahm der Siifismus, so ihre Speisen und die Art des Essens,
das Schweigen iiber alle weltlichen Dinge, Ausweichen vor
der Gesellschait der Frauen usw.

Eine wie grofie Rolle die Kontemplation und Askese im
Siilismus spielten, ergibt sich daraus, daf} alle grofien Heiligen
des Siillismus sich genau ebenso, wie die asketischen Heiligen,
von Zeit zu Zeit in ihre ,Khalwa*“ (- Zelle) zuriickzogen.
So wird berichtet von ‘Abd al-Rahman Ibn Asid (1 1715),
einem grofien Lehrer und Heiligen des Sifismus, daf} er, der
ein Vorsteher einer grofien ,Faqir- bzw. Derwisch“-Schule
war, neben seinen, den ganzen Tag austiillenden, Unterrichts-
stunden sich tdglich in seine ,,Khalwa“ zwecks Kontem-
plation zurlickzog. Diese Kontemplationen verband er stets
mit Gebeten (so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed). —
Von einem anderen grofien Heiligen des Silismus, Hidjdj
‘Ammar Ibn ‘Abd al-Haliz (lebte um 1770 herum), wird be-
richtet, dafi er, sogar inmitten seiner zahlreichen Verehrer und
Géste sitzend, den Rosenkranz in seiner Hand, seine Gebete
sprach und versuchte, sich auf die Kontemplation so zu
konzentrieren, dafl er nie wufite, wovon geredet wurde
(cf. S. Hillelson, a.a.0., S.2261.). Zu solchen Ubungen er-
zogen die Heiligen auch ihre Schiiler.

Als drittes kommen noch die liturgischen Elemente und
gottesdienstlichen Ubungen des Siifismus hinzu. Diese

1) Naheres dariiber bei [ Goldziher, a.a.O. 2.Hufl, S.141f. und
334 Anm. 33.
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werden mit den Worlen ,,Dhikr“, ,wird“ (pl. awrdd) und
»ratib“ bezeichnet. — Die fiin vorgeschriebenen tdglichen
Gebete geniigten den Anhdngern des Siifismus nicht. Daher
suchten sie nach einer anderen Art des Gottesdienstes, die sie
mehr ,ergreifen* sollte. Diese fanden sie im ,,Dhikr* (aus-
gesprochen ,,Zikr). Im Koran (Sure33,14) heifit es, ,der
Gldubige soll Allah’s hdulig gedenken”. Aul diesem Aus-
spruch basiert der ganze ,,Dhikr: Er ist eine Form des Gottes-~
dienstes, in welcher der Name Gottes unzdhlige Male wieder-
holt wird.

Unter ,,Wird“ versteht man das Rezilieren gewisser
Litaneien zu bestimmien Stunden des Tages und der
Nacht. Solch eine Litanei bestehl aus Abschnitten des Koran
und aus Gebeten, die in cine bestimmte Ordnung gebracht
worden sind. Es gibt mehrere solcher Litaneien, so die
,»Hizb al-bahr", die besonders beriihmte und iiberall verbreitete
Dala’il al-khayrat“, die beiden heute im Sudan und im
Somali-Lande benutzten ,Hizb al-sayi“ und ,Hizb al-
Nawawi“ u. a. Die Heiligen, bzw. Vorsteher einer Schule
oder eines Ordens, wahlten gewdhnlich eine von diesen Lita-
neien aus und lehrien sie ihre Schiiler. Unter ,,Awrad“
(sg. ,Wird“) versleht man also im Sudan und in Eritrea diese
und dhnliche Gebetssammlungen, die hauptsachlich tiir Privat-
andachten und nur seltener in Gebetsversammlungen benulzt
werden. Man bezeichnet dagegen die Litaneien, die nur in
den Gebetsversammlungen gebraucht werden, im Sudan mit
dem Worte ,,Ratib“. Am bekanntesten und verbreitetsten sind
im Osten Alrikas das ,,Ratib des Mahdi“ und diejenigen der
»Samminiyya- und der Mirghaniyya-Tariqa®, d. h. die Ge-
betsbiichlein des Mahdi und der Sammaniyya- und Mirgha-
niyya-Orden. HAuch unter diesen Sammlungen wihlten die
Heiligen gewdhnlich eine aus, die sie dann im Unterrichle
benutzten.

Eine ganz besonders beliebte Art des Gottesdienstes war
und ist auch heute noch die beim ,,Dhikr* gebrduchliche
Wiederholung ,,des majestdtischen Namens Gottes” (lafz al-
djalala - Allah), oder der Formel ,’astaghfir Allah“ ( - ich
bitte Gott um Vergebung), oder einer Segensformel fiir den
Propheten. Haufig werden alle drei im ,,Dhikr benutzt, wie
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ich das in der grofien Moschee in Omdurman Gelegenheit
hatte zu beobachten. Die ,,Dhikr’s* daselbst begannen stets
mit der Formel ,’astaghlir Allah“. Danach wurden die
Segenswiinsche fiir den Propheten verschiedene Male wieder-~
holt und einige Gebete gesprochen. Zum Schluf} jedoch wurde
stundenlang nur noch der ,majestdtische Name Gottes” un-
zdhlige Male wiederholt.

Es gab Heilige (und ihre Schiiler tun es auch heute noch),
die den Segenswunsch fiir Muhammed bis hunderttausendmal
taglich und den Namen Gottes noch hduliger aussprachen.
Von dem Heiligen, Scheikh ‘Abd al-Rahmin Ibn Salih Ibn
Ban al-Naqa, wurde mir berichtet (von Scheikh Ahmed el-
Bedawi Muhammed), dafl er den Segenswunsch fiir Mu-~
hammed 50 000 mal téglich ein ganzes Jahr hindurch aus-
gesprochen, dazu 12 000 mal jeden Morgen und 100 000 mal
jeden Abend den ,,majestdtischen Namen Gottes* angerufen
und 2 mal tdglich die ganze lange Litanei ,,Dal@’il al-khayrat®
durchgebetet habe. Um sich ja nicht zu verzdhlen, denn sonst
hétte er die ganze Sache von neuem durchbeten miissen, be-~
nutzte er einen Rosenkranz mit 1000 Képichen, genannt
»sibha alfiya. Auch von anderen Heiligen wurde mir be-
richtet, dafl sie den 1000-gliedrigen Rosenkranz zu ihren An-
dachten benutzten, d. h. sich in &hnlichen Zahlen bewegten
wie der obenerwdhnte Scheikh.

In diesem allen unterrichteten die Heiligen ihre Schiiler,
und noch mehr, sie lebten es ihnen vor und feuerten sie durch
ihr eigenes Beispiel zur Nachahmung an.

§ 5.

Die Bedeutung der Heiligen fiir das Leben
des Landes.

Wie wir bereits gesehen, gibt es verschiedene Arten von
Heiligen. Die Einen von ihnen sind Gelehrte gewesen, die
Anderen waren Mystiker, die Drilten HAsketen und wieder
andere waren exzentrische Leute; ja es gab sogar geistig un-
normale unter ihnen. Es gab aber auch sehr viele, die zur
gleichen Zeit Asketen, Mystiker und Gelehrte waren. Jeder
Heilige hat eine mehr oder weniger zahlreiche Schiilerschaft
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um sich gehabt. Diese Schiiler nahmen die Ideen ihrer
Meister auf, trugen sie weiter, verbreiteten sie im Lande,
bildeten sie z. T. weiter aus und warben neue Anhénger fiir
ihre Meister und deren Lehren.

Was iir eine Rolle haben nun diese Heiligen in der Ent-
wicklung des Sudan, Eritreas und der ostlichen Lénder
Alrikas gespielt? — Sie haben, erstens, den Gldubigen immer
wieder beigebracht, dafl es ein anderes hoheres Ideal gebe als
das des Besitzes der irdischen Macht. Einige sind in Verfolgung
dieses Ideals zu Eremiten oder Einsiedlern geworden und
haben so scheinbar Gliick und Frieden fiir ihre Seelen ge-
funden. Andere dagegen blieben in der Welt und versuchten
da ihre Ideale zu verwirklichen, wie z. B. ‘Ammar Ibn ‘Abd
al-Haliz (} 1770), der eine unermefllich reiche Frau, namens
Fatima bint Salim, heiralete, doch im Laule seiner 27 jdhrigen
Ehe nichts von ihrem Reichtum fiir sich in RAnspruch nahm,
denn, sagte er, ,er habe ihre Person und nicht ihren Reich-~
tum geheiratet . . .“ (cI. S. Hillelson, a.a. 0., S.2261.). Er
war ein sirenger Asket und kiimmerte sich wenig oder auch
gar nicht um weltliche Dinge. Er blieb jedoch in der Welt,
um zu beweisen, daf} alle ihre Versuchungen ihm nichts an-
haben kénnen. Dies machte einen gewaltigen Eindruck auf
seine Zeitgenossen. Dem Einllusse solcher Méanner ist es zu
verdanken, dafl der krasse Materialismus bei den Hbher-
stehenden dieser Lénder nicht ganz und gar iiberhand nahm.

Eine ganze Rcihe von den grofien Heiligen, die ganze
Dérfer von Schiilern, Anhdngern und Sklaven hatten, stellte
eine Art von Feudal-Baronen dar. FEinen solchen feudalen
Staat bildete im XVIII. Jahrhundert ,El-Damer®, das von
einer Dynastie von Heiligen lange Zeit regiert wurde. Der
Griinder dieses Staates war Hamad Ibn al-Madjdhib
(+ 1776). Dieser kleine Staat entstand auf die Weise, daf} die
Sultane von Sennar und Halliya, die eine abergldubische
Furcht vor den Heiligen hegten, denselben gréfiere Lande-
reien schenkten, um sich deren Fiirsprache bei Allih zu ver-
sichern. Der Reisende Burckhardl ist in seinen ,Travels in
HArabia*“ (London, 1829, Weimar, 1830) des Lobes voll iiber
diesen ,hierarchischen”, von den Madjadhib, d. h. einer
Familie von Heiligen, regierten kleinen Staat, in dem eine
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grofiere Gerechtigkeit herrschte und mehr Ordnung und Wohl-
stand zu linden waren, als in den gréfieren Nachbarstaaten.
Dies scheint nicht der einzige ,,hierarchische* Staat gewesen
zu sein. Die Nachrichten, welche ich iiber diese Art von
kleinen Feudal-Staaten von meinen Gewdhrsménnern im
Sudan und in Eritrea sammelte, bestitigen die Worte Burck-
hardt’s aus dem Jahre 1814'). Ich konnte mich des Eindrucks
nicht erwehren, dafl diese Heiligen eine &hnliche Rolle in
ihren Ldndern gespielt haben mochten wie einst Samuel im
alten Israel, d. h. sie waren Vertreter der Ordnung, Ver-
breiter der Religion und héufig Forderer des Lernens.

Von all diesen Heiligen wurden mir 3 Dinge berichtet, die
sie hoch hielten (von Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed,
Samuel Atiyah Bey, einem Scheikh aus Yemen u. a.). Es
waren dies: 1) die QGastireundschait Pilgern und Reisenden
gegeniiber, 2) die Intervention bei den Machthabern fiir die
Bedriickten und 3) die Beanspruchung des Asylrechtes liir
Menschen, die man téten wollte. Dadurch haben sie einiger-
maflen die wilden Sitten ihrer Zeit gemildert. Dank ihrem
groflen Einflusse wurden nicht nur ihre Wohnsitze zu Asyl-
stétten, sondern auch ihre Gréber und Grabmoscheen wurden
spéter als solche Freistétten angesehen und respekliert.

Doch das ist nicht alles. Ihr Einflufl ging noch viel weiter
und tiefer. Vor der tiirkischen Herrschalt im Sudan und in
Siidarabien gab es daselbst wohl Schiilerschaften der Heiligen
und religiose Gemeinschalten, die einen bestimmten Zweck
verfolgten. Doch waren dieselben nicht stralf organisiert und
standen nur in losem Zusammenhang. Jeder Heilige leble
fiir sich, umgeben von seinen Schiilern und Anhédngern. Er
vererbte sein Amt aul seinen Nachiolger, genannt ,Khaliia
oder Khulald™, zu welchem er gewdhnlich einen seiner
Sohne auserkor. Dies war zwar nicht immer der Fall; in der
Regel jedoch war es ein erbliches Amt. Der ,Khalifa“ erbte
das Recht auf den Lehrstuhl seines Vorgingers, das Recht
Schiiler aufzunehmen und zu unterweisen ,,in dem Pfad“, das
Recht der Nutznielung des Vermdgens seines Vorgdngers
und der Weihgeschenke der Pilger und war der Hiiter des

') Burckhardt bereiste namlich in diesem Jahre (1814) verschiedene
arabische Lénder.
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Grabes und der iibrigen heiligen Reliquien, wie Schemel,
Fahne, Speer, Kleidungsstiicke des Heiligen usw. Viele von
diesen ,,Khalifa’s* wurden mit der Zeit immer reicher und
einfluBBreicher. Es gab welche, die Leibwachen von 500 und
mehr Sklaven, Tausende von Pferden und anderen Tieren und
Duizende von Dériern halten. Obgleich sie keine feudalen
Herren waren, richteten sie sich héulig eine richtige fiirstliche
Hothaltung ein, wie wir das bei dem Scheikh Hasan walad
Hassiina sehen. Dieser hatle eine echt konigliche Hothaltung:
120 junge schone Sklavinnen bedienten seine Géste zum
»Ramadan-Festessen, das sehr reichhaltig war (ci. S. Hillel-
son, a.a. O., S.229). ,Lr selbst aber af nur das Essen eines
Asketen®, berichtete einer seiner Géste, der Faqih ‘Abd al-
Sadiq walad Hasib, ein wegen seiner Gelehrsamkeit hoch-
beriihmter Mann. — Es ist leicht begreiflich, dafl die kleineren
und drmeren Scheikhs es ot fiir gut erachteten, sich diesen
groflieren und méchtigeren anzuschlieffen und unterzuordnen.
Ruf diese Art und Weise trugen die médchligen Scheikhs viel
zur stralferen Zentralisierung der religiésen Bruderschalten,
genannt ,,Tariga’s®, bei.

Viele von ihnen, die Schriitgelehrte gewesen, waren Ver-
treter und Verbreiter der Moral und Zucht. Besonders ge-
priesen wurde mir im Sudan der Heilige und Gelehrte Hamad
Ibn Muhammed, bekannt als ,,Umm Maryam*, (geboren aul
der Insel Tuti 1646), der ein Vertreter der Zeloten und Puri-
taner war. Ven ihm wurde mir berichtet, dafi er seine Schiiler
und Anhénger unterwies, ,sich von Hurerei, Unzucht,
Heuchelei, Stolz, Klatschsucht und Eitelkeit fernzuhalten und
sittenrein (gemdB dem muhammedanischen Gesetze) und
gerecht zu leben® (so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed).

Hamad Ibn Muhammed war nicht der Einzige von dieser
Art. Die Heiligen, die diese Ideale vertraten, wurden stark
von den Askelen unterstiitzt.

Aufler alle dem mochte ich noch daraul hinweisen, dafl
gerade die Heiligen es waren, die die Wissenschaft und
Bildung, — wenn auch nur eine geringe, — in den Sudan,
nach Nubien, Eritrea usw. hineintrugen und den glimmenden
Docht derselber: vor dem HAusgehen in einer barbarischen
Umgebung schiilzten. Trotz all ihrer Médngel und der Extra-
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vaganzen einzelner von ihnen waren sie es, die unter der
Fung-Dynastie (welche die Konigreiche von Dongola und
‘Rlwa eroberte und ein neues Kénigreich griindete) den Sudan
und seine Ostlichen Nachbarldnder islamisierten und zwar be-~
sonders vom XVI. Jahrhundert an. Sogar die Fung-Dynastie
trat nominell zum Islam iiber dank den Bemiihungen einzelrer
Heiliger. Sie waren die grofien muhammedanischen Missio-
nare des Sudan und seiner Grenzldnder. Wie sie gelebt und
was sie gelehrt, haben wir bereits vernommen. Im folgenden
Rbschnitt sollen nun die Nachwirkungen ihrer Lehre und
Tatigkeit geschildert werden.

§ 6.

Die heutigen Nachwirkungen der Lehre
und Tétigkeit der Heiligen.

Wie wir bereits gesehen, gibt es 3 Arten von Heiligen im
ostafrikanischen Islam: asketische Heilige, orthodoxe oder
Lehrheilige und silistische Heilige. Wir haben auch bereits
gesehen, daf} viele von ihnen ,orthodox® in ihrer Lehre, As-
keten in ihrem Leben und Mystiker in ihrem Gottesdienste
waren, d. h. sie vereinigten alle diese Elemente in sich. Sie
wiirden unter keinem Umstande von dem orthodoxen Islam,
von der Lehre des Koran und der Sunna abgewichen sein.
Da sie aber nach einem Stadium geistiger Vollkommenheit
und nach der Erlésung strebten, diese jedoch ihrer Meinung
nach nur in der Weltverleugnung und durch den Kontakt mit
der unsichtbaren Welt zu erlangen war, so wandten sie sich
dem Mystizismus, wie er im Sulismus reprdsentiert ist, zu.
Der Hauptgrund, warum sie dies taten, wird wohl der gewesen
sein, dafi sie merkten, die Erlosung und Vollendung kénne
nicht durch die Vernunit und den Verstand allein erworben
und erlangt werden, sondern komme ,aus der unsichtbaren
Welt“. Daher auch ihr Bestreben mit dieser in Verbindung
zu treten. Mit Hille von Askese, Kontemplation und Gebets-
ibungen trachteten sie darnach, sich mit dieser unsichtbaren
Welt in Verbindung zu setzen.

Durch Askese, Gebetsiibungen. Kontemplationen und
Konzentrierung der Gedanken auf einen Punkt suchten sie
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das Stadium zu erreichen, in dem sie Visionen schauten, um
aut diesem Wege mit der unsichtbaren Welt in Verbindung zu
treten. Sie merklen aber auch, dafl es Menschen gibt, die ohne
alle dem in Ekslase geralen und in Verbindung mit der
unsichtbaren Welt treten kénnen. Diese ekstatischen Zustande
bezeichneten sie mit dem Worte ,,ahwal® (- Zustidnde). Der
Hohepunkt dieser ,,Zustdnde* ist die vollkommene Annihila-
tion des ,,Jch* ( Verschwinden des Bewufitseins vom ,,Ich*).
Diese Hohepunkte nennen sie ,,fana™. Scheikh Ahmed el-
Bedawi Muhammed sagle mir: ,,Es ist ein Zustand, den man
mit Worten der menschlichen Sprache nicht beschreiben
kann.“ Er kennt diese Zustdnde aus eigener Eriahrung, denn
als Haupt eines Ordens nimmt er an dessen Ubungen teil.
In diesem Zuslande isl der Mensch gemdfl der Lehre der
stfistischen Heiligen nur noch ein Gefdf3 der géttlichen Kralt,
die aus der unsichtbaren Welt auf ihn heriiberstromt. Das
BewufBitsein des ,Ich* und der Welt ist vollkommen ver~
schwunden, die Seele verldfit den Kérper und begibt sich in
die unsichtbare Welt. In diesem Zuslande, sagt Al-Ghazali,
»wandert der Mensch zu Gott und begibt sich in denselben®,
d. h. wird vereinigt mit Gott (ci. E. H. Whinfield, ,,Lawa’ih*,
S.70). Das irdische Bewufitsein hort vollkommen auf und
muf} aufhiren, denn sonst kann es zu keiner richtigen Ek-
stase kommen.

Die Ekslase bezeichnet man heute im Sudan als ,,Hala"
oder auch als ,,Djadhb* (,Djadhb“ - = rapture --- Entziickung).
Der Ekstatiker im Zuslande der Ekstase heifit ,,Madjdhab“.
Die Riickkehr zum normalen Bewufitsein bezeichnet man als
»Faq“. Da die Ekstaliker hdulig im Zustande der Ekstase
sunverstdndliche Sachen® reden, bzw. von Dingen reden, die
sie im normalen Bewufitsein nicht kennen, so bezeichnet man
ihre ekstatische Sprache mit einem besonderen Worle
»Schatah®.

Als Urheber und Haupt der religiosen Ubungen des
Salismus im Sudan mufl man wohl den beriihmten Tadj al-
Din al-Behari, der aus Baghdad dorthin gekommen war, an-
sehen. Sein Nachiolger war der Heilige, Muhammed al-
Hamim Ibn ‘Abd al-$adiq, ein Mann, welcher weder lesen
noch schreiben konnte. Er tat Ausspuiiche in der Ekstase, die

108



man denen des hochberiihmten ‘Abd al-Qadir al-Djilani und
der ebenso beriihmten Ahmed al-Bedawi und al-Rifa‘i gleich-
achtet.

Es ist auifallend, dafl die Berichte der sudanesischen
Heiligen iiber ihre visiondren Erlebnisse voll sind von anthro-
pomorphischen Einzelheiten aus der mythologischen Welt der
Propheten, Engel und Iriiheren Heiligen, wie sie in der
muhammedanischen Welt iiberlielert werden. Es ist moglich,
daf} diese, in ihrem Unterbewufitsein vorhandenen, Ideen sich
in der Ekstase zu Vorstellungen verdichteten. So berichtet
Scheikh Hasan Ibn Hassiina (1 1664), daf} er in einer Ekstase
Muhammed, begleitet von ‘Ali, gesehen habe, der ihn instru-~
ierte, wie man einen ,,Dhikr*“ begehen miisse. Ein anderes
Mal wurde er in den siebenten Himmel entriickt und horte
dort das Kratzen der Federn, die das Buch des Schicksals
schrieben (so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed). Er er-
zdhlt auch, wie er, einst aus dem Himmel zuriickkehrend, in
wiremden Zungen“ redete, die niemand verstand; wie er an
seinen Vater herantrat und dieser ihn nicht erkannte, denn ,,es
war ja meine Seele und nicht ich®; wie er seinen eigenen
Korper auf seinem Bette liegend land, ,,als ob er tot wire,
und wie er in denselben eindrang und mit ihm verschmolz.
Darnach erwachte er von der Ekstase (cf. Hillelson, a.a. O.,
S.2131L).

Ein anderer Heiliger, Salih Ibn Ban al-Naqa (f 1753), be-
richtet, er habe in einer ekslatischen Vision den Scheikh ‘Abd
al-Qadir al-Djilani geschaut, wie derselbe auf einem ‘Andjaréh
== Belt) saf}, sein Gesicht der ,,Qibla” ( .- Gebetsrichtung)
zuwendend. Neben ihm standen 2 Ménner in weiflen Tur-
banen. Auch ihm gab man einen weiflen Turban und legle
ihm ein schimmerndes Halsband aus weiflen und schwarzen
HAgathsteinen um. ‘Abd al-Qadir sagte zu den beiden Médnnern
mit den weifien Turbanen: ,,Gehet hin und ziindet das Feuer
an! Ich will mit ihm iiber die zukiinltige Welt reden!* Da
horte er Trommelschldge und erwachte aus der Vision. Da-
nach kamen 2 Ménner zu ihm und sagten ihm, sie seien
gesandt von dem Propheten und von dem Scheikh ‘Abd al-
Qadir ihm mitzuteilen, er sei aulgenommen in ihre Milte als
einer der Thrigen. Und sie belahlen ihm, er solle 1000 mal am
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Tage und 1000 mal in der Nacht die Worte rezitieren: ,ya
hayy ya qayyum’.“ Darnach brachten die Ménner ihn zu
dem bereits verstorbenen Scheikh Ahmed al-Bedawi, der ihm
saglte, er moge seine Nnstrengungen ,in der Richtung aufi
das Paradies” fortsetzen. Amen! Und ein Engel, der iiber
Al-Bedawi schwebte, sagte auch ,,Amen“! Darnach wurde
er vor Goit den Allmédchtigen gebracht, der ihm belahl
156 000 mal tdglich Seinen ,majestdtischen Namen* zu rezi-
tieren. Darnach kehrte er in seine ,,Khalwa* (=- Zelle) zuriick
und sah Muhammed, begleitet von ,Schamhariisch”, dem
Obersten der ,,Djinn“, und von ,,Maymin“. Dieser befahl
ihm 8 mal taglich die ,,Dal#’il-Litanei zu sprechen bzw. zu
lesen (so Scheikk Ahmed el-Bedawi).

Ein andermal sah er den Propheien zusammen mit Gab-
riel (arab. ,,Djibril*), und der Prophet sagte ihm, daf} er ihm
diese Zustdnde der Ekstase gesandt habe. Und abermals ,,in
einem Zustande zwischen Wachen und Schlalen* sah er den
Propheten zusammen mit Scheikh ‘Abd al-Qidir und mit
Scheikh ’ldris und mit ‘Ali und mit Al-Khidr u. a. mebhr,
sitzend und die ,,Qibla" einhaltend. Und Muhammed gab ihm
einen weiflen Turban und seine eigene Schnur, und die
anderen Heiligen gaben ihm Gaben des Geistes und ,,das
Feuer” von Scheikh Al-Bedawi, welches in einem Derwisch-~
Kleide enthalten war. Und er wurde zuriickgesandt zur Erde
mit den Worten: ,,Wir haben gemachi das Geselz zu deinem
Aufleren und die Wahrheit zu deinem Innern* ... . (cl
S. Hillelson, a. a. O., S.217). Daraus sieht man, welcher Art
diese Visionen waren, und ebenso, daf3 die Heiligen zwar das
orthodoxe Gesetz lehrten, trotzdem aber ,den Plad des
Safismus®“ wandelten.

Da diese Heiligen sehr zahlreiche Schiiler halten, so ver-
breiteten sich naturgemdf ihre Lehren und Ansichten iiberall
in den muhammedanischen Lé&ndern Alrikas. Nicht jedem
ihrer Schiiler und Anhédnger aber kamen die Ekstasen und
Visionen von selbst. Daher suchten sie nach Wegen, der-
selben teilhaitig zu werden. Diese Wege bot ihnen, wie bereits
frither erwdhnt worden ist, der Sulismus. Durch Askese,
Kontemplationen und mit Hille des heiligen Tanzes und der
standigen Rezitation des Namens Qottes versuchten sie diesen
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Zustand herbeizufithren. Nicht alle belolgten den gleichen
Weg. Der Heilige in Aden, von dem ich oben berichtete,
Scheikh Sa‘id ‘Abdallah ’Idriis Ibn ’Idriis, versuchte sich in
den Zustand der Ekstase zu versetzen durch Fasten und
Beten. Er fastete so viel, dafl er kaum je sein Haus verlief3
(so Scheikh Munsur Ibn ‘Ali er-Raghi). Dasselbe talen auch
Scheikh Sa‘id Hanbal Ibn ‘Omar al-Hanali aus Hodeiba,
dessen Grabmoschee ich in Masawa besuchte, u. a. mehr.
Thre Schiiler belolgten natiirlich denselben Weg: sie sind
Faster und Beter. Sie sind heute mehr oder weniger zu-
sammengefafit in den sogenannten ,Asketischen Orden®.
In ihren Gebetsversammlungen sitzen sie ruhig um ihre An-
fiihrer herum, wie ich es in Aden, Masawa und in der grofien
Moschee in Omdurman beobachten konnte. Der ,,Scheikh
Al-Tariqga“, d. h. der Vorsteher des Ordens, liest aus dem
Koran vor, bzw. eine Litanei oder Stiicke aus einem ,,Ratib*
(= Gebetsbuch), und dann sprechen sie den Namen Gottes
so und so viele Male aus, sich jedesmal verneigend.

Eine andere Gruppe versucht es den ekstatischen Zu-
stand mit Hille des ,Dhikr*“ (ausgesprochen ,Zikr*
= heiligen Tanzes) herbeizuliihren. Né&heres dariiber siehe
in dem § ,Dhikr” (Kap.V, §2). So viel sei nur an dieser
Stelle gesagt, dafl sie durch einférmig-gleichmafiige und
sich unzdhlige Male wiederholende Bewegungen, begleitet
von den vorgeschriebenen Rezitationen einer Litanei oder
Ausrufungen des Namens Qottes, versuchen, sich in den
Zustand der Ekslase zu verselzen, was ihnen sehr hdulig
gelingt. Es gibl ruhigere, wildere und ganz wilde ,,Dhikr’s*
je nach dem Orden und seinen Satzungen. Es gibt ,,Dhikr’s*
in den Moscheen am Freitag nach dem Gottesdienste oder
an sonstigen hohen Fesitagen und ,,Dhikr’s”, die aufierhalb
der Moschee abgehalten werden. Es gibt ,,Dhikr’s", die am
Tage stattlinden, und es gibt néchtliche, die, soviel ich in
Khartum, Omdurman usw. sah, die wildesten sind. Es gibt
,,Dhikr’s*, vorgeschrieben von den Satzungen der Orden, die
am Montag Abend im Freien, am Donnerstag in der Nacht
ebenfalls im Freien und am Freitag Mittag in den Moscheen
stattflinden. Es gibt aber auch ,Dhikr’s”, die im Freien
abgehalten werden von Menschen, welche ein Geliibde getan,
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oder deren Gebet um einen Sohn erhért worden, oder denen
unerwartetes Gliick widerfahren ist. Und es gibt endlich
»Dhikr's“, die, so speziell in Kairo, nur an hohen Fest-
tagen und nur in den Moscheen abgehalten werden, wie
z. B. im Laufe jeder Nacht des Monats ,Ramadian®, oder in
den fiinf Néchten des ,,Bayram-Dahiyya®“, auch ,,'Id el-Kebir
genannt (= der grofie oder ,,Qurban Bayram*), oder in den vier
Néchten des kleinen Bayram, genannt ,,'Id el-Sughayyir* (oder
,’Id el-Ramadin“). — Am grofien Bayram versuchen alle
wohlhabenden Muhammedaner, von Kairo nach Mekka zu
fahren, um dort ihre Opler darzubringen. Die &gyptische Re~
gierung reduziert deswegen alle Fahrpreise bis auf !/,, des ge-
wohnlichen Preises. Auch am Todestage des Husein feiern
die Sunniten , Dhikr’s®, die Schi‘iten dagegen den ,,Schakhsei-
Wakhsei“. Der Name ,,Schakhsei-Wakhsei* ist wohl da-
durch entstanden, dafi die Schi‘iten wahrend der Feier halb-
singend halb-briillend ,,Schih Husein wd Husein“ auszu~
rulen pllegen. Auch in der Nacht ,Leilat el-Mi‘radj* (.= die
Nacht, in der Muhammed nach Jerusalem und gen Himmel
ritt, cl. Sure XVII, 212) finden ,Dhikr’s®“ statt. — Diese
religiosen Ubungen sind das Resultat des Einilusses der ver-
schiedenen Heiligen. Sie wurden durch dieselben eingefiihrt,
entwickelt und in ein System gebracht.

So abstofiend einzelne von diesen ,Dhikr’s“ auf mich
wirkten, so konnte ich mich doch des Eindruckes nicht
erwehren: Diese Menschen suchen Gott, zwar aul einem ver-
kehrtien Wege, aber sie meinen es bitter ernst damit. Es
war mir interessani, dasselbe von einer alten amerikanischen
Dame in Kairo bestétigt zu finden. Nachdem wir zusammen
die Drehungen der ,Wirbel-Derwische* in einer Moschee
von weitem beobachtet hallen, wandte sie sich an mich und
sagte: ,,Ich kann mir nicht helfen, ich mufi bekennen, daf}
diese Leute aul einem verkehrten Wege ernste Gottessucher
sind . . .“

In verschiedenen Liandern ist der Charakter dieser An-
dachtsiibungen verschieden. Wahrend die ,,Dhikr’s* in Kairo
ziemlich ruhig verlaulen, besonders in den Moscheen und
bei den ,,Tanzenden* = und ,,Wirbel-Derwischen®, vielleicht
unter dem Einflusse der Lehrer aus der Al-Azhar, sind sie

’
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auf dem flachen Lande ausgelassen, und je weiter gen Siiden,
desto wilder. Sédmtliche Anhédnger dieser Art des ,,Gott-
suchens” und der Gottesverehrung im Sudan und seinen
Nachbarldndern, die viele altheidnische Brauche in ihre Riten
aulgenommen haben, sind Schiiler von Heiligen gewesen.
Durch die Bemiihungen dieser Heiligen haben sie sich im
Laufe des 18. und besonders des 19. Jahrhunderts zu Bruder-
schaften — ,,Tariqa’s” zusammengeschlossen. Diese haben
eine strafle Organisation und strenge Disziplin. Der Zu-
sammenschlufl geschah in der Art, dafi die kleineren Haupter
sich den grofieren Scheikhs anschlossen und unterordneten.
Rul diese Weise entstand eine Art Rangordnung unter den
Fithrern. Die Uberlieferungen der grofien Scheikhs und
ihre Lehren werden bis heute in diesen Orden befolgt und
gepilegt.

Es fiel mir auf, daff Anhénger von allen vier orthodoxen
Schulen des Islam, der Hanbali, der Hanali, der Schafi‘i
und der Maliki, sich in diesen Orden zusammenliinden. Ich
sah Vertreter von verschiedenen Schulen sogar an demselben
»Dhikr teilnehmen. Im Sudan war dies mehr und hiufiger
der Fall als in Agypten.

Der ménchische Asketismus, gegen den sich Muhammed
gewandt, der kontemplative Mystizismus, von dem er noch
nichts wufite, und der ausgeartete Sifismus, der viele heid-
nische Elemente in sich aulgenommen, sie sind heute Be-
standteile des Islam in den ostairikanischen Landern; und
sie beherrschen, durch die Heiligen nach Alrika verpllanzt,
das religiose Denken des weitaus griofiten Teils der muham-~
medanischen Bevilkerung daselbst. Durch den Einilufi der
von den Heiligen gegriindeten Orden breiten sich diese
religiosen Anschauungen und Ubungen immer weiler aus.
Ich hatte den Eindruck, daf3 der Einlluf} all dieser Elemente
sich je weiter gen Siiden desto stdrker bemerkbar mache.
Alle sich dagegen Auilehnenden werden zu den Wahhabiten
gerechnet. Sie sind iibrigens durchaus in der Minderzahl.

Wie dieser Einflufl der alten und neuen Heiligen sich
heute in religioser und politischer Beziehung auswirkt, das
soll das folgende Kapitel zeigen.
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V. Kapitel.
DIE ORDEN  Tariqa’s (eig. Turuq).

§ 1.
Ihre Entstehung.

Als ich mich im Maéarz 1930 ldngere Zeit in Khartum
aufhielt, um von da aus die wichtigsten muhammedanischen
Zeniren auizusuchen und meine Studien iiber die muham-
medanischen Orden zum Abschlufi zu bringen, hatte ich die
Freude, dank der Liebenswiirdigkeit einiger hoher englischer
Beamter, einen ausgezeichneten Kenner des ganzen Ordens-~
wesens, den gewesenen ,,Grofi-Kadi* der Regierung, Scheikh
Ahmed el-Bedawi Muhammed aus Omdurman, kennen zu
lernen. Er ist selbst einer von den obersten Scheikhs eines
einflufireichen Ordens. Durch ihn, den Chel des Intelligence
Department, Samuel Atiyah Bey, der ebenialls ein ganz
vorziiglicher Kenner der Orden ist, Mr. S. Hillelson,
Mr. R. Davies u. a. war es mir mdglich, einen Einblick in
das Ordenswesen tun zu konnen, wie ich ihn sonst unter
keinen Umstédnden gehabt hdtte. Durch die Liebenswiirdig-
keit der oben genannten Beamten hatle ich die Maglichkeit,
mich mit dem Scheikh wie auch mit anderen Fiihrern des
Islam im Regierungsgebdude mit Hille eines sehr guten
Ubersetzers, ndmlich eines Beamten des Intel. Dpt., Mr.
Edward Atiyah, der in Oxford studiert hat, slunden- ja
tagelang zu unterhalten'). Der Scheikh lud mich spéter zu
sich nach Omdurman ein und war mir behilllich, in die

) Ich zog Mr. Edward Atiyah zu unseren Besprechungen hinzu, um
ganz sicher zu gehen. Der Verfasser.
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Moscheen und zu den ,,Dhikr’s* (hédufig als Muhammedaner
verkleidet) zu gelangen. Dank Mr. Samuel Atiyah Bey hatte
ich die Moglichkeit, verschiedene nur liir das Intel. Dept.
bestimmte Schriftstiicke iiber die Orden zu studieren, sowie
die grofie arabische, bisher uniibersetzte Enzyklopéddie des
Islam, die sich in der Bibliothek des Intel. Dpt. belindet, und
verschiedene andere, kaum bekannte, arabische Schriften und
Biicher zu benutzen. Das Resultat dieser Forschungen
mochte ich auf den folgenden Seiten kurz zusammengelafit
niederlegen.

Héaulig kann man im Sudan kleine Gruppen von
Ménnern sehen, die im Kreise stehen, sich verbeugen und in
gulturaler Stimme im Chor stundenlang den Namen Gottes
»Blla-hu® ausrulen, halb singend, halb schreiend. Hdulig
verschlucken sie die erste Silbe ganz, und man hort blof§ ein:
s - - ahu, ... ahu! Dies sind die Milglieder -einer
»Jariga“ (- eines religiosen Ordens), die ihre Gebets-
ibungen vollziehen. Diese Orden sind aus dem muham-
medanischen Mystizismus hervorgegangen.

Der Islam ist seit seinen Anldngen, wie wir bereits
gesehen, eng mit dem Mystizismus verkniipit. Tréger dieses
Mystizismus innerhalb des Islam ist von Anbeginn an der
Sifismus gewesen. Aus dem Asketismus, der eine Reaklion
gegeniiber der Verwelilichung des Islam unter den
Omayyaden darstellt, entwickelte sich der Sulismus. Unter
dem Einlluf} der neuplatonischen Philosophie!), besonders der
Emanationslehre des Plotinus, entstand die Anschauung, daBi
die Dinge dieser Welt bloff ein Spiegel seien, in dem sich
das Gottliche reflektiert, d. h. abspiegelt?). Diese Spiegel-
bilder seien nur ein Schein und haben nur eine relative
Realitét, insofern sie die einzig wahre und reale Existenz,
namlich das Géottliche, reflektieren. Der Mensch miisse dem-~
nach das Streben betédtigen, durch innere Einkehr und durch
Abstreilung der materiellen Hiille die ewige Schonheit und
Giite des Gottlichen auf sich einwirken zu lassen. Er miisse
durch innerliche Erhebung zu dem Géttlichen ,,die Absorption

1) cf. R. Hartmann, ,,Zur Frage nach der terkunft und den Anfédngen des

Safitums®, in ,Der Islam*, VI, 1, 1915, S.33.
?) ¢f. 1. Goldziher, ,Vorlesungen iiber den Islam®, 2. Rufl,, S.154.
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seiner Persénlichkeit in die eine reale gottliche Existenz zu
erlangen* suchen'). Die Schranke der Personlichkeit sei
der Schleier, der das Gottliche vor dem Menschen verdeckt.
Durch beschauliches Selbstversenken, durch andachtsinnige
Ubungen, durch asketische Kasteiungen, welche ekstatische,
gottestrunkene Zustdnde hervorrufen, wird die Persoénlichkeit,
das ,Ich“ des Menschen, gegeniiber dem Gottlichen aulge-
hoben und eine vollstandige Gefiihllosigkeil gegen korperliche
Zustdnde erreicht, ,ein Dasein ohne Sorge, ohne Gedanken
an Nuizen und Schaden®, wie sich Djelal ed-Din Riimi, der
grofie Dichter dieser Weltanschauung, ausdriickt?).

Durch diese Philosophie beeinflufit, sah und sieht auch
heute noch der Salismus sein hochstes Ziel in dem Aulgehen
des Individuums in der einzig wahren Realitdt des gottlichen
Seins. Ibn Sab‘in aus Murcia (} in Mekka 668/1289), ein
Philosoph und $afi, dem die ,sizilianischen Fragen® des
Kaisers Friedrich 1I. zur Beantwortung vorgelegt wurden,
sagte, der Sili sirebe ein Aufgehen in Golt an ,,durch die
Fahigkeit, die goltlichen Gnaden auf sich einstrémen zu
lassen, die Sinneseindriicke zu verwischen und die geistigen
Eindriicke zu reinigen‘?).

Die Sili’s behaupten, der muhammedanische Mystizismus
gehe aul den Propheten selbst zuriick. Aul Grund seiner
Russage, dafl seine Predigt auf einer mystischen Kenntnis
Gottes basiere, nehmen sie an, er habe ein esoterisches
Wissen (-= Geheimwissen) besessen (ci. R. Hartmann, a. a. O.
S.33). Dieses habe er seinem Mandatar ‘Ali anvertraut als
eine ,geheime Oflenbarung“. — Es gibt iibrigens auch in
der sunnitischen Tradition Mitteilungen dariiber, daff der
Prophet einzelne seiner Genossen mit Belehrungen aus-
zeichnete, die er den Ubrigen vorenthielt. Eines solchen
Vorzuges sollen sich z. B. Abii Bekr und Hudheyla
Ibn al-Yaman erfreut haben. Letzterer erhielt deswegen den
Beinamen ,,Sahib sirr al-Nabi“ (= Inhaber des Geheimnisses

1) I. Goldziher, ,,Vorlesungen iiber den Islam®, 1.Aufl, 1910, S.156.
?) Zitiert nach I Goldziher a.a.O., 1.HAufi, S.156.

3) Vgl. dazu [. Goldziher a. a. O., 19, S.158f. und ,Journal asiat.”,
1879, 11, 3771f und 451.
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des Propheten'). —— ‘Ali gilt daher als der Patriarch des isla-
mitischen Mystizismus. Damit hdrgt die Erscheinung zu-
sammen, daf} der ‘Ali-Kultus in vielen sifistischen Kreisen
in schwédrmerischem Mafle zu Tage tritt.

Die ,esoterische Lehre Muhammeds* ist nach der
Anschauung der Sifi's ein geheimes Wissen, das nur
den auserwéhlten Geistern vorbehalten sei. Es sei durch
‘Ali einer ununterbrochenen Kette (Silsila) der ,,mystischen
Meister mitgeteill worden, die es ihrerseits den Silis
iibermittelten®). Dieses Wissen soll eine Vereinigung mit
der Qottheit ermioglichen. Es sei nicht aul eine durch
Geburt daliir geeignete Gruppe von Menschen beschrinkt,
sondern auf die geistig dazu geeigneten, obwohl die leibliche
Abstammung von dem Hause des Propheten dabei eine
gewichtige Rolle spielen soll. In den Kreisen des Sifismus
wird nun dieses ,geheime Wissen“ gepilegt, ja es ist zu
einem ganzen System von den Hauptern des Siilismus aus-
gebaut worden.

Untersuchen wir die Geschichte der Entwicklung und
der Ausbreitung des Sifismus etwas naher, so sehen wir,
dal er im Osten des muhammedanischen Riesenreiches
entstanden ist. R.Hartmann (a.a.O., S.44) u. a. sind der
Ansicht, daf der Safismus in Khorasan, bzw. im Turkestan,
im Laule des 2. muhammedanischen Jahrhunderis entstanden
sei, wo um jene Zeit eine starke Religionsmengerei herrschte.
Hier wurde er von der monophysilischen Héresic, von neu-
platonischen Ideen (C. H. Becker, ,Islam“, RGG. Sp. 728),
vom Manichdismus (R. Hartmann a. a. O. S. 47), von der alt-
persischen Zoroastrischen Religion (R. Hartmann a. a. O.
S. 48), von der indischen Theosophie (I. Goldziher a.a.O.
S. 163), vom Buddhismus (I. Goldziher a. a. O., 2. Auil., S. 159
bis 163) und sogar vom Schamanentum (R. Hartmann a. a. O.
S. 55) beeintlufit.

In Khorasan gab es zu jener Zeit viele Manichier, von
denen der Sifismus beeinflufit wurde. Neben einer Reihe
von Gesetzesvorschriften des Mani iiber Lebenswandel und
Frommigkeit, wie Bevorzugung der Armut, Verabscheuung

}) Uber letzteren berichtet 1. Goldziher a.a. 0., 2. Rufl,, S.342, Anm. 107.
?) Rhnlich auch R. Hartmann, a.a. 0., S.401.
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der Welt, Ausdauer im Fasten und Almosengeben, Abneigung,
ja Verbot, der Erwerbung von irgend welchem Eigentum usw.,
iibernahm der Sifismus auch den Ausdruck ,al-haqq” ( - das
Absolute) als Bezeichnung fiir Gott. Mani selbst bezeichnet
den Qott, der ihn gesandi hat, als ,,Ilih al-haqq” (ci. Kefler,
»Mani“ I. S.317, Anm.4). Der Silismus muf} sehr viel aus
dem Manichdismus iibernommen haben, denn seine ortho-
doxen Gegner bezeichnen die Siilis mit demselben Worte, mit
welchem sie auch die Manichder zu bezeichnen pilegten,
ndmlich mit ,,zindiq. Im Manichd@ismus wurden mit diesem
Busdrucke die Frommen ,htheren Grades bezeichnet!).

Das Gebot ,,Feuer und Wasser nicht zu verletzen klingt
stark persisch. Wie stark der persisch-zoroastrische Eintlufi,
bzw. Einschlag, war, geht aus den Worten des hervorragenden
Fiihrers des siifistischen Mystizismus, Abii Yazid al-Bistami
(T 261 oder 234), hervor, der in seinen Ausspriichen ,,von
seinen Fehlern und Gebrechen als von dem Magiergiirtel
mZunnar® spricht, den zu zerreiflen er sich lange Jahre
abmiiht“. Er hat eine Bildersprache in den Sufismus ein-
geliihrt, die das innerste Erleben des Mystikers als einen
»Rausch® bezeichnet. Unter diesem persischen Einflusse
entartete spater der ganze ,,persische Sifismus®, in den ein
Rabi‘a, ein al-Harith al-Muhasibi u. a. die ,,Liebesterminologie
einfiihrten®).

Das Gebot ,,die Tiere zu schonen* scheint indischen
Ursprungs zu sein, wie auch verschiedene Aufierlichkeiten,
so z. B. der Rosenkranz, das Scheermesser usw. Aus
Indien mag ebenso die Idee von dem ,edlen Pfade” mit
seinen mannigiachen Vollkommenheitsstufen und Stationen
stammen, denn im Buddhismus ist die Lehre von dem aus
8 Teilen bestehenden und sich stulenweise erhebenden Wege,
der zur Vernichtung der Individualildt fiihrt, verbreitet. Wenn
auch die Einzelheiten ,des Weges" verschieden sind, so
stimmen sie doch im Prinzip miteinander iiberein, wie z. B.
darin, dafi der Meditation als vorbereitender Stule der Voll-
kommenheit eine bedeutende Stelle zukommt, ,wenn der

') ¢f. R. Hartmann, a.a.O.,, S.46.
?) ¢f. R. Hartmann, a.a. 0., S.52.

118



meditierende und das Objekt der Meditation véllig zu eins
werden” (so I. Goldziher a.a. 0., 1°, S.164). Aus Indien
mogen ebenfalls die Anschauungen stammen, dafi jeder
Siifi auf seinem ,,Plade” eines Scheikhs als Fiihrers bediirie,
wie dies ja bei den indischen Anhdngern der ,,Veddnta“ der
Fall ist, und ebenso, dafl das Héchste, was ein Sili sich
aneignen konne, die Erkenntnis sei!). HAuch scheint der
Grundgedanke des Weges, der zu diesem Ziele liihrt, bei den
Silis und den Indern derselbe zu sein, ndmlich die Askese
und die in Ekstase ausmiindende Meditation und Ver-
senkung®). Auflerdem scheinen indische Einiliisse bei der
Gestaltung des Klosterlebens des Sifismus, des Aufnahme-
ritus in die Siifigemeinschatt, der durch die Verleihung eines
bestimmten Gewandes vollzogen wird, und bei der Gestaltung
mancher religioser Ubungen ausschlaggebend gewesen zu
sein?).

Ruch der Derwischtanz, angeregt durch Musik, rhyth-
mische Korperbewegungen und Rezitation von Versen, ist
kein urspriinglich muhammedanisches Element, sondern ein
Uberbleibsel der uralten heidnischen Ekstatik, wie wir sie
zur Zeit eines Elias im 9. vorchristlichen Jahrhundert in
Israel bei den Baalspriestern und noch viel frither zur Zeit
Wen-Amons, des beriihmten &gyptischen Reisenden, um
1100 vor Chr. in Byblos antrelfen. Es ist nicht ausge-
schlossen, dafl der Silismus diesen Tanz von dem aus-
gearteten Parsismus heriibergenommen hat. Ebenso scheint
er viele Elemente des Mithraskultus, des religiosen Kommu-
nismus eines Mazdak und sogar Elemente des Schamanentums
in sich auigenommen und verarbeitet zu haben?). Vielleicht
hat auch die jiidische Kabbala den Silismus mit seinem Mysti-
zismus beeinllufit. Ausgeschlossen ist es nicht, dafl auch
das christliche Monchtum, besonders das orientalische Ménch-
tum, aul ihn einen gewissen Einllufl ausgeiibt hat®).

1) cf. R. Hartmann, a.a.O., S.49.

?) ct. R. Hartmann, a.a. 0., S.49 und I. Goldziher, a.a. 0., 1°, S. 164,

3) Vgl. dazu R. Hartmann, a.a. 0., S. 50 {. und I. Goldziher, a.a. 0., 1?9,
S. 165.

4) Ahnlich auch R. Hartmann, a.a.O., S.54f.

5) Naheres dariiber siche bei R.Hartmann, a.a.O., S.57ff.

119



Wie bereits oben erwédhnt worden ist, ist der Silismus
aus einer asketischen Bewegung in Khorasan und im
Turkestan entstanden. Hier wurde er von den verschiedenen
Religionen beeinflufit, und hier iebten die vier &ltesten
Patriarchen desselben: 1) der Araber ,,Da’id Ibn Nusair
at-Ta'i (} in Kifa im 2. islamitischen Jahrhundert), 2) der
grofite Patriarch des Siilismus, 'Ibrahim Ibn ’Adham, ein
Kénigssohn aus Balkh, der hundert Verehrungsstatten gehabt
haben und im 2. islamitischen Jahrhundert in Khorasan
gestorben sein soll (1 160/2 = 776/8). Von ihm sagt der
muhammedanische Schriltsteller al-Quschairi, ,er sei der
eigentliche Vater des Siifismus gewesen*. 3) Der Dritte war
ein bekehrter R&duberhauptmann, al-Fudail Ibn ‘Iyad, aus
Merw, und 4) der Vierte war Schaqiq al-Balkhi').

Schon 20—30 Jahre spiter linden wir den Sulismus im
‘Iraq, von wo er nach Syrien durch die aus dem ‘Irdq einge~
wanderten Lehrer desselben, Abii Sulaiman ad-Darani
(+ 215/830) und Ahmed Ibn Abi ’I-Hawari, verpilanzt worden
ist. Bald darnach sehen wir ihn sich in Agyplen ausbreiten
durch die Wirksamkeit des berilhmten Dhu ’n-Nun al-Misri
(+ 245/871), einem Agypter nubischer Abstammung, der ver-
schiedene christliche Traditionen und gnostische Ideen seiner
Heimat in den Islam eingeliihrt hat. Al-Quschairi fiihrt in
seinen Werken eine ganze Menge von beriihmten Lehrern
des Silismus aus der ersten Halite des 3. muhammedanischen
Jahrhunderts an und unter ihnen auch solche, die, wie z. B.
Ma‘riif al-Karkhi, christlicher Abstammung waren, und solche,
die von Zoroastriern abstammten, wie Aba Yazid al-Bistami
(ci. R. Hartmann, a.a. 0., S.43). Durch diese Lehrer sind
wohl viele christliche, gnostische und zoroastrische Elemente
in den Sifismus eingedrungen. Aus Khorasan ging auch
der beriihmteste Dichter des Safismus, Djelal ed-Din Rimi,
hervor.

Es gab von Anlang an im Sulismus eine ostliche und
eine westliche Stromung. In der 6stlichen machte sich der
persische Einflul mehr geltend, wéhrend in der westlichen
mehr von dem Einflu3 des christlichen Ménchtums zu ver-

1) cf. R. Hartmann, a.a. 0., S.42f.
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spiiren war. Am Anfang lehrte jeder Lehrer fiir sich, und
das ganze Siifitum war vertreten durch iiberall in den ver-
schiedenen Ldndern zerstreute Kreise seiner Anhédnger. Um
das Jahr 200 (H.) herum erwachte jedoch das Geliihl von
der Einheit des Silitums. Dieses Geliihl wurde besonders
gelordert durch die bereits oben erwdhnten Abi Yazid al-
Bistami (1 261/874), Dhu 'n-Nin al-Misri und ihre Freunde.
Etwas spéter wurden dann diese mannigiachen, ihre eigenen
Bahnen gehenden Richtungen des Sifitums zusammengefafit
und in festere Geleise gezwungen von dem beriihmten
Mystiker Al-Djunaid (} 297/909). Dieser reinigte den
Silfismus von den verschiedenen sittlichen Auswiichsen und
gof3 alle aus den Ifremden Religionen heriibergenommenen
Gedanken in das islamitische um. Daher wird er auch mit
Recht als ,,der Scheikh des Siifismus* bezeichnet. R. Hart-
mann sagt von ihm: ,Er hat die Mystik, ohne ihren Kern
aufzugeben, mit der Orthodoxie vereinigt” (a. a. O., S. 69), und
wdurch ihn ist das Safitum ferlig geworden“ (a.a.O.,
S. 70).

Die Entwicklung des Safitums hat aber auch nach ihm
angedauert. Sieht man sich diese Entwicklung genauer an,
so sieht man, dafl sie aul die Entstehung und Bildung ver-
schiedener Orden hinauslduit. Der grofie Strom des Sufitums
hielt sich wohl in den Schranken und Bahnen, die ihm von
Al-Djunaid gezogen worden waren, doch gingen auch spéter
noch einzelne grofie Mystiker ihre eigenen Wege.

Nach Al-Djunaid sehen wir noch 2 mal Vermittlungs-
versuche zwischen dem Sifismus und der Orthodoxie
auftauchen. Beide Male soltte der Gegensatz zwischen
beiden iiberbriickt werden. Das erste Mal ging diese Be-
strebung von sifistischer Seite aus und zwar von dem grofien
»ouli-Scheikh”, ‘Abd al-Karim Ibn Hawazin al-Quschairi,
auch Abu 'l-Qasim al-Quschairi genannt, in den Jahren
437 if. (= 1045 11.). Der zweite Versuch wurde von orthodoxer
Seite vorgenommen und zwar von einem der bedeutendsten
Ménner des ganzen Islam, Abi Himid Muhammed al-Ghazali
(F 505/1111), in Europa als Algazel bekannt.

Dieser Mann war ein beriihmter Lehrer und Schriitsteller
der Orthodoxie. Seine theologischen Werke gehdren zu den
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Grundwerken der schali‘itischen Schule. Er stand in hohem
Ansehen bei Grofi und Klein wegen seiner wissenschaftlichen
Leistungen. Da gab er plétzlich im Jabre 1095 seine glanzende
Lehrstellung auf und zog sich in eine abgeschiedene Zelle
zuriick, d. h. er wandte sich dem Mystizismus zu und trat
den Sifis bei. Nachdem er den Sifismus griindlich kennen
gelernt, versuchte er den Gegensatz zwischen ihm und der
Orthodoxie zu iiberbriicken. Durch eine Reihe von Werken
hat er das zu Stande gebracht. 1. Goldziher (a.a.O.,1°,
S. 179) sagt von ihm: ,,Durch diese (seine) Lehren hat Ghazali
den Sulismus aus seiner von der herrschenden Religions-
auflassung abgeschiedenen Stellung hervorgehoben und ihn
als normales Element des islamischen Glaubenslebens ein-~
gesetzt. Durch Gedanken, die an die Mystik des Salismus
ankniipien, wollte er den verknocherten Formalismus der
herschenden Theologie durchgeistigen.

Er lehnte die pantheistischen Ziele und die Geringschéatzung
des Gesetzes bei den Siliten ab, versuchte jedoch gleichzeitig
ihre edleren Gedanken und Ideen zur Geltung zu bringen, in-
dem er lehrte: ,Womit man zu Allah hinstrebt, um in seine
Nahe zu gelangen, ist das Herz und nicht der Korper . . .“)

Es gelang ihm auch, diese beiden Richtungen mit einander
zu versohnen, nicht aber sie zu verschmelzen. Und nun zum
Sufismus selber!

Die religiosen Gepllogenheiten des Islam bestehen be-
kanntlich in 5 Dingen: 1) Dem Bekenntnis (,Es gibt keinen
Gott auflier Allah, und Muhammed ist sein Prophet”), 2) den
Tiinf téglichen Gebeten, 3) der Zahlung der Almosen, 4) dem
Fasten im Monat Ramadin und 5) der Pilgrimiahrt nach
Mekka. Die vier letzten Punkte geben kaum Raum liir den
Mystizismus, aber der erste Punkt diirite als Schliissel zum
muhammedanischen Mystizismus angesehen werden. In
ihrem Bekenntnis driicken die Muslime die ewige Einheit und
Einheitlichkeit Gottes aus und bekennen sie. Die ver-
schiedenen philosophischen und myslischen Einlliisse von
auflen her haben die muhammedanischen ‘Ulema’s (— Lehrer,
Gelehrten) zu der Idee von der ,Immanence of God in man*

') Néaheres dariiber cf. bei I. Goldziher, a.a. 0., 1°, S.179.
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(= dem Innewohnen Gotles im Menschen) geliihrt'). Von
dieser Vorstellung bis zu der Idee, dafl Gott so in einem
Menschen ,innewohnen* konne, dafi der Mensch sich zu ge-
wissen Zeiten mit Gott identifizieren kann, ist nur ein
Schritt.

Die grofien muhammedanischen Theologen und Schrift-
steller unterscheiden ein doppeltes Wissen: ein religiéses und
ein intellektuelles, und behaupten, daf} das religiose Wissen
und die religiose Erkenntnis nicht unbedingt ein Ergebnis der
Vernunit und des Verstandes, bzw. der Spekulation, zu sein
brauche, sondern kénne auch aul einem anderen Weg erlangt
werden. Das Streben einzelner Frommer nach der Erlangung
der gottlichen Immanation (=~ Innewohnens, Vereinigt-
werdens), sowie ihr Suchen nach einem diesbeziiglichen Wege
fiihrte zur Entstehung und Ausbreitung der religiosen Bruder-
schaften oder Orden, die sich mit dem Worte ,,Tariga” (- - der
Weg, pl. Turuq) bezeichnen.

Dieses mystische, nicht vernunitmifiige Wissen, bzw.
Einleben und Sich-Versenken in die Gottheit, wurde besonders
gepilegt von dem oben erwdhnten Salismus. Es gibt meines
Wissens zwei Erkldarungen des Namens ,,$ili*: Die Einen be-
haupten, dieser Name komme von der Hsketen, die nur
wollene Gewdnder trugen (sif - Wolle), so Scheikh Ahmed
el-Bedawi Muhammed, I. Goldziher (a.a.O., 2°, S. 173),
R. Hartmann (a.a. O., S.33) u. a. Die anderen dagegen, so
einige europdische Beamte in Khartum (Samuel Atiyah Bey
u. a.), die sehr gute Kenner des Arabischen und des Islam
sind, glauben annehmen zu koénnen, dafi das Wort eine
Korruption des griechischen Wortes ,,Sop*ia* ( - Weisheit)
sei. Der Silismus beschélligt sich hauptsdchlich damit, Gott
auf mystischem Wege zu suchen. Wie rasch der Siilismus
sich ausgebreitet und wie stark er das religiose Denken des

1) So C.A.Willis in ,,The Religious Confraternities of the Sudan*.
Dieses ausgezeichnete kleine Buch ist in Khartum erschienen und nur fiir
den Gebrauch der Regierungsbeamten bestimmt. Samuel Atiyah Bey gab mir
das mit ,confidential* (= vertraulich) versehene Exemplar des Intelligence
Department und erlaubte mir, dasselbe fiir mein Buch zu benutzen. FEr
selbst ist der Mitschépfer des Biichleins gewesen, insofern er Gouverncur
C. K. Willis mit dem meisten Material versah.
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Islam beeinflufit hat, beweisen die Worte des grofien Imam
Malik: ,Stfismus ohne Geselz ist eine Ketzerei und das Gesetz
ohne Siifismus ist eine Gottlosigkeit; jedoch wer beide besitzt,
ist im Besitze der Wahrheit! (so Scheikh Ahmed el-Bedawi
Muhammed). Mit diesen Worten ist die heutige Stellung des
Islam gegeniiber dem Siafismus, der ja der bedeutendste Ver-
treter des Mystizismus ist, gekennzeichnel.

Der grofie muhammedanische Gelehrte Ibn Khaldin
(}+ 808/405) bespricht den Siifismus in seiner ,,Weltgeschichte*
(geschrieben Ende des 14. Jahrhunderts) und fiihrt in seiner
Einleitung zu derselben folgende vier Kennzeichen und
Hauptpunkte seiner Lehre an: 1. die Erziehung oder Diszip-
linierung der Seele zu strikter Rechenschatt iiber ihre Hand-
lungen, ihre Neigungen zur Seligkeit und Wonnezustdnden,
bzw. Ekstasen, die sie hat, und ebenso ihres Aulstieges von
einer geistigen Stufe zur anderen.

2. Die Enthiillung der unsichtbaren Welt und die Wahr-
nehmung der geistigen Dinge, sowie die Enthiillung der
wahren Natur der Dinge und ihre Entwicklung von der
unsichtbaren Welt aus.

3. Die Erkenntnis, dafi alle materiellen Dinge von der
Gnade Gottes kontrolliert und geleitet werden.

4. Die wilden und wunderlichen Auflerungen, die viele
von den Siifis wahrend ihrer Ekstasen tun und deren buchstédb-
licher Sinn keinen Schliissel zu ihrem wirklichen Verstdndnis
gibt (cf. Mac-Donald ,,Religious atiitude and Lile in Islam®,
S.17211)Y). Ibn Khaldiin beschreibt diese vier Hauptpunkte
ausfiihrlich. Er scheint jedoch den 4. Hauplpunkt etwas gering
zu schétzen. Trolzdem machen seine Auslihrungen iber
seine eigenen mystischen Erlahrungen ihn zu einem starken
Befiirworter dieses ganzen Systems.

Die Idee von der Erkenntnis Gottes aul mystischem Wege
wurde im Laufe der Zeit immer weiter im Islam entwickelt.
Dabei belolgte man die von dem Sulismus gezogenen Linien,
die sich allmahlich zu einer Art von Gesetz entwickelten.

1) Naheres dariiber siche bei De Slane, ,,Prolégom@nes historique d’lbn
Khaldoun*, Paris, 1862—68, besonders Band I.
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Es traten die grofien Lehrer des Silismus auf, die andere
unterrichteten in den mystischen Wahrheiten und sie ein-
filhrten in die Gedankenwelt und Gepilogenheiten des
Mystizismus. Thre Methode bestand hauptsdchlich in der
HAskese: wenig essen, wenig trinken, wenig reden, wenig
schlafen, Vermeidung der Gesellschait von Menschen, be-
sonders von Frauen, stdndiges Wiederholen des Namens
Gottes und Nachsinnen (Kontemplation) iiber Gottes Werke
und Wirken. Da es jedoch fiir diese Lehrer notwendig war,
auf irgend einem Wege ,,die Heiligkeit des Mystizismus® in
den Augen der Welt festzustellen und irgendwie zu fundieren,
so suchten sie den Myslizismus mit den anerkannten Heiligen
des Islam und mit dem Propheten selbst in Verbindung zu
bringen. Zu diesem Zwecke wurde eine ,,Sukzession“ des
Hauptes, bzw. der Hé&upter, der sufistischen Bruderschalten
von beriihmten Heiligen und dem Propheten selbst her-
gestellt.

In Bezug auf diese sukzessive Abstammung gibt es zwei
Traditionen. Die erste, stdarker vertretene und weiter ver~
breitete, fiihrt den Ursprung des Myslizismus bzw. Silismus
zuriick auf Abu ’1-Qasim al-Djunaidi ({ 267/889, so Scheikh
Ahmed el-Bedawi und C. A. Willis, oder 297,909, so I. Gold-
ziher, a. a. O,, S. 174, in Baghdad). Er war ein grofler Mystiker,
Asket und Heiliger. Er selbst behauptete, er stamme von
‘Ali Tbn Aba Talib (- 4. Khalif) ab (so Scheikh Ahmed el-
Bedawi). Dieser Ali war ja, wie bekannt, ein beriihmter
Krieger, tapierer Feldherr, Schwieger~- und Adoptivsohn von
dem Propheten Muhammed. Er wird von der ganzen muham-
medanischen Welt heute fiir einen grofien Heiligen und
Mystiker gehalten, der von sich infolge seiner mystischen
Gotteserlebnisse ausgesagt haben soll (so der Scheikh Ahmed
el-Bedawi Muhammed u. a.): ,,Ich bin der Punkt unter dem
Buchstaben B (ndmlich im Worte ,,Bismillah*, das mit einem
arabischen B beginnt, unter dem ein Punkt stehen muB; es
bedeutet ,,im Namen Goites*). Ich bin die Seite Gottes. Ich
bin die Schreibieder Gottes. Ich bin der besondere ausgezeich-
nete Tisch (ndmlich der Tisch, aul dem die Schicksalstafeln
liegen). Ich bin der Thron Gottes! Ich bin der siebente
Himmel!*
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Dieser Stammbaum der ,heiligen Sukzession ist fol-

gender?):

Gott (Allah)

QGabriel (auch Rih al-quddis

der hl. Geist genannt)

Muhammed (der Prophet)
I

1
Abu Bekr Al-Siddiq (- der
Wabhrhaitige oder der Ge-
rechte, Schwiegervater Mu-
hammeds u. erster Khalif).

I

Selman al-Firisi.

I
‘Iili Ibn Abi Talib (- 4. Kha-
1if und Schwiegersohn von
Muhammed).

I
Hasan al-Busri

(eig. ,,al-Basri).
1 1
Qasim Muhammed Abu Bekr
(ein Enkel des Khalifen
Abu Bekr, 1 106/729).
I

Habib al-Hadjeimi
(eig. ,,'Adjami®).

I
Dja‘lar as-Sadig. Da’tid Ibn Nusair at-Ta'i.
I I
Abi Yazid al-Bustimi (eig. Ma‘rif al-Karkhi.
yal-Bistami‘).
I I

Abu Nasr al-Kerkhani. Sari Saqati
(eig. ,,as-Sari as-Sagati).
! 1
1

Abu ’1-Qasim al-Djunaidi.

'} Dieser Stammbaum wurde von mir zusammengestellt auf Grund der
Angaben von Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed und von C. A. Willis
in sciner bereils erwihnten Broschiire. Spdter versuchic ich ihn zu
korrigicren mit Hilfe der von I. Goldziher (,,Vorlesungen iiber den Islam“,
2. Rufl) und namentlich von R.Hartmann in scinem vorziiglichen Hrtikel
»Zur Frage nach der Herkunft und den Hnféngen des Sifitums® (cf. ,Der
Islam*, VI, 1, SS.31- 70, 1915) gemachten einzelnen Hngaben.
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Durch diesen Stammbaum wollen die Salis zeigen, dafi
ihr eigentlicher Griinder und geistiger Vater durch eine dop-
pelte Reihe von Ahnen mit Muhammed — ja mit Gott selbst
- — in verwandtschalitlicher Verbindung stehe.

Die 2. Tradilion bringt den Mystizismus bzw. Stlismus
in Zusammenhang mit Al-Khidr oder Al-Khadir. Dieser ist
nach der muhammedanischen Tradition einer der beiden
Menschen gewesen, die ohne zu sterben in den Himmel aul-
genommen worden sind. Der 2. sei Henoch gewesen, der aber
durch eine List in den Himmel gelangt sei, wahrend Al-Khidr
dieser Ehre teilhallig wurde dank seiner ,,mystischen Voll-
kommenheit“. Durch diese erlangte er eine ,doppelte Per-
sonlichkeit*, von der die eine als Elias bis zum jiingsten Tage
in der Welt heraul- und hinunterwandelt, wihrend die zweite
als Al-Khidr auf dem Grund des Meeres haust. Beide trelfen
sich zweimal jéhrlich und tauschen ihre Vertraulichkeiten aus.
Al-Khidr scheint dieselbe Person zu sein, sagten mir der
Scheikh Ahmed el-Bedawi und Samuel Atiyah Bey, die die
Christen als St. Georg bezeichnen.

Nachdem diese ,,Sukzession* hergestellt und weithin an-
erkannt worden war, entstand mit Nolwendigkeit eine ,,geist-
liche Hierarchie®. In diese sind alle diejenigen eingeschlossen,
die schon im Diesseits die goitliche Gnade erworben haben
und der ewigen Seligkeit sicher sind. Die Spitze dieser
Hierarchie ist der ,,Quib* (— die Achse, der Pol). Unter dem
»Qutb* stehen sieben , ’Abdal’s“, unter diesen 40 bzw. 70
»Nudjaba’s” und unter diesen 300 ,,Nuqgabi’s* (so C. A. Willis
und Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed).

Eine andere Tradition erklart dies nach C. A. Willis so:
Gott (Allah) erschuf einen Menschen auf Erden, der das Ab-
bild des Erzengels Asralel ist; 3 Menschen, die das Abbild
vom Erzengel Michael sind; 7 Menschen, die das [ibbild von
Abraham sind; 40, die das Abbild von Moses, und 300, die
das Abbild von Adam sind. Diese bilden die ,,geistliche
Hierarchie”. Diejenigen, die zu dieser Hierarchie gehoren,
haben die Gabe der ,Baraka“ (== Gnade bzw. Charisma) er-
halten und konnen diese ,Baraka“ an ihre geistigen Nach-
kommen (= Schiiler) weilergeben.

Diese Lchre, anfangs im Sudan und seinen Nachbar-
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ldndern nur von vereinzelten wenigen ‘Ulema’s und Heiligen
vertreten, breitete sich rasch aus und gewann eine Menge von
Anhéngern. Diese zerteilten sich spiter in ,,Schulen des
Mystizismus®. Aus diesen Schulen gingen dann die Tariga’s
(eig. Turuq) = religiose Orden, bzw. Bruderschaften, hervor.
Von dem Haupte einer jeden Tariga glauben die Muhamme-
daner, dafl es im Besitze der ,,Baraka“ sei, die es auf seine
Schiiler in hoherem oder geringerem Grade vererben, bzw.
ihnen milteilen, kann. Jedoch nur diejenigen konnen der
»,Baraka“ teilhallig werden, die sich dessen durch ihre
»mystischen Ubungen* als wiirdig erweisen. Diese ,mysti-
schen Ubungen* sind von den Tariga’s genau vorgeschrieben.
Jede Tariqa hat ihre eigene Methode. Nicht alle Tariqa’s be-~
stehen aus Monchen oder Asketen, sondern viele von ihnen
bestehen aus religios-interessierten Personen, welche durch
den gemeinsamen Glauben an die Wirksamkeit und Krait der
»Baraka“ der Heiligen einer bestimmten Schule des Mysti-
zismus, bzw. eines bestimmten Lehrers derselben, vereinigt
sind. Sie befolgen die Ausiibung eines bestimmten Rituals
zu ihrer gegenseitigen Erbauung. Dieses Ritual besteht in
dem ,,Dhikr*.

§ 2.
Die religiosen Ubungen der Orden
oder ,,Dhikr“.

Zur Erkldrung dessen, was ein ,,Dhikr* (ausgesprochen
»Zikr*) ist, worin er besteht und was die Muslime darunter
verstehen, mag eine Delinierung desselben durch die ,,Qadi-
riyya-Tariqa® folgen: ,Es ist eine Anstrengung Raum und
Zeit zu liberwinden, das Unbekannte der verborgenen unsicht-
baren Welt zu entdecken und in dasselbe einzudringen.
Wihrend die Lippen die von dem Fiihrer offenbarte Formel
stdndig wiederholen, und die Finger die Steine des Rosen-
kranzes bewegen, rufen die ,,Schiiler Gott an und beobachien
die Schldge ihrer Herzen so, als ob sich jeden Augenblick
ihnen der gottliche Geist enthiillen konnte*. (Ubersetzung aus
dem Arabischen.)!)

1) Diese Definition wurde mir von Samuel Htiyah Bey mitgeteilt.
Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed bestatigte sie mir spiter.
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Mindestens einmal wiochentlich, gewshnlich am Freitag,
versammeln sich die Mitglieder der Tariqa’s und vereinigen
ihre Gemiiter in gemeinsamer Andach!siibung, indem sie ihre
Sinne aul die Idee der Majestit Gotles konzentrieren, und
zwar tun sie dies unter der Fiihrung ihres ,,Hauptes”. Gemeint
sind die H&aupter der lokalen Schulen, im Sudan als ,,Zawia’s"
bekannt. Unter der Leitung ihres ,,Hauptes” oder Scheikhs
rezitieren sie die vorgeschriebenen Litaneien und ,,Anru-
fungen Gottes*. Danach wenden sie ihr Antlitz nach rechls
auf ein Zeichen des Fiihrers hin und sagen ,Allih“, dann
nach links und sagen ,,AAllahu“; darnach neigen sie ihr Haupt
nach vorn und sagen ,,Allihi“. Dies wiederholen sie so lange
mit immer groflerer Geschwindigkeit, bis sie ganz auigeregt,
ja hysterisch, werden. In dem darnach folgenden eksta-
tischen Zustande bzw. Kollapse schauen sie Visionen und
erhalten Inspirationen. Dies sind die Worle eines ihrer
grofien Hé&upter, die ich, so gut es ging, aus dem Arabischen
iibersetze. "

Die Litaneien, von denen soeben die Rede war, sind bei
der ,,Qadiriyya-Tariqa” von zweierlei Art: Die ausgebildetere
Form heifit ,,Al-wird al-kabir* oder ,Wird al-waqt* und die
einfachere Form heifit ,,Wird al-sughayyir®. Die Erste besteht
aus folgendem:

100 mal wird gesagt ,,Herr erbarme Dich!

100 mal wird gesagt ,,Gott ist erhaben!*

100 mal wird gesagt ,,Gott, mégest Du ausbreiten Deine
Segnungen iiber unsern Gebieter Muhammed und
seine Genossen!*

500 mal wird gesagt ,,Es gibt keinen Gott aufier Allah!*

Die einfachere oder kiirzere Litanei besteht im 165-maligen
Rufsagen der Worte: ,,Es gibt keinen Golt aufier Allah!* nach
jedem der eben erwdhnten einmaligen Gebete. Mit anderen
Worten: Sie sagen einmal ,,Herr erbarme Dich* und darnach
165mal ,Es gibt keinen Gott aufler Allih*; dann einmal
,,Gott ist erhaben* und 165 mal ,,Es gibt keinen Gott aufler
Rllah*; dann ,,Go't, mégest Du ausbreiten Deine Segnungen
iiber unsern Gebieter Muhammed und seine Genossen* und
abermals 165 mal ,,Es gibt keinen Gott aufler Allah®.

Q9 Reusch, Der Islam in Ost-Afrika. 129



Wie mir der Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed mit-
teilte, unterscheidet man im Sudan ,Dhikr’s des Wortes®,
,»Dhikr’s des Herzens* und ,,Dhikr’s aller Organe zusammen*.
Es gibt auflerdem ,,Dhikr’s htheren Grades®, die von profes-
sionellen Askelen ausgeiibt werden. In ihnen ist die ,,mystische
Idee* vorherrschend. Und es gibt solche ,niederen Grades®,
die von den gewdhnlichen Miigliedern der Bruderschalten
ausgeiibt werden. Diese letzteren bezeichnet man auch als die
,»Dhikr’s der Stimme*. Diese Art von ,,Dhikr’s“ geniigt fiir
die Laienbriider und ist das sie einigende Band der Erbauung.

Jede Tariga hat ihre besonderen Statuten und Satzungen.
Einige Tariqa’s sind sireng orthodox, andere sind es weniger;
einzelne gehiren der Reformpartei an, andere dagegen sind
ganz kelzerisch. Die Zahl der Tariga’s ist sehr grofi: man
zdhlt allein im Sudan iiber 50?). Man kann sie jedoch alle
in 5 grofie Klassen einteilen, ndmlich: 1. die,, Qadiriyya*
2. die ,,Khalwatiyya®“, 3. die ,,Schadhiliyya“, 4. die ,,Nagscha-
bandiyya® und 5. die ,,Saharawardiyya“. Diese 5 Klassen
sind sdmtlich im Sudan vertreten. Alle iibrigen sind nur
Tochter-Tariga’s, d. h. Branchen oder Abzweigungen dieser
Haupt-Tariga’s. Einige von ihnen, wie z. B. die ,,Schadhiliyya-
Tariga“, haben eine Menge von gréfieren und kleineren
Branchen und Tochter-Tariga’s.

Daneben gibt es noch eine Anzahl &@hnlicher Organisa-~
tionen, die sich aber nicht als Tariga’s bezeichnen. Eine
solche Organisation ist z. B. die Bruderschalil, in der sich die
Anhdnger des gewesenen Mahdi zusammengefunden haben.
Auch die ,,Seniisiyya“, die ,,Azmiyya“, die ,,Wahhabi* u. a.
bilden solche Bruderschalten oder, vielleicht richtiger, reli~
giése Genossenschaften.

Jede von diesen 5 Klassen von Tariga’s samt ihren

') Mcine Darstellung des Ordenswesens im Sudan und den ostafrika~
nischen Landern fuit zur Hélfte auf den Aussagen von Samuel Atiyah Bey,
Scheikh Hhmed el-Bedawi Muhammed und den diesbeziiglichen Notizen
von C.H.Willis in seiner obenerwdhnten Broschiire und zur Hilfte auf
meinen cigenen Beobachtungen. Huch HAngaben anderer Scheikhs, sowie
des Bischols Gwynne von Khartum habe ich mit verwertet. Uberall, wo
sich keine Quellenangaben im Texte finden, beruht die Darstellung auf
meinen ecigenen Beobachtungen, die ich, verkleidet als Muhammedaner,
gemacht habe.
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Tochter-Organisationen hal eine bestimmte Methode des
»Dhikr’s®, die sich von denen der anderen unterscheidet.
Daher stammt auch diese Einteilung in 5 Klassen.

Die ,,Dhikr’s" werden im Sudan, in Eritrea und im Somali-
Lande am Monlag abends, am Donnerstag in der Nacht, —
beide Male im Freien, — und am Freitag nach dem Gottes-
dienst (von 1 Uhr ab) in der Moschee abgehalten. Wie solche
»Dhikr’s* gestaltet sind, mogen folgende Beschreibungen
zeigen. Ich méchte vorher nur noch bemerken, dafl die
»Dhikr’s* einen Teil des Gottesdienstes (,,‘Ibad*) darstellen.
Die orthodoxen Orden haben ,,Dhikr’s* von ca. ' Stunde, die
ziemlich ruhig verlaufen. Die anderen dagegen haben
»Dhikr’'s®, die 3—4 Stunden lang dauern und auch noch
langer. Nur die ,Wahhabi“ haben m. W. keine ,,Dhikr’s*.
Die gréfiten ,,Dhikr’s* scheinen am Donnerstag in der Nacht
stattzufinden. Ich hatte verschiedentlich Gelegenheit solche
»Nacht-Dhikr’s“ in Khartum auf dem ,Suq el-Hamir*
(- - Eselsmarkt), sowie in Omdurman und an anderen Stellen,
zu beobachten. Als Araber verkleidet, mischte ich mich unler
die Teilnehmer. Sie dauerlen von 9—1 bzw. bis 3 in der Nacht.

Inmitten einer grofien Menge von Gldubigen wurden in
einem Kreise Gebetsmalten niedergelegt. Nur an der siidlichen
Seite war der Kreis offen. 6 Mann in weiflen Gewéndern,
mit weiflen Turbans auf den Koplen, standen an der westlichen
Seite und sangen nach einer wilden Melodie ein Preislied auf
Muhammed und auf ‘Ali. Huleiseniérmig standen ihnen die
Téanzer gegeniiber. Es mégen anfangs 18—20 Jiinglinge und
Ménner gewesen sein. An der offenen Seite des Kreises, d. h.
im Siiden, standen 4 Musikanten, einer mit einer grofien
Trommel, zwei mit kleinen Holztrommeln und einer mit einer
Blechtrommel. In der Mitte des Kreises befand sich ein
Licht auf einem Drahigestell, dem ,,Dhikr-Leuchter. Sobald
nun die Sénger den Namen ,,Alli-hu* sangen, fingen die
Musikanten an, eine wilde berauschende Melodie zu spielen.
Als die Tanzer das horten, begannen sie die Luit mit Gewalt
durch den Mund auszuhauchen, sodafl ein starker ,,h-Laut*
horbar wurde. Darnach bedeckten sie ihren Mund mit den
Hénden und begannen im Takte auf derselben Stelle zu hiipfen
und den Oberkdrper nach vorn zu beugen. Immer rasender
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wurde die Musik und immer rascher die Bewegung. Plétzlich
stiirzte einer in die Milte und begann wie besessen im Kreise
herum zu tanzen. ,,Alla-hi, Ala-hd, Alla-ha!* heulten die
Téanzer und begannen sich immer stdrker zu verneigen und
immer wilder zu hiipfen. Nach etwa einer Stunde lingen ihre
Augen an hervorzuquellen und ihre Gesichter sich zu ver-
zerren. Der Tanzer in der Mitle, der bereits Schaum vor dem
Munde hatte, ergrill eine Handpauke und begann sich wie ein
Besessener zu gebérden. ,,Alla-ha, Alla-ha*, horte man ihn
in die Nacht hinausheulen. W&hrenddessen sangen die
anderen lolgende Worte: ,,Nur wer die Freud’ des Reigens
kennet, Alli-hu, Tihlet Allih’s Kraft, Alla-ha, Alla-ha .. .~
Dies soll der Sinn ihres Gesanges gewesen sein gemdfi der
Erkldrung, die mir der neben mir stehende Araber gab.

Immer wilder wurde das Tanzen und immer heulender der
Gesang. Als die 2. Stunde sich ihrem Ende zuneigte, trat der
Scheikh oder, vielleicht, sein Gehille in den Kreis und begann
den Rasenden scharl zu beobachten. Plétzlich streckte er die
Arme aus und ergrilf den unter Zuckungen auf den Boden
Stiirzenden, legie ihn behutsam aul die Erde, gofi ihm etwas
Wasser iiber den Kopl und bedeckte sein Gesicht mit einer
Miitze. Der Rasende s!dhnte, zuckte einige Male stark, reckle
sich und begann irgend welche mir unverstédndliche Worte und
Laute hervorzustofien. Dann zuckte er noch einige Male und
verfiel in einen tiefen Schlal. Noch toller wurde getrommelt,
noch wilder geheult und gehiipit, als plétzlich die Musik mit
einem schrillen Tone authérte. Die Tanzer blieben wie an-
gewurzelt stehen. Ich konnte kaum Spuren von Schweiff und
von Keuchen entdecken.

Nach 5 Minuten, wéahrend denen eine Tolenstille herrschie,
ging ein Zweiter in den Kreis und begann sich langsam und
singend im Kreise hin und her zu bewegen. Die Sénger
fielen ein . . . Und wieder erlonte das wilde ,,Alla-hi, Alld-
ha!* Plétzlich fingen die Tanzer an ihre Augen zu verdrehen,
hauchlen die Luit aus, bedecklen den Mund mit beiden Handen
und lingen an zu zucken. Die Musik fiel ein, und los ging
das wilde Rasen von neuem. Es horte erst aui, als der Zweite
unter dem schrillen Trillern der anwesenden Frauen mit
Schaum vor dem Munde niederstiirzte. Es lolgte eine kurze
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Pause von 5 Minuten, dann trat ein dritter Mann in den Kreis,
und wieder ging der Tanz los.

Es war lange nach Miiternacht, als diese schauerliche
Art des muhammedanischen ,,Gottesdienstes-Dhikr* aufhérte.
Das Ganze machte auf mich keineswegs den Eindruck eines
Gottesdienstes, denn es war keine Spur von Andacht vor-
handen. Ich hatte eher den Eindruck, als ob ein Haufen
Besessener eine ,schwarze Messe* feiere, wie sie von
Mereschkowsky in seinem ,Leonardo da-Vinci“ bei der
Schilderung des Hexensabbats so treffend beschrieben
worden ist.

So migen wohl einst die Baalspriester auf dem Karmel
zu Elias Zeiten ihren Gott angerufen, und die Baalspropheten
in Byblos zu Wen-Amons Zeiten gerast haben, um in Ekstase
zu geraten und eine Prophetie zu erlangen. Und unwillkiirlich
dringte sich mir der Vergleich aul, diese Leute, die 5—6
Stunden lang rasen und den Namen Gottes ,,Alla-ha* heulend
ausrufen, gleichen doch bis ins kleinste hinein jenen Baals-
priestern, die vom Morgen bis zum Mittag hinkend um den
Altar ihres Gottes herumrasten und stundenlang heulend aus~
riefen: ,,Baal, erhére uns!“ Und ich konrte es verstehen,
warum Elias sie verspottet hat, und konnie begreifen, warum
die ,,Wahhabiten” gegen solch einen Gottesdienst eilern und
ihn auszuroiten suchen.

Im ,,Dhikr* scheint der orientalisch-sinnliche Geist ganz
besonders zum Ausdruck zu kommen. Es soll ndmlich bei
einzelnen ,,Dhikr’s” sogar richtige Orgien geben. Im Sudan
werden diese wohl nur im Geheimen betrieben. Es wurde mir
jedoch von verschiedenen Seiten mitgeteilt, dafi die ,,El-
Raschidiyya-Tariqa‘ bei ihren ,,Dhikr’s” Unzucht treibe. Ahn-~
liches hérte ich auch in Masawa (Erilrea). Dort sah ich bei
einer Derwisch-Moschee einige, in rosinenfarbige Gewédnder
gekleidete, Frauen und Médchen, die ohne Schleier herum-
gingen. Ich erkundigte mich, wer sie seien, und man sagte
mir, sie seien eine Art von muhammedanischen ,,Bayaderen®,
die den ,,Dhikr-Teilnehmern* bestimmter Orden zur Ver-
fiigung stdnden. Ich konnte leider keine weiteren Auf-
kldrungen dariiber erhalten als nur: 1) daf} sie in der N&he der
Moschee in einem Hause gemeinschaitlich leben, 2) dafi ihre
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Zahl nicht sehr grof sei und 3) daB sie hauptsdchlich zum
»Dhikr erscheinen, wo sie zuerst mit der Zunge trillern und
dann die Teilnehmer des ,,Dhikr’s“ mit sich wegfiihren.
Rev. Dallas Smith in Port-Sudan war auch meiner Meinung
in Bezug auf diese Frauen, von denen er leider nicht mehr
wufite als ich. Sie sollen von den Gldubigen mit allem Not-
wendigen versorgt werden. Es wiirde mich nicht wundern,
wenn meine Vermulungen sich bewahrheiten sollten, da, wie
mir aus eigener Erfahrung bekannt ist, im Turkestan, in
Bukhara und in Chiwa eine &hnliche Institution existiert. Dort
leben unziichtige Frauen gemeinsam in besonderen H&usern,
die an bestimmle Moscheen angebaut sind. Auch in Khartum
wufiten einige Herren etwas von einer #hnlichen Einrichtung
zu erzdhlen, doch nur wenig, da die Muslime scheinbar nicht
dariiber reden.

Es war mir interessant feststellen zu kénnen, da diese
Art des Gottesdienstes, ndmlich der heilige Tanz, begleilet
von der Ausrufung des Namens Gottes, auch bei den Syro-
Chaldéern im Kaukasus vorkommt, doch nur an ganz be-
stimmten Festtagen. Die Ménner stellen sich dann in einer
Reihe, einer hinter dem anderen, auf und bewegen sich in
tanzelndem Schritte bald vorwérts bald riickwirts.

Es mufl wohl in dem Charakler der orientalischen
Natur liegen, denn von uralten Zeiten her bis heute
finden wir diese Erscheinung iiberall im Oriente vor. Im
alten Kanaan und in Syrien wurden diese kultischen und
ekstatischen Ténze zu Ehren des Baal, spiter zu Ehren
des Adonis und anderer Gétter und Gottinnen, und heute
werden sie zu Ehren HAllah’s ausgeliihrt. Selbst im
alten Israel kannte man diese Erscheinung. Das alte
Testament berichtet mehrere Male davon, besonders aus
der Zeit Samuels und Sauls. Man hatte diese Tdnze von
den Kanaanitern {ibernommen und fiihrte sie nun zu Ehren
Jahves aul. Sogar von Konig Saul wird berichtet, dafi er
einst, nachdem er in einen Schwarm solcher tanzenden Leule
geraten, selbst in Verziickung geriet und wéhrend der Ekstase
auf der Erde liegen blieb. Daher das Sprichwort: ,,Ist denn
Saul auch unter die Propheten gegangen?* (I. Samuelis 10,11.)
Die Leute, die sich mit Hille dieser Ténze und einer wilden
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Musik in Ekstase versetzten, nannten sich in Israel ,,Pro-
phetenjiinger. Und noch von dem Propheten Elisa héren
wir, daf} er sich mit Hilfe von Musik kiinstlich in den Zustand
der Ekstase versetzte (II. Kon.3,151). Spiter ist diese Art
des Tanzens durch die Wirksamkeit der grofien Schriftpro-
pheten, die sie als heidnisch bezeichneten, unterdriickt worden.
Schon ein Elia ist ein heftiger Gegner dieser ,hinkenden
Ténze".

Heute treffen wir diese Art der Gottesverehrung, die uralt
zu sein scheint, iiberall in den muhammedanischen Léndern
an. In einzelnen Léndern ist dieses Tanzen zu einem ganzen
System ausgebildet, wie z. B. in Kleinasien, Syrien und
Agypten bei den ,tanzenden Derwischen”. Diese bilden
einen weit verzweigten Orden unter zwei grofien Scheikhs, von
denen der eine im Libanon und der andere, gréfiere, im Kur-
distan residiert. lhre Wiirde ist erblich in ihren Familien.
Diese Derwische haben auch eine Art ,,Dhikr. Im Libanon
versammeln sie sich gewdhnlich am Donnerstag Abend, bzw.
in der Nacht, in ihren Moscheen, verneigen sich lautlos vor
ihrem sitzenden Haupte und beginnen sich dann um sich
selbst zu drehen. Anfangs geht es langsam und dann immer
rascher, bis sie fast die Geschwindigkeit eines Wirbelwindes
erlangt haben. Héulig geraten sie dabei in Verziickung,
fallen mit Schaum vor dem Munde unter Zuckungen auf die
Erde und verlieren spéter die Besinnung. Ein tiefer Schlaf
folgt gewdhnlich.

Diese ,,Dhikr’s* miissen wohl hédufig in Kleinasien und
Syrien in wilde Orgien ausgeartet sein, denn Mustapha Kemal
Pascha fiihlte sich gezwungen, sie zu verbieten und die Un-
Tolgsamen auszuweisen. Daf} sie ansteckend wirken, sah ich
mit eigenen Augen in Kleinasien, im Sudan und in Eritrea,
denn alte Graubédrte und kleinere Knaben wurden von dem
Taumel hingerissen und begannen mitzutanzen. Die Zahl der
Tanzenden oder, vielleicht besser, Rasenden, denn sie fiihlen
scheinbar keine Ermiidung, vermehrte sich stindig. Ich
konnle sogar an mir selbst spiiren, daf die ganze Sache auf-
regend wirkt und zum Tanzen anreizt. Dafl die Sache bei
diesen Leuten mit den stieren Augen und bis aufs héchste
gereizten Nerven leicht ausarten und ziigellos werden kann,
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versicherte mir auch der Scheikh Ahmed el-Bedawi Muham-
med. Er teilte mir unter anderem mit, dafl die streng ortho-
doxen Orden und Richtungen ihr Bestes tun, um die Sache
zu ziigeln. Sie veranstalten deswegen ihre ,,Dhikr’s* mit
Vorliebe in den Moscheen und nur selten im Freien. Rufler-
dem beschrédnken sie die Zeit auf !/,—3/, Stunde. Dies tun
besonders die grofien und alten Tariga’s. Viele Zweig- und
Tochter-Tariga’s dagegen bevorzugen die ,,Dhikr’s* im Freien.

Am 20. Médrz 1930, einem Freitag, hatte ich Gelegenheit,
als verkleideter Muhammedaner, mit einem roten Tarbusch
auf dem Kople, den ,,Dhikr’s* in der grofien Moschee in Om-
durman beizuwohnen dank der Liebenswiirdigkeit meines
Freundes des Scheikhs. Dieser bat mich dringend, ich solle
mich als Muhammedaner verkleiden, da ich sonst nicht hinein~
gelassen wiirde. Nachdem der Gottesdienst und die Predigt
voriiber waren, gingen die meisten Moscheebesucher heim.
Etwa ein Drittel von ihnen blieb zuriick. Sie zerteilten sich
in 7—8 Gruppen zu 20—25 Mann und der ,Dhikr* begann.
In der Néhe des ,,Mimbar’s* (= Kanzel), wo noch soeben der
» Ulema* wiirdevoll gepredigt hatte, liefien sich 2 Gruppen aut
ihre Gebetsmatten nieder. Mit untergeschlagenen Beinen
saflen sie da. Der Leiter begann die Geschichte von der
Geburt Muhammeds zu lesen, und zwar in Absétzen. Sobald
ein Absatz zu Ende war, folgte in Abschnitten die léngere
Litanei ,Wird al-waqt“ (= Al-wird al-kabir). Nach dem
ersten Abschnitt des Lesens sprachen sie, sitzend und den
Oberkérper hin und her schaukelnd, hundertmal ,,Herr er-
barme Dich®; nach der zweiten Vorlesung sprachen sie
hundertmal ,,Gepriesen sei Gott“; nach der dritten Vorlesung
— hundertmal ,,Gott, breite aus Deine Segnungen iiber unsern
Gebieter Muhammed und seine Genossen“, und nach dem
vierten Hbschnitt — 500 mal ,,Es gibt keinen Gott aufer
Allah.“  Sie sprachen es anfangs monoton und langsam.
Allméhlich wurden ihre Bewegungen und auch ihr Rezitieren
rascher. Doch ging es bis zum Schlul ganz ansténdig zu,
ohne allzu grofies Geschrei und Exallation. Dies waren die
Anhénger der ,Qadiriyya-Tariga” und der ,,Mirghaniyya“.
Ich konnte die letzteren daran erkennen, daB sie an jeder
Wange 3 tiefe Narben haiten, das Abzeichen dieses Ordens.
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Sie nennen sich ,,El-Schaghiyye”. Ihr Hauptwohnsitz ist in
Dongola bei Kassala.

Die andern sechs ,,Dhikr’s* hatten sich in den verschie-~
denen Ecken und Winkeln dieser gréfiten Moschee des Sudan
in Kreisen auigestelll. Ich ging zu ihnen hiniiber. Sie hatten
kein Vorlesen, sondern ein Mann sang etwas iiber Muhammed
und ‘Ali in einem ndselnden Tenor. Dann leierten sie im
Chor die kleine Litanei, ,,Wird al-sughayyir®, herunter, aber
Jaut und wild, mit den Fiiflen stampiend, mit Stécken fuch-
telnd und Brefterstiickchen aneinanderhauend. Darnach
ergriffen 4 von den 18 Teilnehmern des einen ,Dhikr je
2 kurze Holzstiicke und begannen damit wie rasend zu
trommeln. In der Mitte des Kreises lagen ebenlfalls 2 Holz-
stébe. Es entstand ein ohrenbetiubendes Trommeln und
Stampfen, besonders mit dem linken Fufie, denn jeder von
diesen sechs Kreisen versuchte die anderen zu iiberbieten.
Inmitten dieses Trommelns und Stamplens verneigten sie
sich nach rechts und briillten im Chorus ,,Allah*, dann nach
links und briillten ,,Allihi“, dann nach vorn und heulten
»Allahi“l  Jedesmal, wenn sie den Namen Gottes ausriefen,
stampiten sie mit aller Gewalt mit dem linken Fufie. Immer
rascher wurde das Stampfen, immer betdubender der Lirm
und immer wilder und heulender das Ausruifen des Namens
Gottes. Schlieilich konnte man nur noch in dem ohren-
betdubenden Larme die Laute heraushéren: . . . ,a-a~a-huuu,
. . . a-a-a-hiii!“ Eine Vorstellung davon, wie es dort herging,
hat man, wenn man einige Dutzend von Knaben hinstellt,
ihnen Bretter, Stocke und Bleche in die Hande gibt, sie mit
aller Gewalt trommeln und stamplien 1dfit und ihnen befiehlt,
aus Leibeskréften ,,Allahd* und ,,Alldhi* zu briillen.

Als die Auiregung der Teilnehmer ihren Hohepunkt
erreicht zu haben schien, stiirzte einer wie besessen in den
Kreis, fing an, sich ganz wild zu gebdrden, mit seinem Stock
zu fuchteln, Spriinge wie ein toll gewordener Ziegenbock zu
machen und den Namen Goltes mit aller Gewalt auszubriillen.
Dies schien die Teilnehmer nur noch mehr anzufeuern. Ihre
Rugen quollen aus den Héhlen hervor, die Hals- und
Gesichtsadern waren dick angeschwollen, die Gesichter waren
bldulich vom Schreien und Heulen, und immer rasender
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stamplten sie mit den Fiifien . . . 25 Minuten gingen vorbei,
30 Minuten, und immer nur ein Stamplen, ein Trommeln,
ein rasches Hin- und Herzerren des Oberkorpers und ein
heulendes ,Allah! Allahd! Allahi!* . . . Plétzlich, — ein
schriller Schrei von einem der Teilnehmer und alles stand
unbeweglich, wie angewurzelt. FEine Totenstille trat ein.
Keine Bewegung, kein Wort . . . Gleich Steinsdulen standen
die alten Graub&rte, Ménner und Jiinglinge da. Nach genau
1*/, Minuten begann der Scheikh wieder zu singen, die anderen
fielen ein, und wieder ging ein Trommeln und Stampfen, Ver-
beugen und Heulen los. Und wieder hérte ich immer nur
»Allaha!  Allahi! . . .“ Diesmal wurde es noch wilder,
Maénner und Knaben, die in der Nahe standen, wurden ange~
steckt und mitfortgerissen in den wilden Taumel. Schaum
zeigte sich vor dem Munde einzelner, und viele waren nahe
am Ohnméchtig- oder ,,Verziicktwerden*, wie mir ein an-
wesender Scheikh ihren Zustand zu erkldren versuchte. Ich
hatte den Eindruck, ich befdnde mich in einer Irrenanstalt,
angefiillt mit lauter Rasenden und Tobenden. Am tollsten
tricben es einige alte Araber, deren Hautfarbe auffallend
dunkel war. Ihre Augen gliihten férmlich von fanatischem
Feuer, und ganz besonders wild stampiten sie mit dem linken
Fufle und heulten dabei wie die hungrigen Wélfe in den
Winternéchten in Rufilands uniibersehbaren Steppen. Es be-
gann allmédhlich so unbehaglich und so laut zu werden, daf§
einige ehrwiirdige alte Scheikhs, die mit mir zusammen zu-
geschaut hatten, koplschiittelnd hinausgingen. Ich ging zu
einem anderen Kreise, aber da war genau dasselbe. Die
Moschee glich keinem Gotteshause mehr. HAngeekelt ging ich
schlieBlich hinaus.

Ich sagle etwas spdter zu einigen alten Arabern, dafi
mir ,,diese Art” des Gollesdiensles nicht gefalle. Da ver-
nahm ich zu meinem Erstaunen: ,Diese Leute verchren
Rllah nicht in der rechlen Weise!" Dasselbe sagte zu mir
am nédchsten Tage auch Samuel Bey Atiyah. Von ihm horte
ich auch, dafi es vor dem Kriege bei solchen ,,Dhikr’s* noch
viel schlimmer hergegangen sei. Heute sei es im Sudan
bedeutend besser in dieser Hinsicht. Eingedenk dieser Worte,
duflerte ich am selben Nachmiltag mein Befremden iiber die
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gesehene Art des Gottesdienstes einer Gruppe von HArabern
gegeniiber in der Néhe der Moschee von Khartum. Da ant-
wortete mir einer im Namen aller: ,,Wundere Dich nicht,
o Lahuti (= Gottesgelehrter)! Diese Leute suchen trotz allem
dennoch Allah!“ . .. Erstaunt ging ich davon.

Samuel Bey Atiyah und ebenso mein Freund, der Scheikh
Ahmed el-Bedawi Muhammed, waren beide der Ansicht, daff
diese ,wilde Art“ spezifisch alrikanisch sei und besonders
eifrig von den Arabern, die sudanesisches Blut in ihren Adern
haben, sowie von den muhammedanischen Sudanesen ge-
pilegt werde.

Ich kann allerdings nicht leugnen, dafi ich den Eindruck
hatte, als ob die Teilnahme am ,Dhikr* fiir die Teilnehmer
ein grofier Genufl widre. Die Ekstase, in die sie dabei geraten,
scheint ihnen einen, dem Fernstehenden unbekannten, Genuf3
zu bereiten, denn die Leute sehnen sich direkt darnach
und machen die ,,Dhikr’s” sehr gerne mit. Ich glaube, ihr
Ko6rper mul dabei vollkommen geliihllos werden fiir jede
Empfindung des Schmerzes und der Miidigkeit. Dieselbe Er-
scheinung beobachtete ich haufig auch bei den Masai in den
Steppen Ostalrikas bei ihren Ténzen und ihrer ,Beschnei-
dungslehre. Auch bei den ,Pepo“-Tdnzen der Wapare,
Wanyamwezi und Waniramba konnte ich dhnliches feststellen.
Die ,,Pepo“-Tédnze sind Geistertinze. Einmal in Ekstase
geraten, scheint bei den Leuten jegliches Bewufitsein fiir
korperliche Emplindungen zu schwinden. Dies beweisen
auch die wilden ,,Dhikr’s", bei denen die Teilnehmer sich mit
Messern, Glasscherben und Nilpferdpeitschen verwunden.
Sie scheinen dabei die Schmerzen gar nicht oder nur sehr
wenig zu emplinden.

Ein gewesener englischer Beamter im Sudan, Mr. Coxen,
erzdhlte mir, dafl er 1921 einen solchen ,,Dhikr* in Sennar
(am blauen Nil, 223 englische Meilen siidlich von Khartum)
gesehen habe. Er erzdhlte mir: ,,Die Frauen trillerten und
jodelten, und die Mdnner machten die gewohnlichen tanzenden
und stampienden Bewegungen und heulten dabei. Plétzlich
sprang ein Halbnackler, dessen Oberkérper entblofit war, in
den Kreis und begann wild zu tanzen und zu heulen. Er
hatte eine Nilpferdpeitsche in der Hand. Nach einer Weile
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kam ein zweiter Halbnackter mit einer #hnlichen Peitsche
in der Hand in den Kreis. Nachdem sie sich beide in
eine Art Ekstase verselzt hatten, begannen sie sich mit
ihren Peitschen zu geifieln. Anfangs geiflelie sich jeder
selbst. Spiter geiflielten sie sich wechselseitig und zwar
aut die Weise, dafl zuerst der Erste den Zweiten geifielte
und dann der Zweile den Ersien. Blutige Striemen
bedeckten die Korper der beiden Téanzer, sie aber schienen
nichts zu fiihlen. Und je mehr sie sich geifielten, deslo
lauter frillerten die Frauen, desto wilder stampiten die
Ménner und heulten ,,Allahu!*“.“ Soweit Mr. Coxen. — Nach-
dem ich davon gehort, versuchte ich alles, um die Méglich-
keit zu erhalten, einem solchen ,,Dhikr** beizuwohnen. Und
es gelang mir zweimal.

Beide Male waren es nichlliche ,,Dhikr’s*. Das ganze
Schauspiel hinterliel bei mir den Eindruck, als ob ich es in
einem Delirium gesehen hitte. Ich schrieb zwar alles
am ndchsten Morgen sofort nieder, aber ich habe trotzdem
den Eindruck, dal es mir durch eine Beschreibung kaum
gelingen wird, die richtige grausige Vorstellung von solch
einem ,,Dhikr* voll und ganz wiederzugeben.

In nédchtliches Dunkel gehiillt, lag der mit Sand bedeckte
»Dhikr-Plaiz* vor mir. In der Mitte des Platzes befanden
sich einige Drahtgestelle mit Kerzen und kleinen Laternen,
die ein gespensterisches Licht auf die im Kreise herum
tanzenden, hiipfenden und heulenden Mé&nner warlen. Was
sie heulten, kann ich mit Bestimmtheit nicht sagen, doch
schien es mir die ,kleine Lilanei“ - ,Wird al-sughayyir*
zu sein. Deutlich hérte ich aber die Worte: ,,Alla-hi-hi-hil...
Alla-hu-hu-hu! . . . immer wieder heraus. Dazu trillerle
und johlte eine Anzahl von Weibern, die in der Nihe safien,
und trommelten, piiflen und himmerten mit Holzstiicken eine
Anzahl von Musikanten, die dabei standen. Immer wilder
wurde die Musik, und immer rasender der Tanz. Es war
kein Reigen-Tanz, sondern die Manner hiipflen, stampiten
und zerrten den Oberkérper hin und her, immer aul derselben
Stelle bleibend. Plbtzlich stiirzte einer in den Kreis mit einem
langen Messer in der Hand. Er handhabte das Messer genau
ebenso wie die Derwische ihre Stibe beim ,,Dhikr* in der
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Moschee, d. h. fuchtelte damit in allen Richtungen herum.
Dieser Mann bewegte sich, wild hiipfend, den Kreis entlang.
Schliefllich wurden seine Bewegungen so rasch, dafi man
bei der schlechten Beleuchtung nur noch einen schwarzen
Korper mit einem weifilen Lendentuche herumwirbeln sah.
Plotzlich hérte ich einen klatschenden Schlag, und rot farbte
sich das Lendentuch . . . Wieder ein Schlag, und abermals
wurde ein roter Fleck aul dem Tuche sichtbar. Diese klat-
schenden Schldge wiederholten sich noch viele Male. Nach
jedem Schlage trillerten die Weiber noch lauter, gebérdelen
sich die Mdnner noch wilder, und noch heulender und schauer-
licher erklang das ,,Alla-hu-hu-hu-hu-hu-hu . . .©

Als der in der Milte des Kreises Tanzende schon
mehr einem rasenden Ddmon als einem Menschen glich,
und sein Lendentuch ganz blulig war, kam ein Zweiter,
und bald darnach ein Dritter in den Kreis. Sie be-
nahmen sich genau ebenso. — Bei dem einen ,Dhikr*
zéhlte ich 3, und bei dem anderen waren es 5 (viel
leicht auch 6) Ménner, die mit Messern in den Hinden
tanzten. Als einer von den Tédnzern erschépit zusammen-~
zubrechen drohte, kam der Leiter des ,,Dhikr’s“ in den Kreis,
fiihrte ihn behutsam zu den Lichtergestellen, breitete eine
Decke aus (méglicherweise war es auch ein Mantel), gofl ihm
Wasser tiber den Kopl und lieB ihn sich hinlegen. Soweit
ich sehen konnte, waren die Wunden ziemlich lang, aber
merkwiirdigerweise schien das Blut nicht herunterzutropien,
sondern in geronnenen Streifen auf den Wunden zu kleben.
Es machte fast den Eindruck, als ob jemand mit einem Pinsel
dicke role Farbe streilenweise auf den Oberkérper des
Ténzers aufgestrichen hétte; doch gingen die Streifen wirr
durcheinander und in jeder Richlung. — Als ich einem der
Zuschauer sagte, ich fiirchte, der Mann konne verbluten, ant-
wortete er mir kopischiiltelnd: ,,Beliirchle das nicht, denn die
Wunden bluten nicht mehr, und iibermorgen ist der Mann
wieder ,all right“. Diese Wunden zichen sich rasch zu und
heilen schnell.* Und das mag schon stimmen. Ich habe
einige Tage spdter aul dem Eselsmarkte in Khartum einen
Jiingling gesehen, dessen Riicken und Brusl eine ganze
Anzahl feiner langer Narben aulwiesen. Diese Narben
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machten den Eindruck, als ob sie auf die Weise entstanden
wiren, daf} er sich mil einem scharfen Rasiermesser unge-
schickt geschnitten habe. Es waren ,,Dhikr*-Narben.

Ahnliche Sachen habe ich auch bei den Persern im
Kaukasus wdhrend ihrer ,,Schakhsei-Wakhsei“~Feiern am
Todestage des Husein beobachten kénnen. Ich bin iiberzeugt
davon, daf3 bei dieser Art des blutigen ,,Dhikr’s* persisch-~
schi‘ilische Einlliisse eine nicht geringe Rolle spielen.
Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed und Samuel Bey
Atiyah, sowie einige andere meiner Freunde in Khartum,
meinten ebenfalls, dafl dies durchaus der Fall sei, da der
Sifismus ja im Osten Persiens, bzw. im Turkestan, entstanden
und sich in Persien weiter entwickelt habe. Es ist allerdings
auch nicht ausgeschlossen, dafl diese ,blutigen Dhikr's* im
Islam aul urallen, bereits oben erwdhnten syrisch-kanaana-
ischen Einiliissen beruhen, denn dort waren die Selbst-
geiflelungen und Selbstverwundungen der Priester und
Propheten der verschiedenen Gottheilen beheimatet.

Wie man mir im Sudan und in Agypten milteilte, existiert
eine dhnliche blulige Sitte auch heute noch bei den Arabern der
Sinai-Halbinsel und in Arabia-Petrda. Sie hat allerdings
keinen religiosen Anstrich, sondern ist lediglich eine Art von
»Turnier zwischen den Jiinglingen”. Gewdhnlich stehen sich
zwei Jiinglinge mit Peitschen gegeniiber und hauen sich damit
gegenseilig so lange, bis der eine nachgibt. Der Sieger erhéll
dann den Ehrennamen ,,Verteidiger der Méddchen*. Je mehr
Narben ein Jiingling aufzuweisen hat, desto beriihmter ist er.

Mag dem nun sein, wie es will, diese Tatsachen diiriten
jedenialls ein Beweis daliir sein, dafi der Islam im Sudan
und im Oslen Alrikas viele fremde, nicht islamitische Ele~
mente aulgenommen hat.

Soviel ich von meinen Gewihrsleuten herausbekommen
konnle, und soweit meine personlichen Beobachtungen
reichen, kommen diese blutigen Dhikr’s heute haupt-
sédchlich im Siiden des Sudan, im Somali-Lande und bei den
muhammedanischen Abessiniern vor. Der Koran weifl nichls
davon, ebenso die groflen Lehrer der Tradilion. In Kairo
sagle mir ein muhammedanischer ‘Ulema (- Gelehrter),
dafl diese ,blutigen Dhikr's” ihre Entstehung indischen
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Einflissen verdanken. Er fiihrte als Beweis dafiir an, daf
einzelne Scheikhs der Tariga’s den Beinamen ,El-Hindi*
fithren, was besagen soll, daf§ sie aus Indien gekommen seien,
bzw. sich dort auigehalten hitten. Er mag bis zu einem
gewissen Grade recht haben, denn ich lernte in Khartum einen
sehr einfluBreichen muhammedanischen Scheikh, Yusul
el-Hindi, kennen, der im Norden Khartums lebt, einst ein
Anhénger des Mahdi war und noch 1898 eine regierungs-
feindliche Rolle spielte. Er ist vielleicht der dritt-einfluf3-
reichste Scheikh im Sudan. Er soll indischer Abstammung
sein. Vielleicht ist durch den Einflufl und die Lehre solcher
Scheikhs etwas von dem sich-selbstpeinigenden indischen
Biiflerwesen in den afrikanischen Islam eingedrungen. Trotz
alledem bin ich aber iiberzeugt, dafi gerade diese wilde Art
der ,,blutigen Dhikr’s" den Neigungen einiger afrikanischer
Stimme entspricht, denn die ,,Dhikr’s der Tiirken, ihrer
Mischlinge und ihres Anhanges, die ich einige Male in Kairo
Gelegenheit hatte zu beobachten, sind bedeutend ruhiger.

Ich méchte an dieser Stelle die Beschreibung eines solchen
»Dhikr’s* geben. Als ich am 4. April 1930 von Heliopolis')
nach Kairo zuriickkehrte, horte ich, dall an diesem Tage ein
»Dhikr*  der ,,Wirbel-Derwische stattfinde. Ich erkundigte
mich darnach, wo und wann er stattfinde, legte meine ara-
bischen Kleider an und machte mich auf, die Stitte des
»Dhikr aufzusuchen, Nach ziemlich langem Suchen fand
ich mit Hilfe eines vornehmen HAgypters die tiirkische
Moschee. Es ist eine kleine Moschee mit nur einem Minaret,
die sich auf der linken Seite der Strafie ,,Schari‘a al-Eyyiibiyya
al-Hilmiyya“ nicht weit von den Riesen-Moscheen des
»HAhmed Ibn Tialin Muhammed“ und des ,,Sultin Hasan"
befindet. Durch ein ziemlich verworrenes Labyrinth von
Géngen trat ich ein. Es ist eine tiirkische Moschee, und die
Gemeinde besteht aus Tiirken und ihren Anhingern. Die
Moschee ist nicht grofi. Der eigentliche goltesdienstliche
Raum ist ein Viereck, ungefahr 15 m lang und breit, versehen

') Hier befand sich einst der beriihmte uralte Tempel des Sonnengottes
RE, und lebte der Schwiegervater Josefs, der Priester Potipherah. Die
alten Hebrder nannten es ,,On“. In seiner Nahe belindet sich der beriihmte
pDaira*-Obelisk.
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mit einer Kuppel. Dreiviertel des Innenraumes nimmt der
kreisrunde, von einem niedrigen Zaun umgebene, Tanzplatz
ein. Auf 12 Sdulen ruht oben eine kreisrunde Galerie. Die
Grofle des Tanzplaizes enispricht genau der Gréfie der Kuppel,
die mit Sternen und Bildern aus Stambul bemalt ist. In der
Milte der 6stlichen Wand belindet sich eine kleine Gebels-~
nische. Die westliche Wand ist ziemlich in ihrer ganzen
Breitg durchbrochen. Von da kann man hinunterschauen zu
einem kleinen Raume, der das Grabmal eines ihrer berilhmlen
Heiligen, des Scheikh ’Idris, enthélt. Sein ziemlich grofier
Sarkophag ist mit einem griinen Tuche bedecki. An seiner
siidlichen Seite belindet sich aul einem Plosten ein Derwisch-
Tarbusch ( - Miitze), umwunden mit einem griinen Tuche.
Daneben steht ein grofier Leuchter. Die eigentliche Moschee
ist von dem Grabraume durch einen Holzzaun getrennt.

Der Tanzplatz selbst war am Rande mit einem um ihn
herumlaulenden schmalen Teppich belegt. An der ostlichen
Seite lag ein rotes Schallell, der Silz des Scheikh. Wie einst
ein Abu-Bekr, ein ‘Omar, ein ‘Othman, ein ‘Ali und spater
ein Mahdi ihren Herrschersitz stets mit einem Schaiiell
bedecken liefien, so tun es auch heute noch die Scheikhs der
Derwisch-Orden. Es scheint die durch lange Tradition ge-
heiligte Bedeckung des Herrscher- und Fiihrersitzes zu sein.
Uber dem Platze des Scheikhs befand sich eine Talel mit
einer goldenen Inschriit und dem Bilde eines mit einem griinen
Turban umwickelten Derwisch-Tarbusches.

Um 3 Uhr nachmittags traten die Derwische (18 Mann)
in dunklen falarartigen Uberziehern und gelben Fes ohne
Troddel herein. An der Spilze marschierte der Scheikh, der
einen griinen Uberwurl halte, und dessen Fes von einem
griinen Tuche umwickelt war. Von seinem Fes hingen zwei
griine Bdnder aul seinen Riicken herab. Lautlos traten sie
in den Tanzplatz. Der Scheikh verneigte sich vor seinem
Silze, zog die Uberschuhe aus und selzte sich aul das role
Schalsfell nieder. Schweigend folglen ihm die Derwische
einer nach dem andern, scheinbar in einer bestimmten Rang-
ordnung, verneigten sich vor ihrem Scheikh, zogen die Schuhe
aus und selzten sich kreuzbeinig links von demselben nieder.
Der Scheikh safl, das Gesicht gen Westen gewendet, d. h. in
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der Richtung zum Grabmal des Heiligen. Die Derwische
safien im Halbkreise, zwischen dem Sitz des Scheikhs und
dem Eingange. Noch schaute ich mir die bértigen, beweglos
in dem démmrigen Raume dasitzenden Derwische an, da
ertonte plotzlich von der an der westlichen Seite des Raumes
liegenden Galerie aus eine Intonation. Ich schaute hinauf und
sah einige alte bértige Derwische auf einer Art Empore sitzen.
Die Wand hinter ihnen war bemalt mit dem Bilde einer durch
Gardinen halb verdeckten Doppeltiir. Rechts davon befanden
sich zwei eingerahmte Inschriften in Gold, und vor der Tiir
drei elektrische Lampen. Diese Lampen, sowie der Kron-
leuchter der Kuppel legen den Gedanken nahe, dafi die
Derwische sicher auch néchtliche Feiern und Ténze haben.

Einer von den sich auf der Empore befindenden alten
Derwischen stand mit einem Buche in der Hand auf und las
daraus in halb singendem Tone unter Verzerrung des Ge-
sichtes und Schiitteln des Kopfes einige Minuten lang vor.
Sobald er das Wort ,,Sultani aussprach, verdrehte er die
Augen und schiittelte den Kopl hin und her. Plétzlich schwieg
er. Einige Momente herrschte Totenstille. Dann begann der
Scheikh auswendig zu beten, hielt aber dabei die Héande so,
als habe er ein Buch in ihnen. Er betete mit tiefer singender
Stimme, jedoch leise. Ob es die 1. Sure war, kann ich nicht
sagen. Worte, wie ,,Allahu®, ,,Er-Rahman er-Rahim®, konnte
ich zwar heraushéren, jedoch beweist das nicht viel. Das
Gebet dauerte viel ldnger als die ,,Fatiha* (-= die erste Sure).
Jedesmal, wenn er das Wort ,,Allahu aussprach, verneigte
er sich, und die Derwische faten dasselbe. Sobald er schwieg,
begann die Rezilation von oben von neuem. Gleich einem
tiefen Summen hérte ich seine Stimme und nur mit Miihe
konnte ich die Worte ,,Allahu“, ,Bismi ’Llahi*, ,,Sultani*
unterscheiden. Plitzlich schwieg er ganz, und ein leises
zartes Flotenspiel setzte aul der Empore ein. Es dauerte
vielleicht 5—6 Minuten lang.

Unbeweglich, gleich Steinstatuen, safien die Derwische,
die Kopie nach vorn geneigt. Da stoppte die Fléte fiir einen
Rugenblick, fuhr aber gleich darnach fort, begleitet von einem
leisen Trommeln. Immer noch saflen die Derwische unbe-
weglich wie S&ulen. Nach einigen Minuten entstand wieder
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eine kleine Pause, und nun begannen Fliten, Trommeln und
Geigen zu spielen. Es migen 6—38 Instrumente gewesen sein,
doch war die Musik keineswegs laut und schreiend. Anfangs
langsam, wurde der Takt immer rascher. Nach einer kleinen
Weile erhoben sich der Scheikh und die Derwische langsam,
verneigten sich und begannen, dem Scheikh folgend, auf dem
Teppiche im Kreise herumzugehen. Jedes Mal, wenn sie am
Plaize des Scheikhs angelangt waren, ging der vorderste
3 Schritte vorwérts, drehte sich um und verneigte sich vor
dem Tfolgenden, der sich seinerseits vor ihm verneigle. So
machten sie es alle der Reihe nach. Huch wenn sie am Ein~
gange, der sich im Westen beland, vorbeigingen, verneigten
sie sich, aber ohne sich umzudrehen. 3 mal umkreisten sie
langsam den Tanzplatz, da wurde die Musik plétzlich lauter
und rascher. Der Scheikh stellte sich auf seinem Schalsiell
aul und verschrdnkte die Arme. Der ihm lolgende alte
Derwisch, genannt ,Naqib el-'Tkhwan“,') verneigte sich
vor ihm, kiifite seine Hand und seinen rechten Armel
in der Né&he des Ellenbogens, verneigte sich abermals
und ging 3 Schrilte gen Westen, wo er sich, mit dem
Gesichte zum Scheikh, hinstellte. Der Scheikh neigte
sein Haupt, als wollte er den seinen Armel kiissenden
Mann aul den KopI kiissen, und murmelte etwas. Jeder von
den nachlolgenden Derwischen verneigte sich vor dem
Scheikh, kiifite dessen Hand und Armel, ging 3 Schritte
weiter und fing an sich zu drehen.

Die Derwische hatten bereits vorher ihre langen dunklen
Talare abgelegt und auf einen Haulen geworfen; sie waren
jetzt in langen weifien Gewédndern mit griinen Giirteln und
barfufl. Langsam ging jeder an dem Scheikh voriiber, machte
die vorgeschriebenen Verbeugungen und andere Zeremonien,
ging 3 Schritte weiter, breitete die Arme seitwérts aus und
begann sich um sich selbst herum zu drehen, doch so, dafi
er sich gleichzeitig im Kreise um den Tanzplaiz herum
bewegte und immer wieder an dem Scheikh vorbeitanzte. In
etwa 2 Minuten sah ich nur noch tanzende weifie S&ulen im

7 ;) »Naqib el-’Ikhwan* bedeutet ,,Naqib der Briider*. Naheres iiber
die ,Nuqaba“ (pl. von ,Naqib*) siche in § 3: ,Die Organisation der

Ry

Tariga’s".
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Saale. Sie tanzten alle mit ausgebreiteten Armen, indem sie
sich von rechts nach links bewegten. Sie drehten sich dabei
um den linken Fuf} als Achse und vollzogen die Drehungen
mit Hilfe des rechten Fufles. Anfangs erinnerte mich dieses
Tanzen an ein rasches Walzertempo, doch spéterhin wurde
es zu einem richligen ,Kreiseldrehen*. Keinen Laut gaben
die Derwische von sich, nur ihr Drehen wurde immer
rasender. 90 Drehungen und mehr zéhlte ich in einer Minute
bei einzelnen. Zwei von ihnen tanzlen besonders rasch, so
daf} ich schlieilich nur noch ihre fliegenden Gewénder sehen
konnte, aber nichts mehr von ihren Gesichtern. Alle neigten
den Kopf zur rechten Seite.

Unbeweglich stand der Scheikh, und ebenso unbeweg-
lich stand links von ihm ein anderer alter Derwisch,
genannt ,Nagib el-kebir. Nur sein bisheriges Vis-a-vis
bewegte sich langsam unter den Tanzenden, von denen
jetzt 3 in der Milte des Raumes zu tanzen begannen. Nach
etwa 10 Minuten stockte die Musik fiir einen Augenblick.
Ein alter Derwisch verliefi die Reihe der Tanzenden, legte
seinen Talar an und stellte sich neben dem linken Nachbar
des Scheikhs aul. Unterdessen bildeten die anderen wieder
den anfdnglichen Halbkreis und zogen nach der alten Ord-
nung langsam, angefiihrt von dem Vis-a-vis des Scheikhs,
abermals an demselben voriiber, sich verneigend, seine Hand
kiissend, 3 Schritte vorwértsgehend, die Arme ausbreitend
und mit dem Tanze beginnend. Immer rascher wurde der Takt
der Musik, und immer schneller bewegten sich die Derwische.

Die Tédnzer gerieten nun in eine Art von Ekstase, und
man konnte deutlich sehen, dafl sie ihre Bewegungen nur
noch mechanisch machten. Mit stieren Augen und bleichen
Gesichtern, den Kopl nach rechts geneigt, Tlogen sie wirbelnd
an mir voriiber, immer rascher, immer rasender . . . Aber-
mals stockte die Musik ganz unerwartet, und abermals zog
ein alter Derwisch seinen Talar an und stellte sich neben den
beiden Nachbarn des Scheikhs aul; und abermals formierten
cic anderen einen Halbkreis und gingen nach der oben be-
schriebenen Ordnung an ihrem Scheikh voriiber. Kein
Schnaulen, kein Keuchen, kein tieles Atemholen! Ich sah
kaum Schweif}, nur blasse Gesichter und stiere Augen nahm
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ich wahr. Und wieder setzte die Musik ein, und wieder
sausten die Derwische in ihrem ekstatischen Tanze dahin.
Mir wurde schlieflich ganz schwindlig vom blofilen Zu-
schauen.

Viermal im ganzen stockte die Musik, und 4 mal trat ein
Derwisch aus der Reihe, nahm seinen Talar und stellte sich
links von seinem Scheikh auf. Ob sie es aus Miidigkeit taten,
ob sie eine spezielle Erlaubnis des Scheikhs dazu hatten, oder
ob sie die 4 ersten Khalilen darstellen sollten, ist mir nicht
ganz klar.

Als der Tanz zum 5. Male begann, traten als letzte auch
der Scheikh und sein alter Nachbar zur Linken, die bisher
nicht getanzt halten, in den Kreis. Jetzt tanzten alle, aus~
genommen die 4 ausgeschiedenen Alten. Aber jeder tanzte
nur noch auf einer Stelle, sich mit rasender Geschwindig-
keit um sich selbst herumdrehend. Es schien mir, als ob
tiber ein Dulzend riesiger Kreisel sich mit ungeheuerer Ge-
schwindigkeit lautlos im Raum drehten. In der Milte des
Kreises begann sich der Scheikh langsam um sich selbst zu
drehen, und 3 Schritte von ihm (dstlich) sein Geldhrte, der
sich aber noch langsamer drehte. Plétzlich — ein lauter
Trommelschlag, die Musik schwieg, und alle standen wie
angewurzelt. Nach einigen Momenten kehrten der Scheikh
und sein Gelédhrte an ihre Plétze zuriick und verneigten sich
vor den Derwischen. Diese setzten sich nun, ein jeder an
der Stelle, wo er gerade getanzt hatte, auf den Teppich nieder,
und das Vis-a-vis des Scheikhs, der ,,Naqib el-'Ikhwan®, der
widhrend des Tanzens unter ihnen nur herumgewandelt war,
gab jedem seinen Talar. Die Derwische warfen ihre Talare um
und standen auf ein Zeichen des Scheikhs auf. Derselbe
sprach nun ein kurzes Gebet mit ziemlich lauter Stimme.
Dieses Gebet endele mit einem 3 maligen ,,Allahu, das alle
laut im Chore wiederholten. Ich horte blofi ein dreimaliges
»- - - ahuuuuu!*, Darnach formten alle wieder die anfing-
liche Prozession und gingen, vom Scheikh angefiihrt, mit
raschen Schritlen hinaus, in den Seitengeméchern der
Moschee verschwindend. Die Moschee ist némlich von vielen
Seitengeméchern umgeben, in denen ein Teil der Derwische
haust.
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Ich sah mir eins von diesen Seilengemédchern an. Es
war schmal, aber ziemlich lang. Ein Tisch, ein Bett und ein
Schrinkchen waren alles, was drinnen stand, sonst nur kahle
Wiénde und eine Gebetsmatle. — In einem anderen Raume
sah ich auch die Stelle, wo sich die Derwische vor ihren
Tdnzen zu waschen pilegen. Eine Wasserleilung und ein
zementierter Abilufl waren vorhanden. Sie waschen das
Gesicht bis zu den Ohren, die Hénde bis zu den Ellenbogen
und die Fiifie bis zu den Knécheln.

Es ist eine Art von Derwisch-Kloster, in dem diese Leute
hausen. Das Kloster ist ziemlich reich. Nicht alle Derwische
jedoch leben in demselben. Eine Hnzahi von ihnen lebt
auflerhalb desselben und betreibt mit Spezial-Erlaubnis ihres
Scheikhs einen bliihenden Handel. Wie man mir mitteilte,
soll dies die einzige Moschee der tanzenden tiirkischen
Derwische in ganz Agypten sein. Ihr Scheikh liihrt den Ti'el
»Na'ib“.  Aul mein Nachiragen hin erfuhr ich, daf} dieses
Kloster dem grofien Scheikh im Libanon unterstellt sei, der
den Titel ,,Scheikh es-Sedjdjide hat und seinerseits von
dem ,obersten Scheikh®, genannt ,,Scheikh et-Tariqa®, der
im Kurdistan residiere, abhédngig sei. Dieser scheint die oberste
Spitze des Ordens der tanzenden Derwische darzustellen.

Trotzdem daBl ich fast ganz schwirdlig war, als ich
hinausging, konnte ich mich doch des Eindrucks nicht er-
wehren, dafl diese Leute mit grofilem Ernst die Ndhe Gottes
suchen, ohne sich durch irgend etwas von ihren Religions-
iibungen abhalten zu lassen. Mit tielem Ernste und grofier
Wiirde vollzogen sie ihren ,,Gottesdienst®, was mir geradezu
eine gewisse Hochachtung abnotigte. Und dennoch muf} ich
sagen, auch sie haben viel Heidnisches, das dem Ur-Islam
fremd war, in ihren Gottesdienst aulgenommen. Muhammed
selbst und auch die ersten Generationen des Islam haben zwar
vielem heidnischen Aberglauben, so z. B. dem Glauben an
die ,,Djinnen* (= Qeisler), die aus Feuer geschalfen, in der
Wiiste und im Gebirge hausen, heiraten, Kinder zeugen,
sterben und einen Scheikh haben, oder an die Zauberer, an
die Krait der Amuletle usw., gelront, aber ,diese” Art des
Goltesdienstes wire ihnen sicherlich etwas wunderlich vor-
gekommen.
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Diese heidnischen Elemente scheinen besonders durch
den Siilismus und seine Heiligen in den Kultus der Orden
eingefiihrt worden zu sein. Ein Vergleich der heutigen
»Dhikr’s* mit den alten syrisch-kanaanitischen Feiern, welche
die Priester und Anhédnger der verschiedenen Gottheiten zu
Ehren derselben veranstalteten, ergibt auifallende Parallelen.
-~ In beiden Féllen werden die Religionsiibungen prozessions-
arlig ausgeiibt. In beiden finden wir ein Schreien und
Heulen vor. In beiden wird der Name der Gottheit unendliche
Male wiederholl. In beiden finden wir die T&nze, Selbst-
peinigungen und Selbstverwundungen. Es sind dieselben
tanzenden Bewegungen, die immer im Kreise vollzogen
werden. In beiden Féllen ist eine anreizende Musik vor-
handen. Im Altertum und auch heute noch versucht man sich
mit verschiedenen Mitteln kiinstlich in die Ekstase zu ver-
setzen, um dadurch eine Vereinigung mit der Gottheit zu er-
zielen. Es sind dieselben knickenden, stampienden und
tanzenden Bewegungen, die stundenlang andauern, immer
rascher werdend. Es sind ganz &dhnliche ordensartige Organi-
sationen. Die ekstatischen Zustinde scheinen sich auif die-
selbe Art zu duBern. Die ,,Dhikr’s* wirken auch heute noch
so ansteckend, wie im HAltertum die ekstatischen Tanze.“
Und auch heute noch sehen wir einen tiefen Schlaf der
Ekstase folgen.

Es sind allerdings auch kleinere Unterschiede vorhanden,
ndmlich, dal die Frauen direkt an einem ,,Dhikr* nicht teil-
nehmen diirfen. Sie diirfen blofi als Zuschauerinnen dabei
stehen und zwar nur im Freien, niemals in der Moschee. Im
Altertume dagegen durften sie selbst religios-ekstatische
Ténze zu Ehren ihrer Géttinnen und Gétter auifiihren. Doch
héngt dies sicher mit der muhammedanischen Gering-
schétzung der Frau zusammen. Ebenso habe ich nie etwas
von Selbstverstiimmelungen der heuligen Derwische, wie sie
tm Altertume h&ulig vorkamen und auch heute noch aus
religiosen Griinden bei verschiedenen russischen Sekten, so
bei den ,,Skopzen®, vorgenommen werden, gehort.?)

V‘)' Naﬁéres dariiber siehe in dem 3 bdndigen Werke iiber ,die russi-
schen Sckten“ von dem besten Kenner derselben, dem verstorbenen Dor-
pater Prof. K. Grass.
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Dies alles bestérkt mich in der Uberzeugung, dafi gerade
die muhammedanischen Orden im Osten Alrikas vieles aus
den heidnischen, orientalisch-ekstatischen Kulten heriiber-
genommen haben. Der orthodoxe Islam hat sich stets da-
gegen gestréubt bis zur Zeit Al-Ghazili’s und es als etwas
Fremdes empfunden. Doch mufite er schliefllich nachgeben
und dieses Eindringen der fremden Elemente gestatten. Heute
finden wir eine starke Opposition dagegen nur bei den
»Wahhibiten“. Am stdrksten scheinen sich diese fremden
Elemente bei den sinnlich veranlagten und weichlichen

" Persern eingebiirgert zu haben, die mit einer wahren Wonne
an der Feier des ,,Schakhsei-Wakhsei* teilnehmen. Dieselbe
Erscheinung finden wir bei den syrischen Muhammedanern
in dem Mutterlande der ekstatischen Kulte. Auch bei den
verweichlichten und entnervten Arabern einzelner Kiisten-
striche am Roten Meere scheinen diese fremden Elemente sich
eingebiirgert zu haben. Unter dem Einflusse der Lehrer und
Heiligen, die aus diesen Ldndern nach dem Sudan kamen,
scheinen diese Sitten dorthin verpilanzt worden zu sein.

Die Einwohner des Sudan, wie auch vieler anderen ost-
alrikanischer Lénder, haben den Drang in ihrer Seele, Gott
zu suchen und seine Né&he zu fiihlen. Da der heutige Afri-
kaner im grofien und ganzen ein sexuell sehr reizbarer
Mensch ist und trotzdem eine kindische Seele besitzt, so
spricht ihm dieses ,religiése Selbstberauschen bis zur Be-
wufBtlosigkeit, — oder vielleicht noch treffender, — dieses
»religidse Sichaustoben sehr zu. Dies kann man heute
héufig bei vielen heidnischen Stimmen Ostalfrikas (Wanyam-
wezi, Waniramba, Wasukuma, Wapare, Masai u. a.) wéhrend
der Ruffithrung ihrer ,,Pepo“~ (- Geister) Tdnze beobachten,
die sie besonders in den Vollmondnichten ausfiihren. Bei
diesen Tdnzen kommt es nicht selten vor, dafi sie in eine
Art von Ekstase geraten und oft mit Schaum vor dem Munde
hinstiirzen. Aus diesen Voraussetzungen lassen sich auch
der Zulauf, den die ,Dhikr’s”“ haben, und der ungeheuera
Einfluf}, den die ,,Tariqa’s" ausiiben, erkldren und verstehen.
Da diese Orden es gldnzend verstehen, ihre Mitglieder zu
fanatisieren und durch eine stralfe Disziplin, deren Ziigel in
der Hand der Oberen liegen, zu lenken, so stellen sie eine
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gewallige geistige Krait in der Welt des Islam dar. Diese
Macht haben sie in der Mahdistischen Bewegung (1884/85)
gezeigt, deren Leitung sich aber schliefilich gegen die zu ein-
fluBreichen Orden selbst wandte. Und es ist meine feste
Uberzeugung, dafl die Orden noch ein gewichliges Wort in
der Enlwicklung der ostlichen Lénder Alfrikas mitreden
werden.

Im folgenden Abschniit mochte ich eine kurze Ubersicht
iiber die Organisation dieser Orden geben.

§ 3.
Die Organisation der ,Tariqa's".

Die Organisation der Orden ist wohl {iberall in den
muhammedanischen Léndern so ziemlich die gleiche. Ein
Unterschied besteht bloB darin, dafli in einigen wenigen
Landern sdmtliche anerkannte Orden einem ,obersten
Scheikh”, der von der Regierung des betreifenden Landes
ernannt wird, unterstellt sind. Dies ist heute der Fall in
Hgypten, wo sie alle dem ,,Scheikh al-Bekri* unterstellt sind,
und war Iriiher der Fall im tiirkischen Reiche. Im Sudan
dagegen, sowie in Eritrea, im Somali-Lande, in Arabien und
in den ostalrikanischen Léndern (Kenya, Tanganyika usw.),
ist jeder Orden ganz selbstdndig und wé&hlt seinen obersten
Scheikh, unabhéngig und unbeeinflufit von der Regierung.
Die innere Struktur der Orden ist iiberall so ziemlich die
gleiche.

Will ein Neuling in einen Orden als Novize aufgenommen
werden, so mufl er in der Regel zuerst einige Male die
»Dhikr’'s des betreffenden Ordens besuchen und sich mil
deren Garg bekannt machen. Darnach meldet er sich bei dem
Obersten der Tariqa, bzw. bei seinem Stellvertreter, der die
Leitung in der belreifenden Ortschalt hat, an. Gewdhnlich
wird er von demselben zuerst einige Male zurilickgewiesen,
»denn der Oberste will sich iiberzeugen, ob es dem Neuling
auch ernst sei mit seinem Anliegen (so Scheikh Ahmed
el-Bedawi Muhammed). Meldet sich jedoch der Neuling
immer wieder, so wird er nach vorhergehender Erkundigung
in einer feierlichen Zeremonie aulgenommen. Diese Aul-
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nahme-Zeremonie bezeichnet man mit dem Worte ,,'Ahd“
(= der verpilichtende Bund). Sie ist bei verschiedenen Orden
verschieden. Sie kann lénger und kiirzer sein. Thre Haupt-
bestandteile sind jedoch stels dieselben.

Die ,,'Ahd“-Zeremonie verlduft nach Scheikh Ahmed el-
Bedawi etwa folgendermafien: Der Scheikh sitzt auf einem
roten Schalsfell inmitten seiner Derwische?). Der Neuling wird
hereingefiihrt und vor ihm auigestellt. Dreimal belet der
Scheikh im stillen die ,,Fatiha“ (= die 1. Sure des Koran).
Darnach rezitiert er gewdhnlich folgende Worte: ,Fiirwahr,
diejenigen, die den Treueid leisten, leisten denselben nur Gotl.
Gottes Hand ist tiber ihren Hidnden. Der den Eid Brechende
bricht ihn nur gegen sich selber. Dem aber, der seinen Bund
mit Gott hdlt, wird Er einen unermefilichen Lohn geben.“ Dies
scheinen die Worte aus dem 10. Verse der 48. Sure zu sein.
Darauf spricht der Scheikh: ,,Ich bitte Gott den Erhabenen,
aufler dem es keinen Qott gibt, den Lebendigen und den
Ewigen um Verzeihung und bereue bei ihm alle meine
Siinden.” In einigen Orden soll er diese Worte einmal, in den
anderen dreimal sprechen. Darnach ergreiit er die rechte
Hand des Novizen, in Agypten genannt ,,Murid*, und fliistert
ihm die Worte, die beim ,,Dhikr* gebraucht werden, zu. Ein
griBleres Tuch in der Farbe des betrelfenden Ordens wird da-
bei iiber die Képle von beiden gedeckt. Darnach sagt der
Scheikh dem ,,Muriden* die Worle des Eides vor, die jener
ihm nachsprechen mufl. Diese Worte sind bei den verschie-
denen Orden verschieden. Es sollen hdulig, so bei dem
»Rild‘T"“~ und bei dem ,,Sammani*“-Orden, auch noch die Worte
des 32. Verses der 14. Sure hinzugeliigt werden, ndmlich die
Worte: ,,Gott wird festigen die, welche glauben, durch das
festigende Wort im diesseitligen und im jenseitigen Leben.*

Bei den meisten Orden wird der Novize durch einen
Handschlag verpilichtet, wobei der Scheikh sagt: ,,Der Bund
(‘Ahd) ist der Bund Allah’s, und der Handschlag (Yad) ist der
Handschlag Allih’s und der Handschlag unseres Scheikhs
und Vorbildes zu Gott hin, des Scheikhs und des Herrn N. N.
(dabei nennt er den Namen des Ordensstifters). Dann lassen

1) Der Rusdruck ,Derwische® ist im Sudan gleichbedeutend mit dem
Rusdruck ,,Ordensmitglieder*.
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sich beide auf die Knie nieder und der Scheikh sagt dreimal
mit geschlossenen Augen: ,,Ld ilaha illa 'Llahu®, und beim
4. male: ,,Muhammed rasiilu 'L1ahi“. Darnach legt der Novize
den Treueid, den er dem Scheikh nachspricht, ab. Der Scheikh
und die anderen Anwesenden rezitieren dabei die ,,Fatiha“
(= 1. Sure), die sie ,,den Derwischen des Ordens und allen
Gldubigen Muslimen widmen®. Der neue Derwisch kiifit dem
Scheikh und allen anwesenden Derwischen die Hand, und die
Anwesenden rufen ihm einen Segenswunsch zu oder auch die
Worte: ,,Vertraue auf Gott und diene Gott!” In einigen Orden,
so z. B. in der Qadiriyya“- und in der ,,Schadhiliyya-Tariqa*,
betet man darnach noch 99 Mal ,,ich bitte Gott um Vergebung®,
darnach 99 mal ,,0 Gott, neige dich segnend iiber unsern Herrn
Muhammed® und dann 99 mal ,es gibt keinen Gott aufier
Allah*. Darnach begeben sich die Teilnehmer der Feier nach
Hause. In anderen Orden ist die ganze Zeremonie kiirzer und
schlichter. Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed sagle mir,
dafl man sich bei der ,el-Medaniyye“ und bei der ,el-'Idri~
siyye“ mit der Rezitation von Sure 48 Vers 10, mit dem Treu-
eid und dem Handschlag begniige.

Je nachdem, woraul man gréfileren Wert legl, heifit die

oder ,el-Yad“ (= der verpilichiende Handschlag) oder ,el-
Mubaya‘a* (= der Treueid). Die ,el-Medaniyye* und die
»el-'Idrisiyye* bezeichnen z. B. ihre Aufnahme-Zeremonie
nur mit dem Worte ,,el-Mubaya‘a® (= der Treueid), weil die
ganze Zeremonie hauptsdchlich in der Rezitation des Treu-
eides und dem Handschlage besteht. Die ,el-Qadiriyye*, die
»el-Schadhiliyye* und die ,el-Mirghaniyye dagegen be-
zeichnen ihre Aufnahme-Zeremonie mit dem Worte ,,el-‘Ahd",
weil die ganze Zeremonie so, wie sie oben beschrieben worden
ist, stattlindet.

Hat sich ein Derwisch irgendwie ausgezeichnet, bezw.
ist er hdulig in die Ekstase geraten und hat Visionen geschaui,
so kann er avancieren. Die erste Stule, die er erreichen kann,
ist die eines ,,Nagib*“ (pl. ,,Nugaba*). Die ,,Nugaba“ sind die
Handlanger und Gehilfen der Scheikhs. Es gibt 4 Stulen
dieses Amtes. Die unterste Stule ist die des ,,Naqib el-Qahwe*
= der Kallee-Naqib, weil er die Schuhe der Derwische aul-
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zubewahren und ihnen Wasser und besonders Kaffee nach
dem ,,Dhikr* zu reichen hat. Er heifit auch ,,Naqib el-’Ikhwin
(= Naqib der Briider).

Die zweite Stufe ist die des ,,Naqib ez-Zaiy*, weil der be-
treffende Nagqib“ fiir die Beleuchtung des Versammlungs-
raumes zu sorgen hat.

Die dritte Stufe ist die des ,,Naqib el-Medjlis“. Dieser
ist der Zeremoniemeister des Ordens. Er hat das Eroffnungs-~
und das Schlufigebet bei den Versammlungen, bezw. bei den
»Dhikr’s* zu sprechen. Man nennt ihn auch »Naqib el-Kebir*
== der grofie Nagih.

Die hichste Stufe ist der ,,Naqib es-Sedjdjade®, d. h. der
»Naqib des Zweigordens. FEr ist die rechte Hand des
Scheikhs des betreffenden Ordens oder Zweigordens. Er ist
jedoch weder ein Khalifa noch ein selbstandiger Scheikh!).

Es wurde mir von verschiedenen Seiten immer wieder be-
tont, dafi nur derjenige, welcher wahrend des ,,Dhikr’s* in
Ekstase gerit, ,,Naqib* werden konne. Solch einen Ekstatiker
bezeichnet man als ,, Tardjuman el-Lisan“. Die Ekstase sei
ein Zeichen, dafl er von Golt gewiirdigt sei, mit der unsicht-
baren Welt in Verbindung zu treten. Wenn solch ein Ekstatiker
redet, so glauben viele, ,,seine Seele rede in der Sprache des
Paradieses®. Von anderer Seite dagegen hérte ich, man nehme
an, ein guter ,,Djinn“ rede aus ihm. Daher kénne auch nur,
wer selbst im Zustande der Ekstase sei, seine Worte verstehen
und deuten. Gewdhnlich werden solche Ekstatiker zu
»Nuqaba* gemacht. Die Entscheidung dariiber liegt dem
Scheikh des Ordens ob. Die Erhebung eines Derwisch zu
einem ,,Naqib“ findet gewéhnlich nach dem ,,Dhikr* in einer
feierlichen Versammlung slalt. Diese Zeremonie trigt den
Namen ,,Schedd”. Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed
und sein dltester Sohn beschrieben mir die ,,Schedd“-Zere-~
monie folgendermafien:

Die Derwische bzw. Ordensmitglieder bilden, nebenein~
ander sitzend, einen grofien Kreis. Am &stlichen Punkte des,
Kreises sitzt der Scheikh. Ihm gegeniiber, d. h. am west-
lichen Punkte, der ,Nagib el-Medjlis“. Die beiden anderen

‘)Dnese sdmtlichen Hngaben beruhen auf miindlichen HRussagen von
Scheikh Rhmed el-Bedawi Muhammed und von Samuel HAtiyah Bey.
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»Nugaba“ haben ihre Plétze je in der Mitte der beiden Halb-
kreise, d. h. am nérdlichen und siidlichen Punkte des Kreises.
Der von dem Derwisch-Kreise eingeschlossene Raum fiihrt
den Namen ,,Midan ‘Ali“. Der ,,Nagib el-Medjlis“ steht auf,
geht feierlich vor, bei jedem 4. Schritte sich verneigend und
griifiend, und legt aui den Gebets-Teppich, der vor dem
Scheikh ausgebreitet ist, einige griine Stengel hin. Dann geht
er wieder zu seinem Platze zuriick, bei jedem 3. Schriite sich
verneigend und griifiend. Darnach geht er zur Tiir der Ver-
sammlungshalle und bittet von dort aus um die Zulassung des
betreffenden Derwischs zu dem ,Nagib“~-Amte. Nachdem ihm
die Biite gewdhrt ist, geht er wiederum vor, bei jedem
4. Schrilte viermal griifiend, und stellt sich vor dem Teppich
des Scheikhs aul. Der Derwisch lolgt ihm. Der ,,Naqib el-
Medjlis* hat dabeli iiber seine Hédnde ein Tuch in den Farben
des Ordens gebreitet. Der Scheikh nimmt ihm dieses Tuch
ab, rezitiert dabei die 1. Sure und verliest dann die ,,Segens-
kette”, genannt , Silsilet el-Baraka®, welche die Namen aller
geistigen Vater des Ordens von Muhammed bis auf das gegen-
wirlige Ordenshaupt enthdlt. In einigen ,,Tariga’s” soll an-
schliefiend daran noch eine Auizdhlung von allen méglichen
Heiligen staltiinden.

Nachdem der Scheikh dem ,,Naqib el-Medjlis* das Tuch
abgenommen, geht der ,,Naqib* zuriick, der Derwisch dagegen
bleibt vor dem Scheikh stehen. Dieser schlingt das ziemlich
lange Tuch (richliger, den Streilen) um den Leib des Derwisch
und bindet den ersten Knoten. Dieser Knoten zdhlt nicht.
Darnach bindet er noch 4 Knoten, indem er bei jedem die
wlratiha” (- 1. Sure) spricht. Den ersten Knoten bindet er
fiir Abd Bekr, den zweiten fiir ‘Omar, den dritten fiir ‘Othman
und den vierten liir ‘Ali. Der Scheikh ergreiit nun den rechten
Zipfel mit einer ,Fatiha* fiir Hasan und steckt ihn in die
rechte Seite des so entslandenen Giirtels und den linken Ziplel
mit einer ,Fatiha® Iir Husein in die linke Seite desselben.
Dann fafit er die Knoten an und 1&ft den Derwisch sich drei-
mal selzen und dreimal wieder aufstehen mit den Worten:
»Setze Dich, Derwisch! Stehe auf, o Derwisch! Setze Dich,
Derwisch! Stehe auf, o Derwisch! Setze Dich, Derwisch!
Stehe aul, o Naqib!“ Darnach ruit er den Naqib el-Medjlis
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herbei und tibergibt ihm den neuen Nagib. Dieser fiihrt den
neuen ,,Naqib“ im Kreise der Derwische herum und spricht
dabei die Worte: ,,Ein Nagib zu kaufen und zu verkaufen.
Irgendeiner von den Derwischen 6finet den ersten Knoten mit
den Worten: ,,Mit tausend Gebelen iiber dem Propheten.“ Ein
zweiter Derwisch 6fnet den zweiten Knoten mit den Worten:
»Mit tausend Bekenntnissen: ,,Es gibt keinen Gott aufler Gott*.
Ein Dritter 6itnet den dritten Knoten mit den Worten: ,,Mit
hundert ,,Fatiha’s“. Ein Vierter 6iinet den vierten Knoten mit
den Worten: ,,Mit tausend Biiten um Vergebung der Siinden.*
Diese Worte stellen die Leistungen dar, die der neue ,,Nagib“
zu erfiillen hat. Dieser geht nun zu dem Scheikh zuriick, der
ihm den letzten Knoten 16st und thm das Tuch abnimmt.

Dieses Tuch, genannt ,,Khirqa“, wird kreisartig auf die
Erde gelegt. Der ,Nagib el-Medjlis* fiihrt den neuen ,,Naqib*
dreimal um das Tuch herum und stellt ihn dann in der Mitte
des von demselben gebildeten Kreises aul. Darnach kommt
der Scheikh, hebt das Tuch auf und legt es dem neuen ,,Nagib“
iiber eine Schulter, zieht seine beiden Enden unter dessen
anderem Arme zusammen und sagt: ,Die ,,Fitiha®, o meine
Kinder! Euer Bruder ist ein ,Naqib® geworden. Nun mufi
der neue ,,Naqib* das Geldf} mit Wasser bringen und damit die
anwesenden Derwische trdanken.

Ist ein Derwisch, bzw. ein Ordensmitglied, von einer Stufe
zur anderen gestiegen und schlieBlich zum ,,Nagib el-Medjlis*
geworden, so kann er zu einem ,,Khalifa“ (eig. ,Stellvertreter®,
hier aber im Sinne von ,,Haupt eines Ordenszweiges* ge-
braucht) avancieren. Diese werden hiufig einfach als ,der
Scheikh” oder auch als ,,Scheikh es-Sedjdjide’ von ihren
Untergebenen bezeichnet. HAn den gréfieren Orten, wo sich
viele Anhédnger eines Ordens befinden, fiihren die ,,Khalifa’s*
den Namen ,N&@'ib*“ (pl. ,,Niyab*), d. h. sie sind Stellvertreter
des obersten Scheikhs des Ordens!). Dieser hat das Diszi-
plinar- und Inspektionsrecht iiber seine ,Khalifa’s“. Er kann
sie ohne weiteres ihres Amtes entheben.

Keine ,,Dhikr“~Versammlung ist méglich, ohne einen
Scheikh oder einen ,Khalifa“. Dieser ist der ,Kebir*

) Nach Samuel Atiyah Bey.
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(eig. ,,der Grofie*), d. h. der Meister der Derwische. Sein
Amt erhdlt er in einer feierlichen Versammlung sdmt-
licher ,Khalifa’s“ des Ordens aul den Vorschlag seines
»geistigen Vaters*, genannt ,,Aba li-'i-Tariga®, hin, d. h.
des ,,Khalifa’s®, der ihn ausgebildet hat. Dieser empliehlt
ihn als geeignet zur selbstdndigen Leitung eines ,,Dhikr’s*
an den obersten Scheikh des Ordens. HAls geeignet
siecht man nur diejenigen an, die hdulig visiondre Er-
scheinungen gehabt haben. Nachdem der oberste Scheikh,
genannt ,,Scheikh et-Tariga“, seine Einwilligung gegeben, lafit
er ihm ein Diplom, genannt ,,’Idjdze", anferligen. Solch eine
» [djaze* ist eine Rolle starken Papiers bis 4 m lang. Oben
sollen die Namensziige des Propheten, ‘Ali’s, der 4 grofien
»Aqtab® (sg.,,Qutb*) und des Ordensstifters stehen und zwar
in den charakteristischen Farben des betrelfenden Ordens.
Dann folgt der eigentliche Text, in dem er leierlich zum
»Rhalifa® erkldrt wird; darnach die ,,Silsilet el-Baraka* und
die ,,Silsilet el-Wird“, durch die der neue ,,Khalifa*“ mit dem
Ordensstifter und iiber ihn hinaus mit dem Propheten und mit
Allah in Verbindung gesetzt wird; danach folgen die 99 Namen
Gottes, Ermahnungen und Gebete. Solch eine Rolle soll ge-
wohnlich einen roten Rand und rote Linien haben. Diese Ur-~
kunde wird von dem ,geistigen Vater” des neuen ,Khalifa*
ausgestellt und mit Siegel und Unterschrift versehen. Doch
giiltig wird sie erst durch das Siegel und die Unterschrilt des
obersten Scheikhs des betreffenden Ordens, bzw. Tochler-
oder Zweigordens. Der neue ,Khalila* hat hdulig dafiir
200 Mark und mehr zu bezahlen. In feierlicher Versammlung
wird diese Urkunde verlesen und dem neuen ,,Khalila“ iiber-
reicht. An diese Zeremonie schlieit sich ein von demselben
veranstaltetes Fest an?).

Der neue ,,Khalifa“ muf} sich nun einen Teppich, genannt
»3edjdjade”, und seine iibrige Ausriistung anlegen. Zu dieser
Rusriistung gehiren folgende Sachen: 1) Einige Banner, die
in der Farbe des Ordens gehalten sind, mit der Inschriit: ,Es
gibt keinen Gott aufier Allah, und Muhammed ist sein Prophel.
Deine Hille, o N.N. (Name des Ordensstifters)!“ Diese

') Nach den Hussagen von Scheikh Bhmed el-Bedawi Muhammed.
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Banner heifien ,,’ Asch@’ir et-Tariga“. 2) Einige grofie Pauken,
genannt ,, Tubiil” (sg. Tabl), kleine Trommeln, genannt ,,Bazat“
(sg. Baz), und Zymbeln von Erz, genannt , Kasat“ (sg. Kas);
3) ein mit Zeug, das religiése Inschrilten trégt, iiberzogenes
Drahtgestell fiir Lichter und Kerzen, genannt ,Zaiy* (eig.
wal-Zzaiy*); 4) zwei Stiocke 1!/, und 1!/, m lang, oben mit
Metall beschlagen; 5) zwei etwa 2 m lange Tuchschérpen mit
religiosen Inschrilten, genannt ,Hizimat“, und 6) ein aul
einer Stange belestigtes eisernes Kohlenbecken, genannt
»Mesch‘al“. Diese Ausriistung braucht der ,Khalifa* bei
olfentlichen Ausziigen und bei den ,,Dhikr’s*?).

Bei offentlichen Aulziigen begleiten den ,,Khalifa*“ ge-
wohnlich 2 ,Nuqaba“ in weiflen Gewiéndern, die die oben er-~
wiahnten Sticke in der Hand und die oben erwédhnten Schérpen
tiber die rechte Schulter tragen. Findet ein Aufzug am Tage
statt, so werden die Banner voran getragen, in der Nacht da-
gegen der Drahtleuchter und das Kohlenbecken. Bei einem
Tagesaufzug fehlen nie die Musikinstrumente, in der Nacht
dagegen werden sie nie mitgeliihrt. Beim Zusammentreifen
verschiedener Gruppen am Sammelplalze findet gewdhnlich
eine feierliche Begriilung statt, wie man dies hiulig in Om-
durman beobachten kann.

Jeder ,Khalifa* hat seinem ,,Scheikh et-Tariqga* 3 mal
jdhrlich ein Geschenk zu machen, ndmlich am Geburtstag des
Propheten, am Geburtstag des Ordensstifters und zum ,,'Id el-
Fitr* am Ende des Monates Ramadin (-= Fastenmonat).
Diese Geschenke kinnen entweder in Geld oder in Naturalien
bestehen (so Scheikh Ahmed el-Bedawi).

An der Spitze eines jeden Ordens-Zweiges, bzw. einer
jeden gréfieren Ordens-Niederlassung, steht ein ,,Scheikh
es-Sedjdjade”, der aus der Zahl der ,Khalifa’s“ von dem
obersten Scheikh ernannt wird. Er ist die oberste Instanz fiir
den Ordens-Zweig, dem er vorsteht. Auch er wird in einer
Teierlichen Versammlung s@mtlicher ,,Scheikh’s es-Sedjdjade*
des Ordens ernannt und erhlt ein Diplom von dem obersten

') Nach den miindlichen Aussagen von Scheikh Rhmed el-Bedawi
Muhammed und einem Scheikh aus Yemen, mit dem ich einige Male in
Khartum zusammentraf.
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Scheikh. Solch ein Diplom scheint nicht gerade billig zu
sein: es kostet 500 Mark und mehr. Diese Scheikhs iiben eine
sehr grofle Gewalt aus und werden fast als Heilige verehrt.
Jeder Anhinger ihres Ordens hat ihnen auch auf der Strafle
die Hand zu kiissen und ihren Befehlen unbedingt Gehorsam
zu leisten.?)

Die obersten Scheikhs eines jeden Ordens liihren, wie wir
bereits gehort haben, den Namen ,,Scheikh ef-Tariga“. Sie
haben eine diklatorische Gewalt iiber alle Mitglieder ihres
Ordens und sind den Heiligen gleichgestellt. Wie sie im Sudan
gewdhlt werden, entzieht sich meiner Beurteilung. Scheikh
Ahmed el-Bedawi Muhammed konnte mir nur mitteilen, dafl
in vielen Orden der ,,Scheikh ef-Tariqa“ seinen Nachfolger vor
seinem Abscheiden ernenne. Ob das in allen Orden der Fall
ist, weif} ich nicht. Einige von diesen grofien Scheikhs leben,
umgeben von einer fiirstlichen Pracht, in Khartum und Om-
durman, so z. B. der Scheikh der , Mirghaniyye-Tariga*“,
Sir ‘Ali Mirghani. Thr Einflufl im Lande scheint so grof zu
sein, dafl die englische Regierung mit demselben stark zu
rechnen hat. — Die obersten Scheikhs der in Agypten ver-
tretenen Orden scheinen meistens in Kairo zu leben.

Muhammed ‘Ali-Pascha (eigentlich ,,Mehmed ‘Ali
Pascha*), der erste Khediv von Hgypten, hat, um eine ge-
wisse Kontrolle iiber die einflufireichen Orden ausiiben
zu konnen, einen seiner Freunde und Vertrauten, auf den
er sich absolut verlassen konnte, zum ,,Scheikh el-Bekri“,
d. h. zum obersten Scheikh sdmtlicher in Agypten anerkannter
Orden, ernannt. Diesem wurde von Anfang an ein Collegium
zur Seite gestellt, in dem die beriihmtesten Gelehrten
(‘Ulema’s) und einfluireichsten Scheikhs vertreten waren.
Der ,,Scheikh el-Bekri“ hat fiir Agypten das Recht, samtliche
»Scheikh’s et-Tariga®, d. h. Ordenshéupter, zu ernennen. Uber
die Orden im Sudan scheint er aber keine Gewalt zu haben.
Soviel ich fesislellen konnle, scheint das Amt des ,,Scheikh
el-Bekri®, sowie das der meisten Ordenshdupter, in der Regel
in bestimmten Familien erblich zu sein. Daher kommt es auch
vor, dafl ein energischer ,Unter-Scheikh” sich mit den ihm

1) So Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed und Mr. S. Hillelson.
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unterstellten Derwischen von dem Hauptorden abzweigen und
selbstindig machen kann, falls der ,,Ober-Scheikh* ein
schwacher oder minderwerliger Mann ist.

Durch den ,,Scheikh el-Bekri* hat die dgyptische Regierung
Fithlung mit den fiihrenden Orden, und auch diese haben
Fiihlung untereinander. In Agypten (Kairo) sollen nach der Aus-
sage des Kairoer Scheikhs Mahmud im Monat Ramadan im
,,Bet el-Bekri®, der Residenz des ,,Scheikh el-Bekri, Nacht Tiir
Nacht ,,Dhikr*“~Versammlungen der einflufireichsten Orden
abwechselnd stattlinden und zwar in einer bestimmten Reihen-
folge. Frither soll der Sultan der Tiirkei von Stambul aus
jéhrlich an den ,,Scheikh el-Bekri* eine Anzahl von Ehren-
gewdndern, genannt ,,Binisch”, die der Zahl der ,,Maschd’ikh
el-Tarica* entsprach, geschickt haben. Diese wurden dann
an die Ordenshdupter ausgeteilt, von ihnen zum ersten Male
an dem Geburtstag des Propheten, Maulid en-Nabi, angelegt,
und galten als oflizielle Tracht der Scheikhs.

Soweit ich einen Einblick in das Ordenswesen gewinnen
konnte, scheint es mir, dafl die im Somali-Lande, in Eritrea,
in der Kenya Colony und im Tanganyika Territory vor-
handenen Ordenszweige mit den Scheikhs im Sudan, nicht
aber mit denen in Agypten, in Verbindung stehen und von
ihnen abhéngig sind. Ich glaube nicht Iehl zu gehen, wenn
ich annehme, dafi in Mombasa und Nairobi, sowie in den
nordlichen Teilen und an der Kiiste von Tanganyika Terri-
tory die Qadiriyya-, Schadhiliyya-, ’Idrisiyya-, Ahmediyya-
u. a. Tariqa’s vertreten sind.

Soviel iiber die Organisation dieser Orden. Eine Uber-~
sicht iiber die heute vorhandenen Orden und die Sphére ihres
Einflusses soll der Tolgende Paragraph geben!).

1) Als die meisten Bldtter meines Manuskriptes sich bereits in der
Druckerei befanden, fiel mir ganz zufillig der feine Artikel ,,Zur Organi-~
sation der Derwischorden in Egypten* von Herrn Prof. Paul Kahle in die
Hinde, cf. ,,Der Islam®, VI, 2, S. 149169, 1915. Es tut mir einerseits sehr
leid, daB ich denselben nicht benutzen konnte, und andererseits freut es
mich, daf ich mit dem beriihmten Islam-Forscher in den meisten grifieren
Sachen und Fragen auf Grund meiner Forschungen zu iibereinstimmenden
Resultaten gelangt bin. — Die afrikanische Wildnis erlaubte es mir leider
nicht aller Literatur habhaft zu werden. Leipzig, den 24. November 1930.
Der Verfasser.

11 Reusch, Der Islam in Ost-Afrika. 161



§ 4.

Die heute vorhandenen Orden
und die Sphédre ihres Einflusses.

Wie bereits iriiher schon angedeutet worden ist, sind allein
im Sudan iiber 50 verschiedene Orden vertreten. Scheikh
Ahmed el-Bedawi Muhammed teilte mir mit, dafi ein im
Sudan unter den ‘Ulemi’s und Scheikhs sehr bekannter mu-
hammedanischer Schriitsteller, ‘Ali Bascha Mubairak, in einem
seiner Werke, genannt ,,Al-Khitat et-Taufiqiyye*, genaue An-
gaben iiber das Wesen und die Organisation der Derwisch-
Orden gemacht habe. Er selbst habe dieses Werk gelesen.
Auflerdem gebe es, sagte er, eine Reihe von Trakfaten iiber
die Derwisch-Orden in arabischer Sprache, besonders aus dem
Kreise der Ahmedi-Derwische. Diese Traktate seien zum
grofiten Teile in Kairo und in Khartum verifentlicht worden.
Einige derselben habe er in seiner Eigenschalt als der Grofi-
Radi der Regierung gelesen. Es gebe sogar solche unter
ihnen, die mit Fragen und Antworten versehen seien.

Scheikh Ahmed el-Bedawi teilte mir auch die bereits oben
erwdhnte Geschichle mit, dal Muhammed ‘Ali-Pascha
(= Mehmed ‘Ali Pascha), der erste Khediv von Agypten, um
die gesamten Derwisch-Orden in der Hand zu haben, einen
seiner vertrauten Freunde, das Haupt der Scherife in Kairo,
zum ,,Scheikh el-Bekri ernannt habe. Der Khediv habe sich
némlich, nachdem er die Fiihrer der Mamluken in seinem
Palaste auf der Zitadelle von Kairo niederzuhauen befohlen
hatte, vor dem geheimen Einflufl der verschiedenen weitver-
zweigten Orden gefiirchtet. Deswegen habe er versucht, die-
selben mit Hille des ,,Scheikh el-Bekri* unter seine Kontrolle
zu bringen. Das dem ,,Scheikh el-Bekri“ zur Seite stehende
Collegium habe den Namen ,,Medjlis mukhassis li-’s-Saliyye*.
Dieses Collegium und sein Prasident, der ,,Scheikh el-Bekri®,
sei fiir Agypten die oberste Instanz aller Derwisch-Orden.
Es hat seinen Sitz im ,Serai” (= Regierungsgebéude) und
muf} iiber alle seine Beschliisse die Regierung in Kenntnis
setzen. Es habe gleich nach seiner Entstehung auf Befehl
Muhammed ‘Ali Pascha’s die meisten der gréfieren Orden und
Zweig-Orden registriert. — Auch im Sudan gilt der ,,Scheikh
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el-Bekri“ als ein hoher geistiger Wiirdentréger, da ja nur das
Haupt der ,,Scherife in Kairo (-- Nachkommen des Hauses
des Propheten, bzw. Hasans, des Sohnes des ‘Ali und der
Fatima) dieses Amt bekleiden dari. Es ist erblich in seiner
Familie und geht immer auf das &lteste méannliche Mitglied
derselben iiber.

Wie bereits Iriiher erwdhnt worden ist, betonten der
Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed, Samuel Bey Atiyah,
Mr. S. Hillelson, Mr. R. Davies und andere Kenner des Islam
immer wieder mir gegeniiber, daf} sdmtliche im Sudan ver-
tretene Orden sich in 5 Klassen gruppieren lassen, von denen
jede ihre festumrissenen Statuten besitzt. Die meisten von
diesen grofien Orden haben eine gréfiere oder geringere An-
zahl von Zweig- und Tochterorden, genannt ,Fura‘”, aufzu-
weisen. Von diesen Zweig-Orden sollen manche sehr ein-
flufireich sein und eine grofie Rolle im religiosen Leben des
Landes gespielt haben. Der Scheikh wies mir gegeniiber aber
immer wieder darauf hin, dafl es sehr schwer sei, die Unter-
scheidungsmerkmale zwischen den einzelnen Orden, bzw.
ihren Zweigen, festzustellen.

Auch der Gouverneur von Kordofan, Sir C. A. Willis,
gruppiert die im Sudan vertretenen Orden in 5 Hauptklassen
in seinem ausgezeichneten kleinen Broschiirchen iiber die
Orden des Sudan, das er ,liir die Regierung” geschrieben
hat?).

Jeder von diesen Hauptorden geht aul einen bestimmten
grofien Heiligen und Lehrer des Islam zuriick. Die Griinder
dieser Orden werden mit dem Titel ,,Qutb“ (= HAchse, Pol)
bezeichnet. Die von ihnen gegriindeten und sich auf sie be-
rufenden Orden (Turuq, sg. Tariqa) sind die reguldren oder
echten Orden. Alle iibrigen ordensdhnlichen Gemeinschaiten,
die nicht auf diese ,,Qutb’s* zuriickgehen, werden zwar als
religiose Gemeinschalten oder Bruderschaiten, nicht aber als
wirkliche und echte Orden anerkannt.

Jeder Orden steht unter einem ,,Scheikh et-Tariga®, und
jeder Zweig-Orden unter einem ,,Scheikh es-Sedjdjade", falls

') ,,The Religious Confraternities of the Sudan* by C. H. Willis, Khar-
toum, February, 1922. Confidential . . ., Intelligence Department.
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er grof} genug ist, sonst unter einem ,,Khalila”. Diese Tochter-
Orden werden als ,,Furii (sg. ,,Far®), falls sie einen Scheikh
an ihrer Spitze haben, und als ,Buyit” (sg. Bait -= Korpo-
ration), falls sie keinen haben, bezeichnet.

Die fiinf groflen Orden sind: 1) Die ,,Qadriyya-Tariqa“
oder ,el-Qadiriyye”, 2) die ,Khalwatiyya-Tariqa“ oder ,el-
Khelwatiyye”, 3) die ,Schadhiliyya-Tariga oder ,esch-
Schadhiliyye®, 4) die ,Nagschabandiyya-Tariqa“ oder ,el-
Nagschabandiyye* und 5) die ,,Saharawardiyya-Tariqa“ oder
wes-Saharawardiyye“.

I. Die ,,Qadriyya-Tariqa” oder ,el-Qadiriyye®.

Die Farbe dieses Ordens ist griin, d. h. seine Banner und
anderen Abzeichen sind griin. Dieser Orden ist sehr ver-
breitet und weit verzweigt. Er hat zahlreiche ,Buyit®
(== Tochterorden).

Der Orden wurde gegriindet von Muhyi "d-Din Aba Mu-
hammed ‘Abd-el-Qader el-Djilani Thn Abid Saleh Misa el-
Hasani, der von 1079 bis 1186 lebte. Er wurde in Djil bzw.
Djilan in der N&he des Kaspischen Meeres in Persien
geboren und hatte spéter die Aulsichl iiber das Grab des
muhammedanischen Heiligen, Abii Hanifa Na‘aman. Er war
ein unermiidlicher Missionar, beriihmier Einsiedler und
grofler Asket. Er lehrte Selbstverleugnung, Menschenliebe,
Mildtatigkeit, Frommigkeit, Demut und war ein Vertreter des
asketischen Mystizismus, dem er bis zur Hysterie Ironte.
Er behauptele, er stamme von dem beriihmten Mystiker Abu'l-
Qasim el-Djuneidi ab').

Seine Lehre breitete sich sehr rasch aus, und seine
»Tariga” ist heule zu finden im ‘Iraq, in Syrien und in
Konstantinopel und hat sehr viele Anhdnger im Turkestan,
in Indien, in den holldndischen Kolonien, iiberall in Nord-
afrika?), sowie im Sudan, in Baghirmi (so Becker, Islam,
111, 3, 1912, S. 266), im Somali-Land und sogar in der Kenya
Colony und im Tanganyika Territory.

Jede groflere Stadt und jeder léndliche Distrikt, wo es
Ordensbriider gibt, hat seinen Vorsteher und eine oder

7‘) Nach C.A. Willis, a.a.0.,, S.6ff. und Scheikh Rhmed el-Bedawj

Muhammed.
*) So C.A. Willis, a.a. 0., S.6ff. und Samuel Htiyah Bey.
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mehrere Schulen, genannt ,,Zawia“. Das Haupt des Ordens
ist heute das &lteste Mitglied der Familie des Griinders,
Sayyid ‘Abd el-Rahmain, der Minister-Prasident des Konigs
von ‘Irag.

Diese ,,Tariga” wurde im Sudan eingefiihrt von Tidj ed-
Din el-Bahari in der Zeit, da die Fungdynastie noch in Sennar
herrschte, d. h. im 16. Jahrhundert. Es gibt eine arabische
Tradition, die folgendes berichtet: Als er anfing im Sudan zu
predigen, meldeten sich viele zum Eintritt in seine ,,Tariga“.
Er erkldrte aber allen, er nehme sie nur unter der Bedingung
auf, dafl er jedem, den er eingeweiht habe, gleich darnach
die Kehle durchschneiden wiirde. Da schreckten alle zuriick,
ausgenommen 4 Mann, die zu allem bereit waren. Man
brachte sie zum Zelte des Scheikhs. Der Erste wurde ein-
geweiht und weggeliihrt. Gleich darnach hérten die drei
anderen einen Schlag mit einem Messer und den gurgelnden
Laut eines Sterbenden. Der Zweite kam an die Reihe und
wurde auch weggeliihrt, nachdem er eingeweiht worden war.
Die beiden zuriickgebliebenen Ménner hérten abermals den
Schlag eines Messers und den gurgelnden Laut eines Ster-
benden. Darnach kam der Drilte an die Reihe. Der Vierte
jedoch floh, als er den gurgelnden Laut zum dritten Male
hérte. Es stellte sich aber heraus, daf3 keiner von den Dreien,
sondern jedesmal ein Schal anstatt eines Mannes getotet
worden war. Da kehrte auch der Vierte zuriick und Hehte
um Aulnahme. Der Scheikh verzieh ihm und nahm ihn aul.
Diese vier Erstlinge erhielten den Namen ,,Khalifa’s".

Der Erste griindete eine ,Zweig-Tariqa”, genannt
»oadigah“. Sie wurde so genannt, weil der Name ihres
Griinders Muhammed Amin Ibn ‘Abd el-$Sadiq war. Diese
,Tariga“ findet man heute im siidlichen Sudan, hauptsédch-
lich im Distrikt ,,Suki“ (eig. ,,Stiqi*) zwischen Medani und
Gedaref?) (in der Ndhe der abessinischen Grenze), vor.

Der Zweile, namens Ban el-Naga ‘Abd el-Ya‘qib,
griindete die ,,Ya‘quibah~Tariqa", der Dritte, ‘Adjib el-Mandju-
luk, griindete die ,,Abdallih“-Tariga” und der Vierte, ‘Ab-
dallih el-‘Araki, — die ,,‘Araki’in-Tariqa”“. Diese sind die

) Der Name dieser Ortschaft wird in Agypten Gedaref und im Sudan
»Djedaref* ausgesprochen.
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HFuri, d. h. Tochter-Orden, der ,,Qadiriyya®, von denen jede
ihren eigenen ,,Scheikh es-Sedjdjade* hat (so C. A. Willis in
seiner Broschiire und Samuel Atiyah Bey).

Nach dem Tode ‘Abd el-Qader el-Djilani’s verschwand
allméhlich die Reinheit seiner Lehre. Da trat im XIII. Jahr-
hundert ein Reformator, Sayyid Ahmed el-Bedawi (} in Tanta
1276), aul, der die Lehre reinigte und wiederherstellte. Er
entstammte einer Hedjaz-Familie, wurde in Fes (Marokko)
geboren und studierte in Baghdad. Er missionierte spéter am
Nil und wurde beriihmt dadurch, dafi er durch seine Gebele
uniruchtbaren Frauen Kinder verschalfen konnte. Auch war
er deswegen beriihmt, weil er angeblich durch seine Gebete
den Wafien seiner Anhénger den Sieg iiber das Heer Ludwigs
des IX. von Frankreich bei Faraskur verschafit haben soll.
Seine ,,Tariqga* heifit ,el-Bedawiyya“ und ist eine von den
HFuri‘ der ,,Qadiriyya”“. Von ihr zweigte sich spéter die
»Desiiqiyya“ oder ,,Ibrahimiyya“ ab, die von dem Scheikh,
Sayyid Ibrahim (geb. 1366 in Desiig, Unter-Agypten), gegriin-
det wurde. Nach seinem Tode iibernahm sein Bruder, Scherat
ed-Din Abu ’lI-‘Imran, die Fiihrung der ,Ibrahimiyya“. Auch
sie ist eine ,Far'* (= , Tochter-Tariqa”) der ,Qadiriyya“).

Der 1696 in Bayum (Hgypten) geborene Sayyid ‘Ali Ibn
el-Hedjazi Ibn Muhammed griindete einen neuen und letzten
Zweig der ,el-Bedawiyya‘, bzw. der ,el-Qadiriyya“, genannt
die ,,Bayumiyya-Tariqa“, die auch eine ,Far* ist®). Ver-
treter all dieser Branchen der ,,Qadiriyya* gibt es iiberall im
Sudan. Sie sind sehr zahlreich und einflufireich.

Es gibt noch einen Orden, genannt ,El-Barahime®, der
zwei ,,Furi*“ (= , Tochter-Tariqa’s"), die ,,esch-Schahawiyye*
und die ,,esch-Scharanibe®”, hat. Er hat nur wenige Anhénger
im Sudan, ist jedoch in Agypten ziemlich stark vertreten. Da
seine Farbe griin ist, und seine Statuten und Riten viel Ahn-
lichkeit mit denen der ,,Qadiriyya* haben, so ist es nicht aus-
geschlossen, daff auch er eine ,,Tochter~Tariga* derselben ist.
Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed war selbst nicht ganz
im klaren dariiber. — Auch wegen der ,es-Sa‘diyye”, deren
Abzeichen ebenfalls griin sind, und deren ,,Dhikr-Riten* mit

77—;) Nach den Aussagen von Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed.
?) Nach den Russagen von Samuel Htiyah Bey.
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denen der ,,Qadiriyya“ so ziemlich iibereinstimmen, bin ich
nicht ganz im klaren, ob sie eine selbstdndige ,,Tariga® oder
blof eine ,Far“ der ,Qadiriyya“ sei. Falls sie ein
selbstdndiger Orden ist, dann hat sie sehr wenige Anhdnger
und scheint im Sudan eine sehr unbedeutende Rolle zu spielen.

Ich glaube allen Grund zu der Annahme zu haben, daf}
der Einflufl der ,,Qadiriyya“ sogar in Mombasa und im So-
mali-Lande stark fiihlbar ist.

II. Die ,,Khalwatiyya-Tariga“ oder ,el-Khelwatiyye®.

Diese ,,Tariqa“ soll urspriinglich eine Einsiedler-Bruder-
schaft gewesen sein. Sie wurde ungefdhr 100 Jahre spéter
als die ,,Qadiriyya“ von dem Scheikh Muhammed el-Khalwati
gegriindet. Doch ist ihr erstes Haupt nicht der Scheikh selbst,
sondern sein Schiiler ‘Omar (1 in Césarea 1396) gewesen.

Ihre Entwicklung umiafit zwei Perioden. Im Laufe der
ersten Periode (ca. 500 Jahre lang) breitete sich diese ,,Tariga*
in Klein-Asien, der europdischen Tiirkei, dem Hedjaz und in
Indien aus. An vielen Orten jedoch verschwand sie wieder
entweder durch das Aussterben ihrer Mitglieder oder durch
den Abfall ihrer Anhédnger. Da entstand ihr im 18. Jahr-
hundert ein Retter und Erneuerer in der Person des gelehrten
‘Ulema der HAzhar-Universitdt in Kairo, Sayyid Mustala
Kamel ed-Din el-Bakri el-Siddigi. Dieser leitete die zweite
Periode ihrer Entwicklung ein. Geboren 1733 in Damaskus,
studierte er in Jerusalem und machle spéter grofie Reisen
durch die islamitischen Lander. Als er sich in Konstantinopel
authielt, erschien ihm in einer Vision der Prophet Muhammed
und forderte ihn aul, sich der , Khalwatiyya-Tariqa“ anzu-
pehmen. Von da an begann seine Tétigkeit als Erneuerer
dieses Ordens. Kurz vor seinem Tode griindete er einen
Zweig-Orden der ,,Khalwatiyya®, genannt ,,Sammaniyya“, der
spéter eine so grofie Rolle im Sudan spielte.

Sein Schiiler, El-Sayyid Ahmed et-Tayyeb walad el-
Baschir (} 1823), dessen Grabmal sich am ,,Djebel Djerri®
befindet, und der als groBer Heiliger im Sudan verehrt wird,
verpflanzte die ,,Sammaniyya“ nach dem Sudan. Sie erhielt
einen riesigen Anhang und hat auch heute noch eine sehr
zahlreiche Schiilerschaft daselbst.
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Das Haupt der ,Sammaniyya® war wahrend der tiir-
kischen Herrschait Muhammed Scherif Pascha Niir ed-Da’im,
dessen Schiiler der Mahdi war, bevor er mit ihm brach und
nach Djehad ging. Schon der Vater des hochangesehenen
und iberall im Sudan als Heiliger verehrlen, in Khartum
residierenden Scheikhs, namens Nir ed-Da’im, und sein
Grofivater, Et-Tayyeb genannt, waren Héaupter der ,Sam-
maniyya-Tariqa“. Die Familie lebt heute noch in Eilalin, in
der ,,Blue Nil Province“.

Ihr heutiges Haupt ist Sayyid Muhammed es-Samman.
Er lebt gewthnlich in Medina. Wéhrend des Krieges Hoh er
aus Medina nach Aleppo und kam nach dem Kriege in den
Sudan, um seine Anhdnger zu besuchen. 1921 ging er
wieder nach Medina und hélt sich seitdem teils dort, teils in
dem Hedjaz auf.

Im Sudan ist aufler ihm sehr einflufireich noch ein
anderer Fiihrer dieses Ordens, ndamlich Scheikh el-Hadjdju
Wad el-Masi’a, ein ,Felatti“ aus West-Afrika, der in der
Néhe von Sennar lebt?).

Die Sammaniyya-Tariqa hat den Mahdi bei seinem Aul-
treten stark unterstiiizt. Anfangs erwies er sich deswegen
sehr wohlwollend ihr gegeniiber, jedoch spédter begann er auch
sie zusammen mit den iibrigen Orden zu unterdriicken, weil
sie ihm zu méchtig geworden.

Eine sehr nahe Verwandte der ,Khalwatiyya“, bzw. eine
Abzweigung derselben, ist die ,el-Tidjaniyya®“, die sich von
ihr abgezweigt hat. Sie wurde gegen Ende des 18. Jahr-
hunderts in ,,Fes* (Marokko) gegriindet und zwar auf einer
fanatisch-kriegerischen Basis. In der ersten Hillte des
18. Jahrhunderts breitete sie sich iiber ganz Tunesien, in
der Sahara, ja bis nach Timbuktu hinunter aus. Unter den
»Haussa“ und ,Felatta®, sowie im Dar-Fur und westlichen
Kordofan, hat sie sehr zahlreiche Anhénger. Sie soll nach
C. H.Becker (,,Der Islam®, III, 3, 1912, S.266) die herr-
schende Bruderschaft in Bornu sein, und ihr soll selbst der

') Diese Nachrichten fufien teils auf den Hussagen von Samuel Htiyah
Bey, der sic den Urkunden des englischen Geheimdienstes im Sudan ent-
nahm, und teilweise gehen sie auf das von C. A. Willis in seiner Broschiire
gebrachte Material zuriick.
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Sultan von Dikoa (Bornu), ein Nachkomme und Erbe der
alten Bornufiirsten, mitsamt seinen Grofien angehéren. In
den letzten Jahren der alten &gyptischen Herrschaft im
Sudan wurde sie hierher verpflanzt von Sayyid Mahmud
Wad el-A‘alia, der nach Berber (Stadt im Sudan) kam. Bald
ging er jedoch in das Djaalin-Land (im Siiden des Sudan),
wo er heiratete und grofie Landereien erwarh.

In Dar-Fur und Kordofan hat ein einflufreicher ,,Kha-
lifa“ viele Anhénger fiir diese ,Tariqa“ gewonnen. Man
sagt, daf sein eigenilicher Name ‘Omar Djanbo war, und dafi
er ein Haussa von Geburt und ein Schiiler von Muhammed
el-Sughair Ibn Sayyid ‘Ali, der seinerseits ein Schiiler des
Griinders des Ordens gewesen ist, war. Dieser ‘Omar
Djanbo hatte grofie Reisen in den West-Sudan, nach Agypten
und in den Hedjaz gemacht. Er leble ldngere Zeit in der
Hauptstadt Dar-Fur’s, El-Fascher, unter dem Schutze des
Sultans ‘Ali Dinar. Als dieser jedoch 1908 erkrankte, und
man den ‘Omar Djanbo beschuldigte, den Sultan bezaubert
zu haben, floh er nach El-Obeid (Kordofan) und spéter nach
Omdurman, wo er den Rest seines Lebens verbrachte. FEr
starb daselbst 1918. Er war einer der energischsten Fiihrer
seiner ,, Tariga“. Diese besitzt heute grofien Einlluffi im ganzen
Kordofan, wo el-Faqih Dardiri als ihr Scheikh bzw. ,Kha-
lifa“ fungiert. Dieser lebt in Khursi bei Bara (Kordolan)').

Die ,,Khalwatiyya-Tariqa* ist nicht nur im Sudan, sondern
auch in Agypten stark verbreitet. Daselbst hat sie wier
Tochter-Orden, ,,Furd, namlich: 1) die ,ed-Deliyye®, 2) die
»el-Halniyye®, 3) die ,es-Sawiyye® und 4) die ,,es-Saba‘iyye*,
von denen jede ihren eigenen ,,Scheikh es-Sedjdjade” besitzt
(so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed).

1. Die ,,Schadhiliyya-Tariqa“ oder ,,esch-Schadhiliyye*.

Diese ,,Tariga“ mit all ihren zahlreichen Abzwcigungen
ist sicherlich die grofite und verbreitetste in den Ost-Landern
Afrikas und in Agypten. Ihre Abzeichen und Banner sind

1) Als Quellen dienten mir die arabische ,Enzyklopadie des Islam“ in
der Bibliothek des Intel. Dpt. zu Khartum, die Broschiire von C. . Willis,
sowie die Hussagen von Samuel Htiyah Bey und Scheikh Rhmed el-Be-
dawi Muhammed.
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von verschiedenen Farben. Ihr Griinder ist Scho‘aib Abit
Midian el-Andaliisi. Geboren 1126 in Sevilla, war er nach-
her ein Schiiler des beriihmten Scheikh ‘Abd el-Qader el-
Djilani und wurde spéter selbst zu einer Beriihmtheit. Sein
Schiiler ‘Abd el-Salim Ibn Maschisch verbreitete seine Lehre
und erwarb ihm viele Anhdnger. Im Norden und Osten
Afrikas wurde sie verbreitet durch Sayyid Hasan el-Schadhili
Abu ’I-Hasan ‘Ali Ibn ‘Abdullahi ‘Abd el-Djabbar. Dieser
wurde in Ceuta (Marokko) ca. 1196 geboren. Seine Lehre
war noch mystischer als die seiner beiden Vorgénger, da-
gegen war sein Ritual einfacher. Er starb 1258 in der Atbai-
Wiiste, als er gerade von Mekka zuriickkam. FEinige Ha-
dendoa-Araber behaupten, sein Grab belinde sich bei Halus,
ca. 30 englische Meilen entfernt von Halaib am Roten Meere.
Andere dagegen behaupten, das Grab des ,,El-Scheikh el-
Schadhili“ belinde sich halbwegs zwischen Halaib und Derr
(in der ,,Red Sea Province*) bei ‘Id el-Haschab, und glauben,
dies sei der Ort, wo er starb. Er haile keinen Nachiolger
bestimmt. Daher haben einige seiner gelehrtesten und ein-
flufreichsten Schiiler eine Reihe von ,Tochter-Tariga’s”
gebildet, die der Lehre des ,,Schadhiliyya“-Scheikh’s folgen.

Eine von diesen ,,Tariga’s” ist die einst im Sudan und
Eritrea hochst einfluireich gewesene ,,el-Madjdhiibiyya®, die
auch heute noch viele Anhédnger hat. Gegriindet zu Be-
ginn des 18. Jahrhunderts durch Scheikh Muhammed el-
Madjdhiib el-Kabir, einem hervorragenden Fiihrer -eines
Zweiges des kriegerischen und méchtigen arabischen Djaalin-
Stammes, breitete sie sich rasch aus. Sein Sohn, Hamad el-
Madjdhab, ist der Griinder und Erbauer der Stadt El Damer
bei Atbara. Er hatte einen Rieseneinflul im Sudan, und
infolgedessen wurde seine ,,Tariga“ zu einer erstklassigen,
wozu besonders sein Enkel Muhammed el-Madjdhiib el-
Sughair, geb. 1796 in Metemma, beitrug. Alle Beschreibungen
von El Damer aus dem Beginn des 19. Jahrhunderts be-
weisen, daf} die ,,Tariqa"“, sowie auch die Stadt E1 Damer, sich
unter der diktatorischen Gewalt des El-Madjdhiib und seiner
Familie wohl befanden, ja direkt auibliihten.

Nachdem 1821 Ismail Pascha, der Sohn Muhamed ‘Alis,
damals Oberkommandierender der &dgyptischen Armee im
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Sudan, in Schendi ermordet worden war, und zwar von dem
Scheikh Nimr, der das Rasthaus angeziindet hatte, kamen
Repressalien der Regierung iiber die Djaalin im Jahre 1822.
Damals wurde Khartum gegriindet. El-Madjdhiib floh nach
Suakin und von dort nach Mekka, wo er fast 10 Jahre lang
unter der Leitung des hochgelehrien und sehr angesehenen
Sayyid Ahmed ’ldris studierte. 1830 finden wir ihn wieder
im Sudan. Sein Sitz ist Suakin. Dank seiner Gelehrsamkeit
und Energie iibte er einen grofien und weitgehenden Einflufi
aul die Stdamme des 8stlichen Sudan aus.

Unter seinen Nachlolgern und Schiilern befanden sich
auch Scheikh Yasin von Suakin und Scheikh ‘Ali Digna, der
Onkel des beriihmten Osman (eig. ,,‘'Othman®) Digna, welch
letzterer bis 1900 die englischen Truppen in der ,,Red Sea
Province® heftig bekdmpfite als ein geschworener Anhénger
des Mahdi. 1832 begab sich der Scheikh El-Madjdhiib nach
El Damer und starb dort im Tolgenden Jahr. Er ist beerdigt in
El Damer, wo man auch heute noch sein Grabmal sehen kann?).

Da er keine Sohne hatte, so erbten die Nachkommen
seiner zweiten Tochter, die ihren Vetter geheiratet hatte,
seine Wiirde. Einer von ihnen, Muhammed el-Madjdhiib,
starb in Omdurman als ein ,,Omana“ ( - Leibwéchter) des
Khalifen ‘Abdullihi. Dieser Muhammed el-Madjdhib, ge-
nannt El-Taher, hatte einen Nebensohn von einer Hadendoa~
Frau, und dessen Sohn, Muhammed el-Madjdhab III., war
der Ratgeber und Sekretir Osman Digna’s. Er kdmpfite bei
Atbara und Omdurman, ergab sich aber spiter und lebte
darnach als hochgelehrter, frommer und von allen geehrter
Mann in Homar ‘Abdeleib. Er ist vor kurzem gestorben.

Es gibt auch noch andere Nachkommen von Muhammed
el-Madjdhiib. Einer von ihnen ist Mullih an der alten
Moschee in El Damer, und ein zweiter ist an der neuen
Moschee in derselben Stadt.

Sehr viele Anhédnger dieser Tariqa befinden sich unter
den Djaalin-Arabern, Hadendoa-Stdmmen, in Suakin und
unter den Bischarin.

1) Nach der »Enz. des Islam* in Khartum, sowie den Hussagen von
Samuel Atiyah Bey, Rhmed el-Bedawi Muhammed und den Notizen von
C.R. Willis (in seiner Broschiire) zusammengestellt.
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Dieser Orden ist auch in Agypten stark verbreitet und
zdhlt daselbst 13 grofie Tochter-,,Tariga’s”, namlich: 1) ,el-
Haschimiyye®, 2) ,es-Sammaniyye“, 3) ,el-Mekkiyye",
4) ,el-Medaniyye", 5) ,el-‘Afiliyye“, 6) ,el-Djauhariyye*,
7) ,el-Qasimiyye", 8),,el-Qa‘tqdjiyye®, 9) ,,el-Handischiyye*,
10) ,el-'Idrisiyye®, 11) ,et-Tihamiyye“, 12) ,el-‘Isawiyye"
und 13) ,,el-‘Arisiyye®. Jeder von diesen Zweigen hat einen
eigenen ,,Scheikh es-Sedjdjiade®, d. h. ist ein ,,Far“‘).

Ein Scheikh aus Yemen, den ich in Omdurman traf und
iiber die Orden ausiragte, &ufierte mir gegeniiber die Meinung,
die ,,es-Sammaniyye* sei eine ,,Tochter-Tariqa* der ,,Tariget
el-Medaniyye", und diese sei ihrerseils eine ,,Tochter-Tariqa“
der ,el-Qadiriyye”. Es scheint also auch bei den Scheikhs
keine vollkommene Ubereinstimmung in Bezug aul die
Gruppierung der Orden und Zweig-Orden zu herrschen.

Als 2. grofier Zweig der ,,Schadhiliyya-Tariga® wurde mir
im Sudan die ,,Ahmediyya“ oder ,,’Idrisiyya“ bezeichnet. Der
beriihmte "Idris (eigentlich Sayyid Ahmed Ibn ’Idris), genannt
»El-Fazi“, der Lehrer des oben erwédhnten Muhammed el-
Madjdhiib I, hat diese ,,Tariqa" gegriindet und eine ganze Reihe
hervorragender religioser Personlichkeiten ausgebildet. Sein
geistiger EinfluB mufl ein ungeheuer grofier gewesen sein,
denn Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed betonte mir
gegeniiber in seinen Erzdhlungen, ,,Scheikh ’Idris* sei der
eigentliche geistige Vater aller heute im Sudan existierender
»lariqa’s* gewesen. Und ich mufl bekennen, dafl ich von
keinem geistigen Fiihrer und Heiligen des Islam an so vielen
verschiedenen Stellen gehort habe wie gerade von diesem
Scheikh ’Idris. Ich horte von ihm iiberall im Sudan, fand
Spuren von ihm in Aden und in Hadramaut, sowie im So-
mali-Lande, in Mombasa, im Tanganyika Territory, in Ma-
sawa und in Agypten, wo sogar die tiirkischen Derwische
sich aul ihn berieien.

1) Die Nachrichten iiber diesen Orden und seine Zweige stammen
aus der Broschiire von C. A. Willis, sowie von Scheikh Ahmed el-Bedawi
Muhammed, Samuel Atiyah Bey, cinem Scheikh aus Yemen, einigen
Scheikhs aus dem Sudan und einigen europdischen Herren in Khartum
und Kairo.
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Er wurde geboren in ‘Ara’isch (in Marokko), studierte in
El-Fas und schloff sich der ,,Schadhiliyya-Tariga* an, deren
Leiter damals in Marokko Scheikh ‘Abd el-Wahhab el-Tazi
war. 1788 finden wir ihn in Kairo und seit 1797 in Mekka,
wo er viele Jahre hindurch lehrte. Er starb in Sabia in
Yemen 1837. Man zeigle mir in Aden einen Platz, wo er
angeblich einige Zeit lang gelehrt haben soll.

Seine ,,Tariqa“ ist zu unterscheiden von der ,,Ahmediyya‘
des Scheikh Ahmed el-Bedawi von Tanta und wird daher
héulig als ,, Idrisiyya“ bezeichnet. Ihr heutiges Haupt ist
Scherif Muhammed ‘Abd el-Mutal, sein Enkel. Dieser lebt
abwechselnd in Kairo und in Darau. Der Sohn dieses
Scheril’s, hielt sich eine Zeitlang im Sudan auf, ging aber
spater nach Kairo. Sein Name ist Sayyid Mirghani. Das
Grab des Sohnes von ’Idris und Vaters des heutigen Hauptes
des Ordens, Sayyid ‘Abd el-Mutil, befindet sich in Dongola
el-Ordi. Die jahrliche Feier des Todestages von Scheikh
"Idris, genannt ,,Holiyya“, wird m. W. heute in Khartum und
Omdurman und vielleicht auch noch an anderen Orten
begangen.

Der eben erwdhnte Scherif Muhammed ‘Abd el-Mutal
wollte die ,,Mirghaniyya“ und die ,,Seniisiyya“ mit der ,,’Idri-
siyya“ vereinigen und zwar unter seiner Leitung, da die
Griinder dieser beiden Bruderschaften Schiiler seines Grofi-
vaters ’Idris gewesen waren. Dieser Anspruch ist zwar in
den Augen vieler Muslime ein gerechtfertigter, es ist ihm aber
bisher nicht gelungen eine wirkliche Vereinigung herzustellen.
Die Mitglieder der beiden genannten Bruderschaiten verehren
ihn als den direkten Nachkommen des ’Idris, aber dies ist
auch alles. Trotzdem hilt er hartndckig an seinem Anspruch,
auch ihr Oberhaupt zu sein, fest.

Ein anderer Nachkomme von Sayyid Ahmed Ibn ’Idris
ist Sayyid Muhammed ’Idrisi, ein weithin bekannter religioser
Fiihrer und Kampfer in "Asir. Er ist der Sohn von ‘Ali, dem
Sohne von ’Idris. Er lebt heute in 'Ardighaschi in der ,,Don-
gola Province®, doch weilt er auch hdulig in 'Asir.

Der Griinder des Ordens, Sayyid Ahmed Ibn ’ldris,

zdhlte unter seinen Schiilern: Sayyid Muhammed el-Seniisi,
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Scheikh Muhammed el-Madjdhiib, Scheikh Ibrahim er-Ra-
schid und Sayyid Muhammed ‘Othman el-Kabir, die alle
spater zu sehr beriihmien Madnnern in der Welt des Islam
wurden. Diese und einige andere griindeten 16 Zweigorden
oder ,Furi*“. Daraus erkldrt sich auch die Behauptung so
vieler Muslime in Khartum und Omdurman, in Port-Sudan
und Aden, in Masawa und Mogadesia, und an anderen Orten,
die ,, Idrisiyya“ sei die ,,Wurzel aller Tariga’s*.

Folgende 16 Tochter-Orden, ,,Furii‘, haben sich von der
»El-Amediyye* oder ,,El-'Idrisiyye* abgezweigt: 1) ,,El-Mara-
ziqa®, 2) ,El-Man&’ife“, 3) ,El-Kannasiyye*, 4) , El-Enba-
biyye“, 5) ,El-Halabiyye“, 6) ,El-Hamidiyye*, 7) ,Es-
Salamiyye®, 8) ,Ez-Zihidiyye“, 9) ,Esch-Schu‘aibiyye*,
10) ,,El-Muslimiyye“, 11) ,,Es-Sutithiyye*, 12) ,,Esch-Schir-
nawiyye®, 13) ,El-Baiyiimiyye", 14) ,,El-‘Arabiyye*, 15) ,,El-
Bundariyye* und 16) ,,El-Tasqiyaniyye*.

Ihr Abzeichen ist rot. An der Spitze der gesamten
»Ahmediyya-Tariga“ steht ein ,,Scheikh Sedjdjadet el-Ahme-
diyye Schems ed-Din,"“ dem die ,,Mascha’ikh Furi‘ el-Ah-
mediyye“ untergeordnet sind?).

Der dritte grofile Zweig der ,,Esch-Schadhiliyye* ist die
»Mirghaniyya“ = oder ,,Khatimiyya-Tariga“. Sie ist wohl
der am besten bekannte und heute am weitesten im Sudan
verbreitete Zweig dieses grofien Ordens. Thr Griinder ist der
beriihmte Schiiler des Scheikh ’Idris, Sayyid Muhammed ‘Oth-
man, genannt El-Kabir, um ihn von seinem Enkel, der den-
selben Namen hat, zu unterscheiden. Er wurde 1787 in Salama
bei Tarif im Hedjaz geboren und ist ein Nachkomme von
Husein, dem Sohne von ‘Ali Ibn Abd Talib.

Die ,Tariqa* ist nicht nach seinem Namen, sondern
nach dem Namen seines 7. Vorfahren, Sayyid ‘Ali Mir-
ghani, benannt. Man erkldrt den Namen Mirghani als eine
Ableitung von ,,Emir Ghani“ - der reiche Emir (= Fiirst).
Doch ist diese Erkldarung, wie man mir verschiedenerseits
mitteilte, unsicher. — Es gibl eine alte Tradition, mir von

') Das sich auf diesen Orden und seine Tochterorden bzw. Zweige
beziehende Material entnahm ich den Hussagen meiner bereits frither
erwihnten Gewdhrsmanner und der Broschiire von C. A. Willis.
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meinem Freunde Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed mit-
geteilt, der ein Freund des gegenwirtigen Hauptes dieses
Ordens ist, wonach diese Familie einst in Khorasan (Persien)
gelebt habe.

Sayyid Muhammed ‘Othman studierte in Mekka unter
der Leitung von Scheikh ’Idris. Hier nahm er die Prinzipien
der vier vorhandenen grofien Orden auf und modifizierte sie
nach seinem eigenen Geschmack. Diese vier Orden waren:
die ,,Nagschanbandiyya“, die ,,Qadiriyya“, die ,,Schidhiliyya“
und die ,,Djuneidiyya“. Die Anlangsbuchstaben dieser vier
Namen vereinigte er mit seinen eigenen Initialen, und auf diese
Weise entstand das Wort ,,Nagaschdjam®, welches als Symbol
der ,,Mirghaniyya“ dient. Darnach machte er grofle Reisen
durch Ober-Agypten und Dongola, Kordolan und Sennar, wo
damals Konig Badi regierte, und besuchte Schendi, Metemma
und Kassala etc. In Kordolan heiratete er eine Eingeborene
von Bara. Zwei von seinen Sthnen aus dieser Ehe starben
hier und sind beerdigt in El-Obeid, der Hauptstadt des Kor-
dofan. Sein dritter Sohn war Sayyid Muhammed el-Hasan,
der spédtere Fiihrer der ,,Tariga“. Der alte Scheikh lief sich
bei Kassala nieder und griindete die Niederlassung ,FEl-
Khatimiyya“, die zum Mittelpunkte seiner Familie und des
Ordens wurde. Spdter reiste er nach Sabderat, Masawa,
Suakin, Djidda und in den Hedjaz (eig. ,,Hedjaz*). Uberall
gewann er zahlreiche Anhédnger und Schiiler. Er starb im
Jahre 1851 in Mekka, mehr als 70 lebende Nachkommen
hinterlassend.

Nach seinem Tode versuchte sein d&ltester Sohn,
Muhammed Sirr el-Khatim, sein Werk fortzufiihren, doch
hemmte ihn die Eifersucht seiner Briider sehr. Unter
anderem sandte er seine S6hne aus, die ,,Tariqa“ zu verbreiten.
Er selbst ging spéter nach Agypten, wo er 1917 starb. Nach
seinem Tode trat sein dltester Sohn, Muhammed Abii Bekr,
an seine Statt. Sein 2. Sohn ging nach Khartum-North, wo
er starb und auch beerdigt ist. Sein 3. Sohn hat sein Grab-
mal in Suakin.

Der 3. Sohn des Griinders, Sayyid Muhammed el-Hasan,
geboren in Bara im Kordofan, liefl sich nach dem Tode seines
Vaters in ,,El-Khatimiyya“ nieder und fiihrte von da aus das
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Werk seines Vaters weiter. Er wurde spéter zum anerkannten
Oberhaupt der ,Tariga“. Im folgte sein Sohn, Sayyid
Muhammed ‘Othman, genannt El-Sughair, um ihn von seinem
Grofivater zu unterscheiden. Er war ein energischer und
kraftvoller Mann, der die Interessen seines Ordens wohl wahr-
zunehmen verstand und in der Geschichte seiner Zeit eine
hervorragende Rolle spielte. Er war hochbegabt. Er hinter-
lie 2 Sohne, Sayyid ‘Ali und Sayyid Ahmed, die heute die
anerkannten Fiihrer des Ordens sind.

Sayyid ‘Ali, dessen Mutter eine Araberin war, hat die
grofiere Prestige. Er studierte in Agypten und kehrte dann
in den Sudan zuriick, wo er in Omdurman und Khartum in
seinen palastartigen Hausern residiert. Er ist sehr reich und
besitzt riesige Léndereien. Als ich ihm einen Besuch ab-
stattete, erTuhr ich, dafi er 1900, 1916 und 1919 englische Orden
erhielt. 1919 war er das Haupt der sudanesischen Delegation,
die in diesem Jahre nach London fuhr, um K&nig Georg V.
von England die Zusicherung ihrer treuen Ergebenheit zu
Fiiflen zu legen. Dieser Scheikh ist so einHufireich und so
méchtig, dafl die englische Regierung, um ihn an sich zu
fesseln und sich seiner Treue zu versichern, ihn adelte und
ihm 1919 den Titel ,,Sir” verlieh. Er gilt am Lande als der
Représentant und das Haupt der Nachkommen der Propheten-
Familie. Er wird nicht nur von seinen Anhéngern, sondern
auch von sehr vielen anderen Muhammedanern als ein
Heiliger angesehen und verehrt.

Sein Bruder, Sayyid Ahmed, lebt in Kassala. Seine
Mutter war eine abessinische Konkubine. Auch er erhielt
1918 einen englischen Orden. Sein Schwager (Bruder
seiner Frau), Sayyid Dja‘'lar, lebt in Keren und steht dem
Teile der ,Tariga“ vor, der sich in Eritrea (italienisch)
befindet.

Solange die Tiirken das Land regierten, genof} die ,,Ta-
riga® grofie Unterstiitzung von Seiten der Regierung und
erhielt jahrlich so riesige Summen von ihren Anhédngern, dafi
die tiirkischen General-Gouverneure von Khartum sogar
eifersiichtig wurden. Der sudanesische Schriltsteller Na'iim
Schukair erklért in seiner arabisch geschriebenen ,,Geschichte
des Sudan“ (meines Wissens bisher uniibersetzt) die Erfolge
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des Mahdi als teilweise durch die grofien Geldmittel dieser
»Tariga“, deren er sich beméchtigt hatte, bedingt. Der Mahdi
und sein Nachfolger sollen sich sehr iiber die Geldanspriiche
der Oberen dieser ,,Tariga“ gedrgert haben und versuchten
infolgedessen, sie stark zu unterdriicken. Viele von den
arabischen Scheikhs im Sudan sollen gerade deswegen zum
Mahdi iibergegangen sein, weil sie hofiten, auf diesem Wege
eines Teiles dieser Geldmittel habhait zu werden. Weil der
unterdessen verstorbene, oben erwidhnte, Scheikh dieses
Ordens, Sayyid Muhammed ‘Othman el-Sughair, die Ab-
sichten des Mahdi erraten hatte, so denunzierte er denselben
bei der Regierung als einen Betriiger und Aulriihrer. Er
mufite infolgedessen mit seinem Sohne ‘Ali, dem heutigen
Haupte des Ordens, nach Agypten Hiehen, wohin ihm bald
auch seine anderen Verwandten folgten.

Diese ,,Tariga” ist heute sehr stark im ostlichen und
noérdlichen Sudan vertreten. Ableger derselben fand ich in
Erilrea vor, wo der Schwager von dem Bruder des Ordens-
hauptes, Sayyid Dja‘far, als ein ,,Scheikh es-Sedjdjade™,
d. h. Unter-Scheikh, fungiert. Auch bei Aden, im Somali-
Lande und an verschiedenen Orten der Kenya Colony (in
Mombasa und Umgebung etc.) und Tanganyika Territory’s
(Neu-Moschi, Tanga, Pangani, Bagamoyo, ja sogar in Tabora,
Mkalama und Singida etc.) fand ich vereinzelte Anhdnger
bzw. Freunde dieses Ordens. In Agyplen sind dieselben sehr
zahlreich. Die ,,Tariqa* wird von ihren Anhdngern bald als
»Mirghaniyya“, bald als ,Khatimiyya“ bezeichnet. Thr Ab-
zeichen ist weif3.

Eine Abzweigung von diesem Orden stellt die ,,Isma‘iliyya
Tariqa“ dar. Diese ist von dem Scheikh Sayyid el-Mekki,
einem religiosen Fiihrer, der in der Zeil des Mahdismus eine
hervorragende Rolle gespielt hal und ein Vertrauter des Kha-
lifen ‘Abdullahi war, gegriindet worden. Thr Hauptquartier ist
in El Obeid (Kordolan). Sie ist stark verbreitet im westlichen
Sudan und etwas weniger stark im Dar-Fur. Sayyid el-Mekki
starb 1906 und hinterlie} einige S6hne und Grof3-Séhne. Einer
seiner Grofi-Sohne, Sayyid Mirghani, (nicht Sir ‘Ali Mir-
ghani!), iibernahm die Fiihrung der ,Tariqa®, doch machten
ihm seine Onkels Schwierigkeiten und sollen es auch heute
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noch tun. Er lebt meistens in Omdurman und besucht El
Obeid gewdshnlich 2 mal jahrlich?).

Eine ,, Tochter-Tariqa“ der ,Mirghaniyya“ soll auch die
»Rufa‘iyya-Tariqa* oder ,er-Rifa‘iyye* sein, die sehr einflufi-
reich und sehr orthodox ist. Sie verurteilt die wilden
»Dhikr’'s* der anderen Orden. Thr Griinder soll der beriihmte
Heilige er-Rild‘i sein, dessen Russpriiche man im Sudan
genau so hoch wertet wie die Ausspriiche eines ‘Abd el-Qadir
al-Djilani oder eines Ahmed al-Bedawi. Auf Grund dessen,
was ich von diesem méchtigen Orden gesehen und gehort
habe, kann ich mich jedoch der Ansicht, daBl er blofi ein
Zweig der ,Mirghaniyya“ sein soll, nicht anschlieflen. Auch
ist seine Farbe nicht weifl, sondern schwarz. Ich glaube viel
eher annehmen zu kéonnen, daf§ dieser Orden ein selbstdndiger
grofler Zweig der ,,Schidhiliyya“ ist. Einer seiner Haupt-
fiihrer ist mein Freund, Scheikh Ahmed el-Bedawi
Muhammed.

Diese ,,Tariga”“ hat 3 Zweigorden oder ,Buyiit“ ohne
selbstdndige ,,Scheikh es-Sedjdjade’s”. Ihre Leitung liegt in
der Hand von 3 ,Khalifa’s®, d. h. Stellvertretern des
Haupt-Scheikhs. Diese ,Buyiit“ sind: 1. die ,el-Baziyye",
2. die ,el-Malikiyye“ und 3. die ,,el-Habibiyye®.

Der vierte bzw. liinite grofie Zweig der ,esch-Schadhi-
liyye* ist die ,,El-Raschidiyye”. Griinder dieses Ordens ist
Scheikh Ibrahim el-Raschid. Er war ein Dueih (eig. wohl
»Du‘al“), d. h. er stammie von dem kriegerischen Stamme
Schaidjiyya in Dongola ab, dessen Unterstamm die Dueih
(wohl ,,Du‘ai“) sind. Als ein Schiiler des berilhmten Sayyid
Ahmed Ibn ’Idris nahm er die Lehren und Satzungen der
»Ahmediyya-Tariga*“ an. Seine Anhénger findet man in Don-
gola, Omdurman, aul der Tuli-Insel und in der ganzen ,White
Nil Province®, hauptsdchlich bei Kawa. Ich tral aber auch
im Somali-Lande Anhédnger dieses Ordens, so z. B. in Hailiin,
Mogadesia und Kismayu, und glaube annehmen zu diirfen,

') Die Darstellung beruht aufl meinen personlichen Beobachtungen,
auf den Mussagen von Samuel Htiyah Bey, von Scheikh Ahmed cl-Bedawi
Muhammed und von einigen Mitgliedern der ,el-Mirghaniyya“. HRufierdem
schopfte ich aus der Broschiire von Gouverneur C.A. Willis und aus den
Berichten cinzelner Beamten des Intelligence Department in Khartum.
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dafl sich einzelne von ihnen in Mombasa und Tanga aul-
halten. Sogar in Neu-Moschi kam mir der Name ,El-
Raschidiyya* mehrmals zu Ohren. Ihr Einfluf} scheint jedoch
stidlich vom Aquator ein sehr geringer zu sein. In Syrien da-
gegen soll es viele Anhédnger dieses Ordens geben, wie auch,
obwohl weniger, in Agypten und im Hedjaz.

Der Griinder des Ordens starb in Mekka, wo man heuie
noch sein Grab zeigt und verehrt.

Diese , Tariqa“ bezeichnet merkwiirdigerweise ihren
obersten Fiihrer als ,Khalifa“, was wohl darauf hin-
weisen diirite, dafl sie sich mehr oder weniger als einen
Zweig der ,esch-Schadhiliyya”“ fiihlt, deren Oberhaupt
dann der ,Scheikh et-Tariga“ wére. HAuch alle Unter-
Héupter der einzelnen Ordensniederlassungen fiihren den
Titel ,Khalifa“. Meine Annahme, dafl gerade dieser Orden
in Mombasa vertreten sei, griindet sich daraul, daf} der
Mullah, mit dem ich dort sprach, sich als einen ,Khalifa®
bezeichnete und in der Moschee den ,,Scheikh Er-Raschid*
erwdhnte.

Dem Griinder lolgte als Ordensleiter sein Nefle, Scheikh
Muhammed S$alkh, der 1919 in Mekka starb. Sein Sohn,
El-Raschid, ist der heulige , Khalifa“ des Ordens.

Diese ,,Tariqa“besitzt eine Reihe von Moscheen und 2grofie
»Zawia’s" (eig. ,,Zawiyya’s"” - Schulen) im Sudan, ndmlich in
Kawa, wo der Vorsteher Sid Ahmed Ibn Hadjdj ‘Abdallih
el-Dulari heifit, und in Omdurman, wo der Scheikh Muham-
med el-Tadjalawi dieselbe leitet. Ein dritter grofier Lehrer,
namens Sayyid Ibn Scheikh el-Amin, lebt heute im Schendi-
District (Sudan). Auch in Masawa (Eritrea) scheint sich ein
Lehrer dieser ,,Tariga“ aufzuhalten. Und zwar scheint er
das Amt eines Mullah an der Grabmoschee eines ihrer
Heiligen zu bekleiden.?)

Rufler diesen gibt es noch eine ,Tariqa“, welche be-
hauptet, mit der ,esch-Schadhiliyya“ in Verbindung zu
stehen, bzw. von ihr abzustammen. Dies ist die ,Sekte
von Abi Djirid“. Da die Ansicht iiberall verbreitet ist, daf§

1) Als Quellen dienten mir: Die Broschiire von C. R. Willis, die Rus-
sagen meiner Gewihrsmanner und meine personlichen Beobachtungen.
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sie hdretische Ansichien vertrete, so wird sie hédulig als die
Sekte der ,,Zabala‘* (- der Betrogenen) bezeichnet.

Thr Griinder ist ein Scheikh Bekr. Er und sein Haupt-
schiiler Abi Djarid begannen Anlang des 17. Jahrhunderts
mit ihrer Predigt. Der von ihnen gegriindete Orden breitete
sich ziemlich rasch im Sudan und in Eritrea aus. Ihr
»Dhikr* wird geheim gehalten, und kein Fremder darl gegen-
wartig sein.

Es besteht eine in weiten Kreisen der Muslime ver-
breitete Ansicht, daf3 sie bei ihren Zusammenkiiniten nach
dem ,,Dhikr* Unzucht treiben. Ob dies stimmi, vermag ich
nicht zu entscheiden. Doch kénnte diese Annahme wahr
sein, was die ,,muhammedanischen Bayaderen®, die rosinen-
farbige Gewdnder iragen und in einem Hause hinter der
kleineren weiffen Grabmoschee eines Heiligen in Masawa
leben, bestdtigen diiriten. Es wurde mir von ihnen gesagt,
und zwar von einem jungen Hraber, der aus Aden stammte
und seit 1!, Jahren in Masawa lebte, da} sie ,liir die Der-
wische, die ihre ,,Dhikr’s“ in der N&he der Moschee
abhalten, da seien.“ Er konnte mir leider nichts genaueres
tiber den Orden, zu dem diese Derwische gehiren, mitteilen.
Moglich ist es also schon, dafl die ,,Abi Djirid-Sekte*
Unzucht treibt, denn es soll ja auch in Westalrika religiose
Gemeinschaiten geben, die bei ihren religiosen Ubungen
Unzucht treiben. Ob diese Sitte in Weslairika von den heid-
nischen , Eww¢“~Leuten iibernommen oder durch die Statuten
des betrellenden Ordens vorgeschrieben ist, vermag ich nicht
zu entscheiden. Ich méchie auierdem noch an die ,,Skopzen*
in Rufiland erinnern, die sich ja gerade deswegen entmannen,
um bei ihren geheimen Zusammenkiiniten keine Unzuchi
treiben zu konnen. Mit den ,,Skopzen* kam ich selbst im
Kaukasus und in Moskau einige Male in Beriihrung.

Das Haupt der ,,Abii Djarid-Tariga® fiihrt den Titel
»Khalifa“. Der heutige ,Khalifa“ heifit ,,Scheril el-Imam
Ibn Busiti und lebt in der Nahe von Singa im Sudan. Er
behauptet, ein Nachkomme des Abi Djarid zu sein.

Infolge verschiedener schlimmer Geriichte, die (iiber
diesen Orden verbreitet wurden, sah sich die englische Re-
gierung im Sudan gezwungen, sich etwas ndher mit demselben

180



zu belassen, und man kann einzelne Notizen iiber denselben
in den ,,Sudan Notes and Records“, Bd.l, S. 176, finden.!)

IV. Die ,El-Nagschabandiyya* oder ,,en-Nagschibendiyye“.

Dies ist der 4. grofie Orden des Islam. Ich konnte leider
nur sehr wenig iiber diesen Orden erfahren, da er nur wenige
Anhédnger im Sudan zéhlt. Er wurde von dem Scheikh
‘Abd el-Din Ibn Muhammed Beha’ el-Din el-Bukhari el-
Nagschabandi gegriindet. Dieser wurde in Ksar ‘Arifan, bzw.
in Hendawan bei Buchara, ca. 1316 geboren. Er studierte in
Buchara und war anfangs ein Milglied der ,,'Awissiyya“-
Sekte. Er wollte den Islam reformieren und griindete zu
diesem Zwecke eine neue ,Tariga“. Er drang jedoch mit
seinen Reformen nicht durch.

Wie schon oben bemerkt, hat dieser Orden nur ver-
schwindend wenige Anhdnger im Sudan und in Eritrea. In
Persien und im Turkestan soll er auch heute noch eine ziem-
liche Anzahl von Anhdngern besitzen. Dieser Orden scheint
im Sudan in seiner urspriinglichen Form so gut wie nicht
mehr vorhanden zu sein: Er ist aulgegangen in der ,Khat-
miyya‘ »Mirghaniyya“. Zum Teil halten sich die noch
vorhandenen Kreise dieses Ordens zur ,Khatmiyya“, die ja
fast die sdmtlichen Satzungen dieser ,,Tariga* in ihre Statuten
aufnahm. Nur zum geringeren Teile halten sie ihre eigenen
»Dhikr’s* ab, die sich aber kaum von denen der ,,Mirghaniyya“
unlerscheiden. Die ,el-Nagschabandiyya* hat nicht einmal
einen ,,Khalifa® im Sudan, sondern nur einige ,,Muqaddem’s"
(-~ Altesten). In Agypten dagegen soll es mehr Anhdnger
dieser ,,Tariqa“ geben. In den iibrigen Ladndern Ost-Alrikas,
wie auch in Aden und Hadramaut, sind mir keine derselben
bekannt geworden.

') Das Malerial zu diesen Darstellungen schépite ich aus den ,Sudan
Notes and Records®, I, aus den Russagen verschicdener Scheikhs, Samuel
HAtiyah Bey’s und Mr. S. Hillelsons und besonders aus der kleinen Bro-
schiire von C.A.Willis. Da ich die Russagen mciner Gewdhrsminner
mit den schriftlichen Notizen meiner Quellen und meinen cigenen Beob-
achtungen zu einem (anzen verweben mufite, so ist es mir nicht iiberall
moglich gewesen eine bestimmic Quelle anzufiihren, weil derselbe Satz
hiufig aus verschicdenen Quellen schopfle.
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V. Die ,,El-Saharawardiyya“ oder ,,es-Saharawardiyye".

Diese ,,Tariqga” soll einst ziemlich zahlreich im Sudan
gewesen sein. Heute existiert sie als ,Tariga* nicht mehr.
Es kommen nur ganz vereinzelte Vertreter derselben, die
meistens eingewandert sind, vor. Sie soll heute noch ziem-
lich stark im ‘Irdq und weniger stark in Syrien vertreten sein.
Sie ist aber trotzdem eine der ,,Ur-Tariga’s. Alles, was ich
von ihr erfahren konnte, ist lolgendes: Sie wurde gegriindet
von Scheikh Schehab ed-Din Abi Hafa (vielleicht ,,Halsa“)
‘Omar Ibn Muhammed Ibn ‘Abdullah. Dieser wurde im
‘Irdq 1144 geboren, lebte und lehrte auch daselbst. Er ist
gestorben und beerdigt in Schaharaward bei Zendjan. Der
Griinder wie auch sein Orden sollen dem extremsten Mysti-
zismus huldigen, wie mir Samuel Bey Atiyah und Scheikh
Ahmed el-Bedawi Muhammied mitteilien.

Ich habe keinen Vertreter dieses Ordens in Arabien und
in den ostalrikanischen Ldndern angetrolien.!)

Aus der gegebenen Ubersichl ist ersichtlich, dafi die
allermeisten ,,Tariqa’s“, die im Sudan, Agypten, bei Aden
und in den iibrigen ostairikanischen Landern vorkommen, von
Scheikhs, welche von auswérts kamen, gegriindet worden
sind. Da, wo Einheimische als Griinder aultraten, haben diese
im Auslande (Mekka, Agypten, Marokko oder Baghdad) stu-
diert und sind daselbst religios beeinflufit worden. Man
braucht sich daher nicht zu wundern, wenn man so viel
»Rusldndisches* in den ,,Tariga’s* und ihren Sitien vorfindet.
Es scheint mir, als ob gerade gewisse persische Siiten und
Gebrduche den ,,Dhikr’s* anhaften, die bei einzelnen Orden
sehr stark an die Feier des persisch-schi‘itischen ,,Schakhsei-
Wakhsei“ erinnern. Trotzdem sind und wollen sie alle
,sunnitisch-orthodox sein mit Ausnahme vielleicht der
»lariqa“ des Abi Djarid.

Ruflerdem liel es mir aul, daBl die in der , White Nil
Province® vertretene ,Raschidiyya* viele heidnische Ge-

1) Die Quellen fiir diese Darstellungen sind: Die Broschiire von

C. A. Willis, die Aussagen meiner beiden Haupt-Gewahrsméinner in Khar-
tum, sowie meine persénlichen Beobachtungen.
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brduche, wie z. B. das spezifisch-negrische Jodeln, das halb-
nackte Tanzen oder das Trillern der Frauen, die bei den
»Dhikr’s anwesend sind, auigenommen hat. HAuch bei
anderen ,,Tariqa’s” konnte ich das feststellen. HAber gerade
bei der ,,Raschidiyya“, die im Siiden des Sudan immer mehr
an Boden gewinnt und sich ausbreitet, scheint dies in beson-
ders groflem Mafle der Fall zu sein. Sie scheint viel Heid-
nisches assimiliert zu haben. Ob die gré8eren Orden das
Heidnische assimiliert haben oder blofi dulden, kann ich mit
Bestimmtheit nicht sagen. Es ist mir nur auigefallen, daf§
je weiter gen Siiden, desto mehr heidnische Elemente bei den
»Dhikr’s” zu Tage treten. Ich habe bereits friiher erwéhnt,
daBl ich bei den néchtlichen ,Dhikr’'s”“ auf dem ,,Siiq el-
Hamir (- Eselsmarkt) in Khartum eine Anzahl, in eine
bestimmte Tracht gekleideter, jiingerer Frauen sah, die gegen
Ende eines jeden ,Dhikr’s” einzelne Teilnehmer desselben
mit sich fortfiihrten. Als ich einst meinen Nachbar, einen
Syrer, Iragte, wer sie seien, antwortete er mir: ,,Es sind
schlechte Frauen, Effendi!“ Im Siiden soll die Teilnahme
der Frauen an den ,,Dhikr’s* noch viel stdrker sein.

Neben diesen reguldren und echten ,Tariga’s” gibt es
noch einige grofie und einfluireiche Organisationen, die man
nicht als ,,Tariga’s* bezeichnet, weil sie nicht auf einen der
5 groflen ,,Qutb’s” zuriickgehen. Sie werden blof als eine
»Bruderschaft“ bezeichnet. Von ihnen soll die Rede im
ndchsten Paragraphen sein. Sie waren urspriinglich keine
»Tariga’s” und wollen auch keine sein, haben aber allmé&hlich
eine Reihe &hnlicher Sitten angenommen bzw. iibernommen
und sind von grofiem Einflufi.

§ 5.
Die anderen Organisationen des Islam
in Afrika.

[. Die Mahdi-Sekte.

Zweifelsohne ist die grofite religios-politische Bewegung
im Sudan die gewesen, die Muhammed Ahmed, genannt
El-Mahdi, hervorgerufen hat. Muhammed Ahmed wurde 1848
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auf der Insel Argo, bzw. in ihrer Ndhe, in Dongola als Sohn
einer armen, ziemlich unbekannten und wenig gebildeten
Familie geboren.!) Seine Familie behauptete zu den
,» Aschral“, d. h. Nachkommen des Propheten, zu gehéren.
Dies wurde jedoch urspriinglich nur von wenigen anerkannt
und geglaubt.

Anfdnglich war Muhammed Ahmed als ,der Dongo-
lawi“ bekannt. Sein Vater war eine Zeitlang ein unbe-
deutender religigser Lehrer gewesen. Er unterrichtete seinen
Sohn im Lesen und Schreiben, und unter seiner Leitung lernte
der Mahdi den Koran auswendig. Mit 12 Jahren soll er den
ganzen Koran auswendig gekannt haben. Als junger Knabe
wurde er von seinem Vater nach Kharlum mitgenommen.
Sein Vater starb in der Ndhe des spiteren Schlachtieldes
von Kerreri, wo sein Sohn ihm einige Jahre nachher ein
grofies Grabmal errichtete. Dies Grabmal kann man auch
heute noch sehen. Es ist bekannt unter dem Namen ,,Kubbet
es-Sayyid Abdullahi (- das Grabmal des Abdullihi). Der
junge Muhammed Ahmed war nun sich selbst iiberlassen.
Er studierte den Koran ileiflig, sowie auch die muhammeda-
nische Theologie. Bald begab er sich nach Berber, in der
Né&he von Atbara, und trat in die Schiilerschalt eines damals
beriihmten theologischen Lehrers, des Scheikh Muhammed
el-Kheir, von der ,,Sammainiyya-Tariga“, ein. Hier vollendete
er seine religios-theologische Rusbildung, wie sie damals
iiblich war. Seine grofie Intelligenz, seine Anspruchslosigkeit
und sein religioser FEifer machten ihn zum bevorzugien
Schiiler des alten Scheikhs und all seiner anderen Lehrer.
Er verweilte lange in Berber.

Als er das Mannesaller erreicht hatte, verliefl er Berber
und begab sich nach Khartum, wo er zum Schiiler des
Hauptes der ,Sammaniyya-Tariqa“, des damals hoch-
berithmten Scheikh Muhammed Scherif Nir ed-Da’im, wurde.
Schon der Grofivater dieses Scheikh’s, Et-Tayyeb, wie auch
sein Vater, Nir ed-Da’im, waren Haupter dieses Ordens
gewesen.

1) df. Slatin Pascha, ,,Fire and Sword in the Sudan, 1¢, S. 44 if., sowie
die offizicllen Hngaben der Sudan-Regierung und die Erzdhlungen won
Samucl Atiyah Bey und Scheikh Mhmed el-Bedawi.
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Muhammed Ahmed wurde sofort zu einem eiirigen und
innigen Anhédnger dieses Ordens und war dem Scheikh
Muhammed Scherif sehr ergeben. Das Oreol eines *Aschraf
erhohte er noch durch seine Frommigkeit und Askese. All-
méhlich begann er zu einem einflufireichen Rivalen seines
Scheikh’s zu werden. Er verlie§ Khartum und zog sich aul
die Insel Abba auf dem Weifien Nil (in der Nidhe von Kawa,
ca. 152 englische Meilen siidlich von Khartum), umgeben
von einigen getreuen Schiilern und Anhéngern, zuriick. Hier
lebte er ganz asketisch. Muhammed esch-Scharfi, sein
Grofi-Onkel, hatte auch einige Jahre aul dieser Insel ver-
bracht. Der junge Heilige, denn fiir einen solchen begann
man ihn anzusehen, heiratete dessen Tochter.

Muhammed Ahmed lebte in einer Hohle und war ein
grofler Faster, wodurch der Ruf seiner Heiligkeit immer mehr
wuchs. Von Zeit zu Zeit besuchte er seinen Vorgesetzten,
Muhammed Scherif, und versicherte ihn seiner Ergebenheit.
Eines Tages, als er gerade ankam, hatte Muhammed Scherif
ein grofies Fest wegen der Beschneidung seiner Séhne in
seinem Hause veranstaltet. Er gab seinen Gésten die Er-
laubnis zu singen, zu tanzen und sich zu vergniigen, ,wie
es ihnen beliebte”. Dabei sagte er, ,er werde ihnen alle ihre
Siinden, die sie an diesem Tage begehen werden, im Namen
Gottes vergeben“. Als Muhammed Ahmed dies sah und
hirte, machte er seinem Lehrer heftige Vorwiirfe und sagte
laut: ,,Kein Mann, auch der ,,Scheikh et-Tariqa (  Ordens-
Haupt) nicht, kann solche Siinden vergeben!" Als Muhammed
Scherif das erfuhr, verlangte er zornig, Muhammed Ahmed,
der unterdessen weggegangen war, solle vor ihm erscheinen,
alles zuriicknehmen und sich demiilig entschuldigen. Dieser
erschien auch bald darnach und bat demiitig in Gegenwart
aller Géste um Vergebung. Doch der erziirnte alte Scheikh
bezeichnete ihn als einen Verriter, der das Gelsbnis des Ge-
horsams gebrochen habe, und als einen Aufruhr-Anstilter und
strich ihn aus der Liste der ,,Sammaniyya-Tariga® aus.

Noch zweimal nachher kam Muhammed Ahmed zu dem
Erziirnten und bat demiitig um Verzeihung und Wiederaui-
nahme; doch dieser jagte ihn mit den Worten fort: ,,Fort von
hier, du Verrdter! Gehe weg, du elender Dongolawi, der Gatt
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nicht fiirchtet und seinem Meisler und Lehrer widersteht! Du
hast die Wahrheit der Worte bewiesen: ,Ed-Dongolawi
Schaitan mudjalled bidjild el-’insan!* (== Der Dongolawi ist
der Teufel in der Haut eines Mannes). Durch deine Worte
versuchst du Zwietracht unter den Menschen zu sden. Fort
mit dir! Nie will ich dir vergeben!

Es ist moglich, daf Muhammed Scheril Nir ed-Da’im
einen eifersiichtigen Groll aul seinen immer mehr Einflufl
gewinnenden Schiiler und Untergebenen hatte und ihn des-
halb so behandelte. Muhammed Ahmed verliefi ihn und ging
zu dem Scheikh El-Ghurischi, einem anderen hervor-
ragenden Fiihrer der ,,Sammaniyya-Tariga“. Dieser war ein
Schiiler und Nachiolger des Grofivaters von Scheikh Muham-
med Scherif Nir ed-Da’'im, des Scheikh et-Tayyeb. Er war
von diesem bevollméchligt, Leule in der ,,Sammaniyya“-
Lehre zu unterrichten und einem Zweige dieses Ordens vor-
zustehen. Daher bestanden Eilersiichteleien zwischen diesen
beiden groflen Scheikh’s. Scheikh El-Ghuraschi nahm
Muhammed Ahmed Ireundlich auf und trug seinen Namen in
die Lisle des ihm unterstellten Zweiges des Ordens ein.
(Slatin Pascha schreibt seinen Namen ,,Sheikh El-Koreishi*.)

Muhammed Ahmed erkldrte nun éilentlich, er habe seincn
ersten Scheikh verlassen, da dieser gegen das gottliche Ge-
setz in seinem Lebenswandel handle. Dadurch wuchs seine
Popularitdt ungeheuer. Er kehrte wieder aul seine Insel zu-
riick, wo ihn jetzt viele Leute aus allen umliegenden Léndern
zu besuchen anfingen. Er erhielt sehr viele Geschenke, ver-
teilte sie aber o6ifentlich unter die Armen. Dies trug ihm
den Ehrennamen ,,Zahed“ (-- der Entsagende) ein. Bald
darnach machte er eine Reise durch den Kordofan, wodurch
die Zahl seiner Anhédnger ins ungeheuere stieg. Er schrieb
und verteilte unter diesen eine Flugschrift, in welcher er sie
ermahnte, die Religion, welche durch die Korruption der
dgyptischen Regierungsbeamten entweiht und erniedrigt
worden sei, zu reinigen.

Einige Monate spéler starb der alte Scheikh El-Ghuraschi,
und Muhammed Ahmed eilte mit seinen Schiilern zu dessen
Grabe, um ihm ein wiirdiges Grabmal zu errichten. Um jene
Zeit kam ein gewisser ‘Abdullihi Ibn Muhammed, ein
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Ta‘ischa-Mann, zu ihm und bat um die Auilnahme in die
»Sammaniyya-Tariqga®“. Die Ta'ischa sind ein Zweig der
starken und kriegerischen Badjdjara, die im SW. von Dar-Fur
mit ihren Herden hausen. ‘Abdullihi wurde aufgenommen
und schwur seinem Meister ewige Treue. Durch diesen
‘Abdullahi gewann Muhammed Ahmed viele Anhénger auch
unter den kriegerischen Stimmen Dar-Fur’s.

Nachdem Muhammed Ahmed alles im Stillen vorbereitet
hatte, erkldrte er sich fiir den ,,Mahdi el-Muntazir“ zuerst
seinen Schiilern gegeniiber, die es sofort glaubten, und dann
vor seinen iibrigen Anhédngern. Wie die Entwicklung der
Dinge weiterging, ist ja bekannt. Nach seinem nichtlichen
Siege iiber die Abteilung Abit Sa‘id’s auf der Insel Abba
rief er den heiligen Krieg aus und erkldrte, dafi jeder an
diesem Kample Teilnehmende aul Befehl des ihm erschie-
nenen Propheten den Beinamen ,,Emir el-Auliyyd™ erhalten
solle. Dieser Husdruck wird im Sudan gebraucht, um
damit einen Bevorzugten oder Liebling Gottes zu bezeichnen.

Da gemdfli dem damals im Sudan stark verbreiteten
Glauben der Mahdi von dem ,Djebel Masa“ in Nord-Airika
kommen sollte, so erkldrte Muhammed Ahmed den Berg
»Djebel Djedir” im siidlichen Kordofan fiir den Berg ,,Masa“
und ging dorthin, um sich dort ganz diientlich als dem Mahdi
huldigen zu lassen. Bevor er seine Insel verlie3, ernannte
er noch 4 bzw. 3 Khalife.

Wie der ganze lange Kampl verlief, diirite wohl bekannt
sein. Seine, d. h. des Mahdi's, Aulgabe war eine doppelte:
Er mufite die verschiedenen Stimme des ostlichen Sudan
einigen und die Fremdherrschait abschiitteln. Das Erste
konnte er mit Hilfe seiner Parole, er wolle als Mahdi den
Glauben reinigen und reformieren und so alles fiir das
Millenium (- tausendjdhriges Reich) vorbereiten, erreichen.
Das Zweite geschah in langjéhrigem Kample, in welchem er
den ganzen Sudan unlerwarl, die Fremden vertrieb und sich
zum Herrscher des ostlichen Sudan auiwarf.

Anfangs war er ein eifriger Anhdnger und Génner der
»Sammaniyya-Tariga”, ndmlich, solange sie ihm niitzte.
Spéter jedoch, zur Macht gelangt, begann er, die Orden zu
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bedriicken. Sein Nachlolger ‘Abdullihi tat das in noch viel
grofierem Mafle.

Viele glaubten ihm blind, andere folgten aus Furcht und
wieder andere um der dufieren Vorteile willen. Einige Orden
erkannten ihn als den Mahdi an und schlossen sich ihm an,
aber sein aller Lehrer, Scheikh Muhammed Scherii Nir ed-
D#’im, exkommunizierte ihn und erhielt daliir den Titel
»Pascha” von der dgyplisch-sudanesischen Regierung. Die
,»Mirghaniyya“ tat dasselbe. Doch konnten die ihm feind-
lichen Orden seinen Siegeslauf nicht aufhalten. Bald war
er Herr iiber den ganzen éstlichen Sudan, nachdem Gordon-
Pascha gefallen, Khartum erobert und zerstorl, die Agypler
vertrieben und die Abessinier geschlagen waren.

Er lebte jedoch nicht lange genug, um seine Ideen voll-
kommen durchzufiihren. Ruch arlele sein Regime einerseits
in eine vollkommene Despolic und andererseits in reine
muhammedanische Gesetzlichkeit aus. In seinem Reiche
wurde grofites Gewicht aul die Ausiibung aller religidsen Riten
gelegt, wie z. B. des téglichen Gebeles usw. Er ahmte in
allem den Propheten Muhammed nach. Dafl er nach seinem
ersten Siege iiber die dgyptischen Truppen 4 Khalife ernannt
hatte, haben wir bereils gehorl. Dadurch wollte er seinem
Werke Dauerhafligkeit verleihen. Diese Khalile waren:
1) ‘Abdullahi el-Ti‘ishi, der Abt Bekr reprdsentieren sollte,
2) ‘Ali el-Heltt — fiir ‘Omar (auch ‘Ali Wad Hela von Deg-
heim, einem Stamme am Weifien Nil, genannt) und 4) Muham-
med esch-Scherif — fiir ‘Ali (dieser war einer von seinen
eigenen Verwandten). Den Stuhl des 3. Khalifen hatte der
Mahdi dem ,,Scheikh es-Senusi“ in Nordairika angeboten;
doch dieser lehnte die Wiirde ab und unterdriickte sogar mit
Walfengewalt jede mahdistische Regung in seinem Gebiele. -
Es existiert aber Irotzdem eine Tradilion, nach welcher der
Stuhl des 3. Khalilen absichtlich unbesetzt gelassen worden
sei, und daf} eines Tages der Oberste der Seniisi ihn an-
nehmen und den Islam von Sieg zu Sieg liihren werde.

1885 starb der Mahdi in Omdurman nach kurzer (nur
6 Tage langer) Krankheit. Doch vor dem Tode bestimmte er:
»Der Khalila ‘Abdullahi es-Sadiq ist zu meinem Nachiolger
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vom Propheten bestimmt. Gehorchet ihm, wie ihr mir ge-
horchet habt!“

‘Abdulldhi, im Sudan als ,,der Khalifa“ bekannt, ent-
wickelte sich jedoch rasch zu einem echl orientalischen
Despoten' und wurde unbeliebt. Dies erleichterte den anglo-
agyptischen Truppen den Sieg iiber ihn. 1898 fand die
Schlacht bei Omdurman statt, in der Lord Kitchener den
KRhalifen ‘Abdullihi besiegte, und am 24. November 1899 liel
»der Rhalila® in der Schlacht von Umm Debrekat, besiegt
von Sir R. Wingate. Waihrend seiner Regierung wurden
die Regeln der Askese und Frommigkeit, die der Mahdi einst
festgesetzt hatte, mifibraucht und zu Instrumenten der Be-
driickung gemacht. So wurde z. B. den Leuten ihr Hab und
Gut weggenommen und in das ,,Beit el-Mal“ (- Schatzhaus)
gebracht, das in der Ndhe des Hauses des ,,Khalifa“ stand.
Wenn man bei jemandem eine halbe Zigarette fand, so konnte
er einer Geiflelung gewdrtig sein, und liir die Versdumnis
des téglichen Gebetes in der grofien Moschee des ,,Khalifa*
in Omdurman drohte Kerkerhaft. Dies war bereits ein Riick-
schritt und eine Abweichung von der urspriinglichen Lehre
des Mahdi, die in sich immerhin einige progressive Elemente
und Momente barg, was z. B. sein Gebetshiichlein beweist.

Das ,,Ratib* (- Gebetsbuch), das der Mahdi zusammen-
gestellt hatte, ist auch heute noch sehr verbreitet und im
allgemeinen Gebrauche bei seinen Anhédngern im Sudan. Ein
grofler muhammedanischer Rechlsgelehrter im Sudan schrieb
iiber dieses Biichlein: ,,Es besteht nur aus Anrulungen Gottes,
Er michte die die Herzen umbhiillende Finsternis wegnehmen
und Licht in die Herzen gielen. Ich war héchst erstaunt zu
finden, daf3 dieses Buch Irei ist von jedem Rule zum Mahdis-~
mus, und ich fing an zu begreilen, daf§ sein Hauptziel war, die
Menschen einzuladen und zu rufen, ihm als dem ,,Scheikh
der Tariqa® und nicht so sehr als dem Mahdi zu folgen.”
(Obersetzt aus dem Arabischen.)!) - - Dies miissen wohl auch
seine Anhénger stark emplunden haben, denn sie hezeich-
neten sich und tun es auch heute noch als ,,Tariqa el-Mahdi“.

) Nach den miindlichen Mitteilungen von Scheikh ARhmed el-Bedawi
Muhammed.
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Die Hauptziige der Lehre und Tétigkeit des Mahdi sind
folgende: 1) Er predigte Entsagung von allen irdischen Eitel-
keiten und Vergniigungen. 2) Er verkiindigte die Gleichheit
aller Menschen, reich und arm, hoch und niedrig; vernichtete
alle sozialen und politischen Rénge; und erwihlte ein gleiches
Gewand fiir alle seine Nachlolger. 3) Er versuchte alle vier
Hauptrichtungen der Sunniten, die sich ja nur in Kleinigkeiten
voneinander unterscheiden, namlich die Schulen der ,,Hanifi,
der ,,Hanbali“, der ,,Maliki* und der ,,Schali‘i“, zu vereinigen.
Ihre Unterschiede beziehen sich meist auf AufBlerlichkeiten,
wie die Art des Kniens bzw. Stehens beim Gebete, die Art der
Waschungen, die Art der Eheschliefungszeremonien usw.
Er setzte die Gebete, ihre Ordnung, ihre Zahl und alle Zere-
monien fiir sémtliche Sunniten im Sudan fest und verbot die
Hochzeitsgelage. 4) Er regelte die Hochzeitszeremonien und
reduzierte den Kaulpreis liir die Brédule (.- ,,Mahr“) aul
10 Taler und 2 Kleider fiir die Jungirau und 5 Taler und
2 Kleider fiir die Witwe. Wer mehr verlangte oder bezahlte,
wurde bestraft. 5) Er machte Vorschrilten iiber Speise und
Trank, sowie iiber Kleider, und verbot das Trinken, Tanzen
und die Gesellschallsspiele unter dem Vorwande, sie seien
»weltliche Vergniigungen“. HRuch verbot er das Gebrauchen
von schlechten Schimpiworten. 6) Er regelte die Strafen fiir
Verletzungen, Beschimplungen, Diebstahl, Mord usw. 7) Er
erliefi Reinlichkeitsgesetze: Das Haar aul dem Kopie miisse
rasiert werden u. a. 8) Er verbot das Wehklagen bei Sterbe-
féllen, sowie bei strenger Strale auch den Leichenschmaus.
9) Da er das Desertieren seiner Truppen befiirchtete infolge
der rauhen Lebensweise, die sie fiihren mufiten, - - sie hatten
nur eine Decke, keine Kissen, keine Malten, geflickte Kleider,
nur Griitze und etwas Fleisch als Nahrung, mufiten 5mal
taglich beten usw. usw. usw., -— und da er befiirchtete, die
Fliichilinge konnten in den Nachbarldndern von seinen un-
orthodoxen Lehren und Mafiregeln erzéhlen, so sperrte er den
ganzen Sudan durch einen Kordon ab und verbot den Fremden,
ja sogar den Mekka-Pilgern, das Passieren seines Landes.
Ruch fiihrte er sehr harte Stralen fiir das Zweifeln an seiner
gottlichen Mission ein. 10) Da viele von seinen Ordnungen
dem muhammedanischen Geselze widersprachen, so befahl er,
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alle diesbeziiglichen Schriften zu verbrennen, und verbot das
Studium des Gesetzes. 11) Er regulierte die Steuern und
richtete ein Schalzhaus, ,,Beit el-Mil“, ein. Seine Untertanen
hatten einen Zehntel des Kornes und der Rinder, 2%4 % der
Kriegsbeute usw. an dasselbe abzuliefern. Dieses alles, so-
wie sd@mtliche Almosen, Straigelder und Konfiskationen,
kamen in das Schatzhaus. Sein treuer Freund, Ahmed Wad
Suleiman, wurde von ihm zum Schatzmeister ernannt.
12) Das einzige Buch, das zu lesen erlaubt war, war der Koran.

In der Offentlichkeit befolgte er selbst aufs strikteste seine
cigenen Vorschriiten — betete 5 mal taglich seinen Rosen-
kranz mit 1000 Sieinchen anstatt des kleinen Kranzes, der nur
99 enthdlt, herunter, lastete viel, betete hdulig, sogar in der
Nacht usw. Doch in ihren Hadusern lebten er und seine
Khalifen, sowie deren Verwandten, in Saus und Braus, um-
geben von fiirstlicher Pracht.

Er starb auf der Hohe seiner Macht und in der Bliite der
Jahre. Sein Nachfolger, der Khalil ‘Abdullihi, erbaute ihm
ein wunderbares Grabmal in Omdurman.

Alle seine Vorschrilten entsprachen mehr den Geboten
eines ,Scheikh et-Tariqa“ als denjenigen des erwarteten
Mahdi. Dies ist wohl dem Einflusse der ,Sammaniyya-
Tariqa“, den sie in seiner Jugend aui ihn ausiibte, zu ver-
danken. Daher bildeten auch nach dem Zusammenbruch
seines Reiches unter ‘Abdullahi seine Anhédnger, im Sudan
allgemein bekannt als ,die Derwische” (eig. ,,Derwische®),
eine besondere Sekle, die seine Vorschriiten als ihre alleinige
Richtschnur anerkannte.

Diese Sekte ist sehr zahlreich. Uber '/, der ganzen
Sudan-Bevélkerung, d. h. gegen 1%/, Millionen Menschen,
mogen heute zu seiner Sekte gehdren. Diese ist sehr
stark verbreitet in der ,,White Nil Province“, in der ,,Blue
Nil Province®, in der ,,Fung Province“, in den Nuba-Bergen,
im Kordofan und unter den ,Badjdjara-Stémmen* im
Dar-Fur. Auch unter den westairikanischen ,Felatta”, die
tiberall im Sudan zersireut leben, hat er viele Anhdnger. Viele
Vertreter dieser Sekte sind sehr fanatisch. Sie halten streng
an den Satzungen des Mahdi fest und kommen auch heute
noch in grofien Scharen zu seinem Grabe, um dort anzubeten.
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Ich hatte selbst hiufig Gelegenheit sie, besonders die Frauen
in ihren blauen und weiflen Gewéndern, am Grabe des Mahdi
in Omdurman zu beobachten.

Das gegenwirtige Haupt dieser Sekte ist Sir Sayyid
‘Abd el-Rahman el-Mahdi, der élteste von seinen lebenden
S6hnen. Seine Mutter war eine Frau aus Dar-Fur. Er soll
dem Mahdi sehr dhnlich sein. Er ist ein grofier, stattlicher,
dlterer Mann mit schwarzen gldnzenden Augen und feinen
Ziigen. Er hat 3 Schrammen auf jeder Wange und machte
auf mich, als ich ihn besuchte, den Eindruck eines klugen,
schlauen und aulgeweckten Mannes. Der Iriihere ,,Mufti“
(eig. ,Mulii“) des Sudan, Scheikh et-Tayyeb Haschim, und
dessen Bruder, Scheikh Abu ’1-Qisim, heute Prasident des
Collegiums der ‘Ulemd’s in Agyplen, waren seine Lehrer
und Erzieher. 1914 erkldrte er seine Loyalitdt England
gegeniiber und behauptete, sein Vater und England
befolgen jetzt dieselben Ziele, ndmlich den Kampl gegen
die Tiirken. 1919 war er als Mitglied der ,,Sudan-Delegation*
in England. Dort wurde er von seiner Majestdat Konig
Georg V. geadelt, erhielt den Titel ,,Sir und einen hohen
Orden. Er iiberreichte dem Koénig das Schwert seines Vaters,
doch dieser gab es ihm zuriick mit den Worten: ,,Gebrauche
es, um das Britische Reich und dich damit zu verteidigen.*

Er lebt heute etwas zuriickgezogen in seinem palaslarligen
Hause in Khartum, hochgeehrt von seinen Anhdngern, die
ihm reiche Geschenke bringen. 1925 erkldrte er sich liir den
,»Nebi ‘Isa** (- der Prophet Jesu). Seine Mutter nahm damals
den Namen ,,die Mutter von Jesu Miryam“ an. Da um jene
Zeit der General-Gouverneur vom Sudan, Sirdar Sir Lee
O.F. Stack, in Agypten ermordet wurde, und im Sudan Un-
ruhen zu befiirchten waren, die er scheinbar zu seinen Gunsten
auszunutzen gedachte, so legte ihm der neue General-Gouver-
neur nahe, diesen Titel abzulegen. Er hat es denn auch getan,
doch hat seine Mutter bis heute ihren Namen ,,Umm Miryam*
nicht abgelegt.

Die Regierung sah sich damals sogar gezwungen, um
weiteren Unruhen vorzubeugen, den Massenbesuch am Grabe
des Mahdi in Omdurman zu verbieten. Doch bis heute sehen
seine Anhénger den Mahdi als den heiligen Mitller zwischen
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Gott und ihnen an und pilgern zu seinem Grabe. Daraus
kann man ermessen, wie ungeheuer groB der Einflufl dieser
Sekte und ihres Hauptes ist?).

II. Die ,,Seniisiyya“.

Eine zweite grofle Reformbewegung innerhalb des Islam
in Alrika ist die der ,,Seniisi*.

Ihr Griinder ist Muhammed ‘Ali el-Seniisi, auch Sidi Mu-~
hammed Ibn ‘Ali Seniisi genannt. Er wurde geboren 1791/92 in
Mostaghanem in Algerien. Da er in Konflikt mit den Tiirken
geriet, so floh er nach Fes in Marokko, wo er zum Schiiler
der Sayyid Ahmed ’Idris wurde und sich der ,,Schadhiliyya-
Tariga“ anschloff. 1822 kehrte er nach Algerien zuriick und
ging von da nach Agypten, um dort zu predigen. Da man ihm
wenig Interesse entgegenbrachte, so ging er nach Mekka. Als
Scheikh ‘Abd el-Muftalib von Mekka einen Aufstand gegen
die Tiirken erhob, wurde auch der El-Seniisi darin verwickelt.
1843 ging er wieder nach Agypten, wo ‘Abbas Pascha, der
Thronfolger des Khediven (1813—1854, Khedive von 1848 bis
54), ihm eine Heimstétte in Kairo anbot. Er blieb jedoch nicht
lange in Agypten, sondern begab sich bald darnach in die
Lybische Wiiste, wo er sich in Djaghbiib (400 englische
Meilen westlich von Kairo niederlief3.

Bereits 1837 griindete er einen geheimen Orden, genannt
»El-Seniisiyya®, der sich rasch in allen muhammedanischen
Léndern ausbreitete. Von der Oase Quira (eig. ,,Qufara®) aus
unternahm er einige Male Sireilziige nach verschiedenen
Richtungen hin. Durch eine geschickte Diplomatie, sowie
durch die Streiiziige seiner Anhénger, breitete er den Einilufy
seines Ordens bald iiber die ganze Sahara aus. Er kontrol-
lierte sémtliche Karawanenstrafien in derselben. Allmahlich

') Zusammengestellt auf Grund des Materials das ich dem Buche
Slatin Paschas ,Feuer und Schwert im Sudan* (1. und 9. Rufl.), der Bro-
schiire von C.A. Willis, der Chronik der Regierung in Khartum und den
Russagen von Samuel Atiyah Bey, der das Archiv des Mahdi auf Befehl
der Regierung durchgesehen und geordnet hat, und von Scheikh Ahmed
el-Bedawi Muhammed, der den Mahdi persénlich gesehen und gekannt hat,
entnommen habe. Einzelne kleinere fingaben stammen von Bischof Gwynne
in Rhartum und von cinigen arabischen Scheikhs.

13 Reusch, Der Islam in Ost-Afrika. 193



dehnte sich der Einflufl seines Ordens iiber den ganzen nord-
lichen Sudan aus, ja bis nach Djidda hin und in den Hedjaz
hinein. Er war sich seiner Macht so bewufit, daf} er 1852 so-
gar den Sultan der Tiirken exkommunizierte, weil derselbe ,,zu
unorthodox* gewesen sei. — Er trat energisch gegen allen
Luxus auf und verbot seinen Anhédngern den Gebrauch von
Wein und Tabak. Er starb in Djaghbiib 1859 (und nicht 1851,
wie in Collier’s ,,New Encyclopedia“, B. VIII, S.340, New
York, 1928, angegeben ist).

Sein dltester Sohn, Sidi Muhammed el-Mahdi, wurde sein
Nachiolger. Von ihm wurde bei seiner Geburt geweissagt, daf3
er die ganze Welt unterwerlen und zum Islam bekehren werde.
Er wird auch héulig als Muhammed es-Seniisi bezeichnet (so
Slatin Pascha). Unter ihm erreichte der Orden den Gipfel
seiner Macht. An ihn schickte der Mahdi Anfang 1884, bzw.
Ende 1883, seinen Vertrauten, Taher Wad Ishiq von dem Zag-
hawa-Stamme, mit einem Briefe, in dem er ihm die Stelle des
3. Khalifen anbot. Doch der stolze Seniisi liefl voller Ver-
achtung den Briel unbeantwortet, indem er dem Boten sagte:
wleile deinem Gebieter mit, dafl wir nichts miteinander zu
tun haben. Er soll nicht mehr an uns schreiben, denn sein
Weg ist der falsche!* (so Ahmed el-Bedawi Muhammed). —
Samuel Bey Hliyah, der alle Papiere des Mahdi und des
»Khalifa“ vor etwa 30 Jahren aul Belehl der Regierung zu
ordnen hatte, erzdhlte mir in Khartum im Mérz dieses Jahres
(1930), dafi er eine Abschriit dieses Briefes in dem Archiv
des Mahdi gelunden und dieselbe gelesen habe. Er teilte mir
auflerdem mit, die Absicht des Mahdi sei gewesen, dafl im
Laule von 30 Jahren nach seinem Tode die 4 ,,Khalila’s* re-
gieren, und darnach der Thron an seine Familie iibergehen
sollte. Daher habe er auch den 4. Khalif aus den Mitgliedern
seiner Familie gewdhlt. Zuerst sollte der 1. Khalif regieren,
darnach der 2., darnach der El-Seniisi und dann sein Ver-
wandter, Muhammed esch-Scherif. Der Mahdi habe absichtlich
zu seinen Khalilen (= Thronlolgern, bzw. stellvertretenden
Nachfolgern) die H&upter verschiedener méchtiger Stamme
und das Haupt des weilverbreiteten Seniisi-Ordens gewahlt,
um diese dadurch an sich und seine Herrschall zu keiten, —
Weil nun das Haupt der Seniisi den Brief des Mahdi unbeant-~
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wortet gelassen und den Stuhl des 3.Khalifen nicht ange-
nommen habe, so blieb derselbe unbesetzt.

Bei den Muhammedanern Airikas, besonders im Sudan
und in einzelnen ostairikanischen Lindern, hat sich infolge-
dessen der Glaube ausgebildet, dafi einst in der Zukunit der
»Scheikh es-Seniisi* als ein neuer Mahdi auftreten und das
mahdistische Reich wieder auirichten werde. Diese Finsicht
ist sehr verbreitet, denn sie wurde mit der &lleren Ansicht, daf3
der Mahdi (= der von Gott gesandte Erlgser) vom Westen
her kommen werde, verkniipit. Man kann sie auch heute noch
tiberall in den ostalrikanischen Landern antrefien. Die meisten
Orden hegen diesen Zukunitsglauben, nur die ,,Mirghaniyya“
und die ,,Qadiriyya* vertreten die Ansicht, der Mahdi werde
vom Osten kommen.

Da sehr viele Muhammedaner scit dem Untergange des
Mahdisten-Reiches ihre Augen aul Muhammed es-Seniisi als
den Mann der Zukunit richteten, so ling der Sultan der Tiirkei
an ,ein allzugroBies Interesse an seinen Angelegenheiten zu
nehmen®, was den Seniisi-Scheikh bewog, 1895 nach Quira
iiberzusiedeln, um sich auf diese Weise in Sicherheit zu
bringen. 1899 verlief er Quira (eine Oase in der Sahara, im
Gstlichen Fezzan) und ging nach Djeru, weil ihm der Boden
unter den Fiifien auch in Quira zu heifl wurde. In Djeru stief3
er aber aul die Franzosen, die um jene Zeit die Sahara be-
setzten. Seine Anhénger gerieten in Konflikt mit den Fran-
zosen in Wadai und nérdlich von Sokoto. 1901—02 kam es zu
heftigen Kdmplien zwischen beiden, die jedoch schliefilich
zum Vorteil der Franzosen endeten. Der alte Scheikh starb
einige Monate spéter im Jahre 1902 unweit des Tschad-Sees.
Doch bis heute glauben seine Anhédnger, dafi er damals nicht
gestorben, sondern in einer Wolke zum Himmel empor-
gestiegen sei und 20 Jahre spéter wieder auf Erden erscheinen
werde, um seine Scharen in den heiligen Krieg zu fithren (so
1. Goldziher a.a.O., 2. Rull,, S.219, E. Graele, ,,Der Aufruf
des Scheikhs der Seniisija zum Heiligen Kriege®, in ,,Der
Islam®, I1I, 1/2, 1912, S. 142, und Scheikh Ahmed el-Bedawi
Muhammed).

Er hinterlie§ 2 Sthne, von denen der &lteste, Muhammed
"Idris, blo§ 13 Jahre alt war. Der jiingere hiefi Muhammed
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Rida. Daher iibernahm ihr Onkel, Sayyid Ahmed esch-
Scherif el-Hassaniyye Khatabi el-’Idrisi, ein Neffe des grofien
Griinders der Sekte, die Leitung derselben. 1903 siedelte er
wieder nach Quira iiber, nahm den Leichnam von Sidi Mu-
hammed el-Mahdi mit und lief sich dort dauernd nieder. 1908
wurde er von einer tiirkischen Gesandtschait daselbst aui-
gesucht. Diese iiberbrachie ihm nebst reichen Geschenken
auch eine Fahne. Die Geschenke nahm er an, verweigerte
jedoch die Annahme der Fahne. Trotzdem fand eine starke
Anngherung zwischen den Seniisi und den Tiirken statt. Im
italienisch-tiirkischen Kriege war Sayyid Ahmed esch-Scherit
stark von Enver Pascha, dem Verteidiger Tripolis und
spdteren Kriegsminister der Tiirkei, beeinflufit worden und
kdmpite infolgedessen mit seinen Anhédngern gegen Italien.
Er erlieB am 9.Safar 1330 (- 29. Januar 1912) einen be-
geisterten Aulrul zum heiligen Krieg!). Er setzte auch nach
dem Friedensschlul die Feindseligkeiten gegen Italien fort
und nicht ohne Erfolg.

Als der grofie Krieg (1914—18) ausbrach, bereitete er sich
unter deutsch-tiirkischem Einflul vor gegen Agypten und
Italien zu kdmplen. Doch im letzten Augenblick erhob sich
(wohl nicht ohne ausldndischen Einflul) der rechtméifiige
Erbe, Muhammed ’Idris (sein Nelfe), gegen diese Pldne und
verlangte, die Leitung der ,Seniisiyya“ zu iibernehmen. An-
fangs konnte er nicht durchdringen, jedoch nach Sayyid
Ahmeds ungliicklicher Expedition gegen Agypten, die mit
einer Niederlage endete (1916), rif§ er die Leitung an sich. —
Das Heer der Seniisi unter Dja ‘lar Pascha wurde ndmlich
im Februar 1916 von den englischen Truppen unter Col. Snow
Bey und dem Duke of Westminster aufs Haupt geschlagen
und trat, nachdem Dja‘alar Pascha gelangen worden war, den
Riickzug an. Durch diese Expedition war der Einflufi Sayyid
Ahmeds gebrochen.

Sein Neffe, Muhammed ’Idris, das nunmehrige Oberhaupt
der ,,Seniisiyya®, schlof Frieden mit Italien und England und
verlangte, sein Onkel, Sayyid Ahmed esch-Scheril, solle sich

!} Niheres dariiber siche in dem HArtikel ,,Der Rulruf des Scheikhs
der Seniisija zum Heiligen Kriege* von E. Graefe in ,,Der Islam*, 111, 1/2,
StraBburg, 1912, S. 141—150.
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mit seinen Anhéngern unterwerlen und nach Qufra zuriick-
ziehen. Dieser dachte aber nicht daran sich zu unterwerfen,
sondern zog sich in die Syrt-Gegend zuriick und entwich 1918
nach Konstantinopel. Hier schlof} er sich den Kemalisten an,
focht gegen die Griechen mit Erfolg und befindet sich heute
noch in Mosul, wo er 1921 als Kandidat auf den Thron Meso-
potamiens auttrat.

Das jetzige Haupt der ,Seniisiyya“, Sidi Muhammed
"Idris, wurde spéter von Mussolini nach Rom eingeladen und
folgte auch dieser Einladung. Er ist ein sehr aktiver und
energischer Mann. Er hat sich sehr slark fiir die Einberufung
eines tripolitanischen Parlaments eingesetzt und ist an der Er-
richtung desselben hervorragend beteiligt gewesen. Er fiihrt
den Titel ,,Emir*.

Neuerdings sollen wieder Kdmple zwischen seinen An-
hédngern und den italienischen Truppen ausgebrochen sein.
Gerade als ich mich im Sudan aufhielt, trafen Nachrichten
ein, daf} einzelne Abteilungen der italienischen Truppen von
den Seniisi’s nicht ohne Erfolg angegriffen worden seien.

Die ganze seniisische Bewegung begann als eine ,,Reform-
bewegung®, d. h. die Seniisi wollten den urspriinglichen Islam
mit all seinen Zustinden in strenger Ubereinstimmung mit
dem Buchstaben des muhammedanischen Gesetzes wiederher-
stellen. Die Anhénger der Bruderschaft waren infolgedessen
stets sehr mifitrauisch allem ,,Fremden* gegeniiber und sehr
unduldsam gegen alle Nichtmuhammedaner.

Eine merkwiirdige Einrichtung ist mir von ihnen berichtet
worden, ndmlich die Sitte ,,des Teetrinkens” (so Scheikh
Ahmed el-Bedawi und Samuel Bey Atiyah). Diese Sitte ist
bei ihnen zu einem Zeremoniell geworden. Der Scheikh und
die Oberen der ,,Seniisiyya*, genannt ,,Muqaddem’s", haben
besondere Tee-Service und benutzen eine besondere Teesorte.
Das Kafleetrinken ist verboten. Der Tee wird sehr stark und
sehr siiffi genossen. Die von ihnen benutzte besondere Tee-
sorte wird heute als ein Spezialartikel nach Tripolitanien ein-
gefiihrt.

Da die ,,Seniisiyya* hauptsdchlich in der Sahara ver-
breitet isi, so war es ihr moglich, die ,alten Zustinde” des
Islam wiederherzustellen. -Doch, soweit ich in der Lage bin
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zu urteilen, ist sie heute weit iiber die Grenzen der Sahara
hinaus verbreitet. Infolgedessen ist der Einflul von auflen
her zu stark und zu nachhallig. Deswegen hat die ,,Senii-
siyya“ viele religidse Silten zu Gunsten ihrer politischen Ziele
und Zwecke aulgegeben bzw. gedndert. Sie ist auch heule
noch ein in jeder Hinsicht hervorragender Faktor in der
ganzen Sahara und hat einen ungeahnten Einflufi, was die
immer wieder aulilackernden Kémpfe zwischen ihren An-
héngern und den ltalienern an der tripolitanischen Grenze be-
weisen. Sie slellt einen Faklor dar, mit dem die Kolonial-
Méchte, die ihre Kolonien im Norden und Osten Alrikas
haben, rein politisch sehr stark rechnen miissen, denn die
Seniisi sind tapler, verwegen, lanatisch und sehr gut orga-
nisiert.

Ruch im angio-dgyplischen Sudan kommen Seniisi vor
und haben grofien Einilufl.

Nachdem ihr Scheikh, Muhammed el-Mahdi, genannt Mu-
hammed es-Senisi, das ihm vom Mahdi (1883/84) angetragene
3. Khalilat, in dem er den ‘Othman reprédsentieren sollte, ab-
gelehnt halte, waren naturgeméfl die Beziehungen zwischen
den beiden Mé&chten gespannt. Doch nach dem Zusammen-
bruch des mahdistischen Reiches in der Schlacht bei Om-
durman (1898) begann der Senisi-Einfluf§ sich immer mehr
im Sudan bemerkbar zu machen, besonders in Dar-Fur. Der
Sultan desselben, ‘Ali Dinar war zu klug, um sich mit diesem
madchligen Nachbarn zu verleinden. Er wollte sich keinen
Feind im Riicken, d.h. im Westen, schalfen. Daher erlaubte
er seinen Verbiindeten, den Seniisi, zwei Schulen, verbunden
mit Niederlassungen, in Dar-Fur zu griinden. Diese exislieren
auch heute noch.

Die Tréger der Seniisi-Ideen im Sudan sind heute meistens
Leute, die aus dem Westen eingewandert sind, so z. B. die
Wadai- und Wiistenleule. Es liel mir auf, dafl sie heute auch
im Somali-Lande einen gewissen Anhang und Einflufi be-
sitzen. Dieser scheint sich langsam und heimlich immer
weiter nach dem Siiden auszudehnen. Auch in Aden und
Umgebung tral ich einzelne Seniisi’s an. In Eritrea gibt es
ebenfalls eine groflere Anzahl heimlicher Senisi’s, sowie
moglicherweise auch in der Kenya Colony.
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Meines Wissens ist bisher nur eine Europderin, Mrs.
Rosite Forbes, die angeblich zum Islam iibergetreten sein soll,
mit einem Empfiehlungsschreiben des Emir’s in das Herz des
Seniisi-Gebietes vorgedrungen (cI. dazu ,,The Moslem World*,
Vol. XIII, Nr. 1, S.83—85, January 1923, London)*).

I11. Die ,,'Azmiyya“.

Diese Sekte wurde von Muhammed el-Madi (vielleicht
Mahdi?) Abu ’l-‘Az@’im gegriindet. Geboren in Desiiq
ca. 1852, begab er sich, als er erwachsen war, nach Mata-
harieh (,,Minieh Province” in Agypten). Dort griindete er
seine Sekte. Dieser Platz ist auch heute noch der Hauptsitz
der Sekte. 1893 war ihr Stifter im , Egyptian Educational
Department* und arbeitete in Ediu, Aswan und Suakin. 1902
wurde er in das ,Educational Department of the Sudan“
tiberfiihrt und war in Halfa, Omdurman und Khartum statio-
niert. Auch im Sudan schuf er ein Zentrum seiner Sekte,
ndmlich in Buri.

Sein Bruder Ahmed war ein sehr gebildeter Mann. Er
war Redakteur der ,,Mo‘ayyad-Zeitung*, die heute von Scheikh
‘Ali Yiisel redigiert wird. Er schrieb eine Anzahl von ara-
bischen Biichern. Starb 1911. Nach seinem Tode wurde eine
Anzahl von seinen Schriften, unter denen besonders sein Buch
»Wasa'il ’Izhar El-Haqq“, 1914, zu erwéhnen ist, veréilent-
licht. In diesem Buche greift er das Christentum heltig an.

RAuch  Scheikh Muhammed el-Madi verdifentlichte
2 Biicher. Das erste trdgt die Uberschrift ,,Die wichtigsten
Grundsédtze (oder Hauptprinzipien) der Nachlolge des Pro-
pheten® (,,The First Principles of following the Prophet*) und
das zweite heifit ,,Die ,,’Azmiyya-Tariqa” und die himmlischen
Inspirationen®(,,The Azmia Tariqa and Heavenly inspirations*).

) Das Material zu dieser Darstellung entnahm ich den Russagen von
Samuel Htiyah Bey und von Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed, sowie
dem Hrchiv des Mahdi (mit Hilfe Samuel Rtiyah Bey’s), den Artikeln von
E. Graefe, ,,Der IMufruf des Scheichs der Seniisija zum Heiligen Krieg*
(cf. ,,Der Islam®, 111, 1/2, 1912, S.141—150), ,Nachtrigliches und Neues
tiber die Seniisija“ (,Der Islam® III, 1912, S.312f), dem Buche von
I. Goldziher, ,Vorlesungen iiber den Islam* (2%, S.219 etc.) und der Bro-
schiire von C.H.Willis. Ich verwertete auflerdem meine eigenen Beob-
achtungen und Rufzeichnungen.
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Genau genommen ist er eher ein Relformator als der
Fiihrer einer ,,Tariqa“. Er lehrt, dafl die Heiligkeit (,,Baraka“)
nicht erblich sei, d. h. sich nicht vom Vater auf den Sohn ver-
erbe; und dafl man nach strengen Regeln ein reines, simples
und einfaches Leben fiihren miisse, um Reinheit und Heilig-
keit zu erlangen. Die von ihm auigestellten Regeln erinnern
so sehr an die der ,,Wahhabiten* (,,Wahhabi*), dafl man im
Sudan und in Agypten die Anhénger seiner Sekte héufig irr-
tiimlicherweise als ,,Wahhabiten bezeichnet. Angeblich soll
er immer wieder versucht haben, den Einflufl der erblichen
religiosen Fiihrer zu zerstoren und ihre Autoritdt zu unter~
graben. Sein Wunsch und Streben gehen dahin, die religiose
Rutoritét und Fiihrerschaft in die Hinde derjenigen zu legen,
die es durch ihre Frommigkeit und Askese verdient haben. —
Er ist ein Gegner der ,,Tariqa’s" als solcher, doch liihrte seine
Opposition nicht nur zu keiner Auflésung der alten ,, Tariqa’s",
sondern im Gegenteil zur Griindung einer neuen. 1915 ent-
hob ihn das ,,Educational Department* seines Amtes, und er
begab sich wieder nach Agypten und lebt seitdem in Minieh.

Im Oktober 1915 entstand ein kleiner Aufruhr in Sinkat,
hervorgerulen durch ‘Abd er-Rahim, einen Schiiler von Mu-
hammed el-Madi. Dieser versuchte eine muhammedanische
Beerdigung zu stéren, indem er predigte: Das Leidtragen und
Weinen um einen Toten sei entgegen den Grundsédtzen der
Sekte, und ebenso das Aulbauen von Grabmilern zu Ehren
der Toten.

Im April 1921 hatte diese Sekte eine grofie Zusammen-
kunft in der Moschee des ,,Sayyid ‘Abd er-Rahman Abii
Humus“ in Alexandrien unter dem Vorsitze des Scheikh
Amin el-‘Azmi el-Azhari. Sie scheint sich langsam, aber
stindig auszubreiten, doch nur in Agypten und an einzelnen
Orten im Zentral-Sudan?).

Von diesen Sekten scheinen, soweit ich urteilen kann, die
beiden erslen, d. h. die Madhisten-Sekte und die ,,Seniisiyya®,
im Somali-Lande, um Aden herum, in der Kenya Colony und

‘«T)i lglrvcrwertete die Hussagen von Samuel HAtiyah Bey und von
Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed, sowie die Broschiire von C. A. Willis
und meine eigenen Beobachtungen und Aufzeichnungen.

200



im Tanganyika Territory einen gewissen Einflul zu haben.
Dieser scheint daselbst im stdndigen Wachstume begriffen zu
sein, was man an dem immer stdrkeren Auftreten der ,,Lehre
vom kommenden Imam“ merkt. Uberhaupt scheint die
Eschatologie in der Predigt nicht nur dieser Sekten, sondern
auch der Orden, eine grofie Rolle zu spielen. Besonders
stark ist diese Rolle der Eschatologie seit dem Aufkommen
der ,Khalilat’'s-Frage” geworden. Wie sich diese eschatolo-~
gische Lehre in den Képien der ostafrikanischen Muhamme-
daner wiederspiegelt, wird das folgende Kapitel zeigen.

Die Lehrsétze und Lebensregeln der Orden und auch
Sekten werden in all den nord~-, ost- und westafrikanischen
Léndern von ihren Anhéngern mehr oder weniger streng be-~
Tolgt. Ich habe z. B. Westalrikaner, die nach Mekka pilgerten,
an verschiedenen Orten, besonders in Khartum, Omdurman
und Port-Sudan, zu sehen Gelegenheit gehabt. Ihre Kleider,
ob neu oder alt und zerrissen, waren mit einer Anzahl von
bunten Flicken besetzt. Als ich mich bei ihnen erkundigte,
warum sie das téten, erhielt ich die Antwort, die Vorschriften
ihrer ,, Tariga’s” verlangen es. Bei einer ganzen Anzahl von
diesen Pilgern konnte ich feststellen, dafl sie sich zur Mah-
disten-Sekte hielten. Sie stammten alle aus West-Airika, und
die meisten von ihnen waren seit 6 Monaten und lénger, ja
einige sogar seit 3 Jahren, unterwegs.

Die englische Regierung im Sudan sah sich gezwungen,
19 Riesen~Baracken aufierhalb Khartum’s fiir diese Pilger aus
West- und Zentral-Afrika aufzubauen. In diesen Baracken
konnte ich Mekka-Pilger aus allen Teilen von West- und
Zentral-Afrika sehen. Als ich die Baracken besuchte, be-
fanden sich dort etwas mehr als 17 000 Pilger, von denen sich
die meisten iiber %4 Jahr lang in Khartum aufhielten. Sie
ruhten sich da aus und warteten auf die Regenzeit, um gleich
_nach derselben ihre Pilgerreise zum Roten Meere und von da
nach Mekka fortzusetzen. Ich glaube nicht fehlzugehen, wenn
ich annehme, daf die allermeisten von diesen Pilgern wéhrend
ihres Aufenthaltes im Sudan von den Orden und religiésen
Sekten stark beeinfluit werden. Und ich bin iiberzeugt, dafi
gerade diese Pilger spéter die Lehre der Orden und Sekten
in ihrer Heimat verbreiten und liir dieselbe Anhénger werben.
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Ich tral sogar eine ganze Reihe von Pilgern aus Zanzibar,
der Kenya~Colony und Tanganyka Territory in diesem Lager
an, mit denen ich mich zur grofien Belustigung des englischen
Bischofs, der mich hinbrachte, in Kisuaheli unterhalten konnte.

Durch diese Pilger erhalten die Ordenshédupter Nach-
richten iiber die verschiedenen Stémme und den Stand der
Verbreitung des Islam. Dank diesen Informationen sind sie
imstande, Wanderprediger auszusenden und Verbindungen
mit verschiedenen Stdmmen Inner-~Afrikas anzukniipfen. Nur
auf diesem Wege kann ich mir die allm&hliche unaufhaltsame
Rusbreitung des Islam erkldren. Und sicherlich ist dies nicht
soviel das Werk der Wanderprediger als gerade dieser Pilger,
die voller Begeisterung in ihre Heimat zuriickkehren und dort
die Kunde von den islamitischen Religions-Zentren und Orga-
nisationen verbreiten. Gerade sie mégen die stdrksten Aus-
breiter des Islam unter ihren Stammesgenossen sein. Und da
ihre Zahl sich jahrlich allein in Khartum und Omdurman auf
30—35 000 Menschen belduft, so ist es verstdndlich, warum
der Islam sich in den letzten Jahren so stark und unaufhalt-
sam ausgebreitet hat und immer noch ausbreitet. Diese Pilger
sind die Tréger der eschatologischen Ideen, Lehren und Er-
wartungen des Islam. Durch sie wird sich wohl die
neuerdings iiberall so stark hervortretende Mahdi-Erwartung
ausgebreitet haben, die in Verbindung mit der ,,Khalifat’s~
Frage“ und der Lehre vom Ende der Welt wohl das stirkste
und wirksamste Element der muhammedanischen Be-~
kehrungs-Predigt ist.
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Kapitel V1.

Die Eschatologie des Islam und ihre Wirkung.

§1.
Die Khalifatsfrage.

Im Mérz 1924 sagle Husein, der Kénig von Hedjaz, der
damals gerade bei seinem Sohne ‘Abdullah im Ost-Jordan-~
Lande weilte: ,,Nach Muhammed gab es 4 Khalifen, némlich
Rbii Bekr, ‘Omar, ‘Othman und ‘Ali. Nach ihnen gab es
keinen richtigen Khalif mehr in der Welt, bis ich das Khalifat
erneuerte. Die uralte Sukzession des wahren Khalifat’s ist
erneuert in meiner Person, denn: Ein Khalif muf3 ein Araber
aus dem Stamme der Koreisch sein, ein wirklicher Nach-
komme des Prophelen und ein Hiiter und Beschiitzer des
heiligen Platzes“ (cf. W.Wilson Cash ,,The Moslem World
in Revolution®, 1926, S. 43),

»Khalif“, auf arabisch ,Khalifa®, bedeutet Nachiolger,
bzw. Statthalter oder Vicekonig. Bereits im Koran wird
dieses Wort im Sinne von Nachfolger bzw. Stellvertreter
gebraucht. In Sure 2 Vers 28 wird Adam als der Khalif Gottes
aul Erden bezeichnet. Durch diesen Ausdruck soll angedeutet
werden, dafl er als Stellvertreter (Staithalter) Gottes auf Erden
dessen Herrschalt iiber die Erde antreten solle. Damit héngt
es wohl auch zusammen, dafl man die Khalifen urspriinglich
als eine Art Platzhalter ansah. Von David heifit es im Koran
(in Sure 38,25): ,,0 David, wahrlich wir haben Dich zu einem
Khalifa gemacht. Daher sprich Urteil zwischen den Menschen
mit Gerechtigkeit!” Muhammed benutzte diesen RAusdruck,
um damit seine Nachfolger zu bezeichnen. Er hatte selbst
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keinen Nachfolger designiert, denn er starb ziemlich uner-
wartet. Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed teilte mir mit,
es sei die heute herrschende Ansicht der Orthodoxie, daf3
Muhammed gesagt habe, 30 Jahre lang nach seinem Tode
solle das Reich durch Khalifen, d. h. seine Stellvertreter,
regiert werden. Durch diese 30 Jahre habe er die Zeitdauer
seiner Generation andeuten wollen. Im Laule dieser 30 Jahre
sollte immer der i&higste und tatkréftigste seiner Genossen
an der Spitze des Islam stehen. Wenn sich der Islam nach
30 Jahren soweit ausgebreitet und gefestigt habe, dafi ihm
keine Erschiitterungen mehr schaden konnen, dann solle der
Thron an eine Dynastie iibergehen. Muhammed habe dabei .
das Haus ‘Ali’s im Auge gehabt. Seine eigenen Sthne waren
ja alle gestorben und ,,sein Haus konnte sich nur durch die
Nachkommen ‘Ali’s, d. h. dessen beiden Sthnen Hasan und
Husein, bauen“. Weil seine Genossen davon wufiten, sei es
auch fiir ‘Ali unméglich gewesen, sich gleich nach Muham-
meds Tod des Thrones zu beméchtigen. Und weiter lithrte
der Scheikh aus, daf}, weil gemifl dem Willen Muhammeds
stets eine Spitze des Islam vorhanden sein miisse,
Muhammed solange nicht beerdigt wurde, bis Abi Bekr zu
seinem Nachlolger gewdhlt worden war.

Es geht miglicherweise auf Muhammeds eigenen Wunsch
zuriick, da8 jeder Khalif vor seinem Tode seinen Nachiolger
ernenne. Muhammed selbst war durch seinen plétzlichen
Tod daran verhindert worden. Daher mufite Abii Bekr von
der ganzen islamitischen Gemeinde gew&hlt werden. Er
hat aber den ‘Omar, vielleicht den energischsten und kraft~
vollsten unter den Genossen des Propheten, zu seinem Nach-~
folger oder ,,Khalifa“, ernannt. So weit der Scheikh. Und er
mag nicht so ganz unrecht haben, denn die ersten vier Nach-~
folger Muhammeds fiihrten tatsdchlich nur den Titel ,,Khalif*
und werden bis heute nur als die ,Khalifen“ bezeichnet.

Nachdem ‘Ali ermordet worden war, hat sich ein betrécht-
licher Teil der Muhammedaner fiir seine Sohne als Thronerben
eingesetzt. Sie werden es sicher nur aus dem Grunde getan
haben, weil etwas von einem Willen Muhammeds, das ali~
dische (eig. ,‘alidische”) Haus solle als Dynastie herrschen,
ruchbar geworden war. Da aber diese Dynastie sich nicht
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auf dem Throne halten konnte, sondern durch die Omayyaden
verdridngt worden war, die dann ihrerseits def Abbasiden (eig.
» Abbasiden) weichen mufiten, so hat die Sunna (= heilige
Tradition, hier im Sinne der sie als Norm anerkennenden
Orthodoxie) eine Reihe von Regeln fiir die Khalifenwahl auf-
gestellt. Diese Regeln sind, wie mir der Scheikh Ahmed el-
Bedawi mitteilte, folgende: 1) Falls ein Khalif keinen Nach-
folger bestimmt habe, so konne, ja miisse, dieser gewéhit
werden, und zwar miisse diese Wahl von der ganzen isla~
mitischen Gemeinde, bzw. deren Veriretern, vollzogen werden.
2) Dieser Khalif ist der Inhaber der hichsten religiosen und
weltlichen Autoritdt und Macht. 3) Er muf} ein Freier, ein
Koreisch und, wenn irgend méglich, mit Muhammeds Familie
verwandt sein. 4) Wird ein Herrscher eines muhammeda-
nischen Reiches dazu gew#hlt, so muf} er gerecht, gelehrt und
ein kraitvoller Mann (kein Schwéchling!) sein und muf}
regieren gemdfl dem Koran und der Tradition.

Nach ‘Ali kamen die Omayyaden, die als Récher fiir den
ermordeten Khalifen ‘Othmin auftraten, auf den Thron.
Mu‘awiya war der Sohn von Abii Sufyan, dem Sieger iiber
Muhammed bei Ohod, und ein Vetter von ‘Othman. Er
bestieg im Jahre 661 den Khalifen~Thron und machte das Khali~
fat erblich in seiner Familie. Die Omayyaden wurden noch von
der g an z e n islamitischen Gemeinde anerkannt. Sie wurden
ihrerseits von den ‘Abbasiden, welche -durch ihren Ahn~
herrn ‘Abbas, den Onkel des Propheten, mit der Familie
.Muhammeds verwandt waren, abgelést. Da die ‘Abbasiden
jedoch nur von der grofien Mehrzahl der Muslime als Kha-
lifen anerkannt wurden und ihre Anspriiche zum Teil mit
Waifengewalt durchiiihren, ja ihre Anerkennung teilweise so-
gar erzwingen mufiten, so begiinstigten sie die Vorstellurg,
daB nur ein Herrscher, der die heiligen Stddte Medina und
Mekka besitze, Khalil sein kénne. Unter dem Drucke dieser
damals allgemein verbreiteten Vorstellung wagte kein Herr-
scher unter ihren Gegnern, aufier den Kharidjiten, sich den
Khalifentitel anzueignen bzw. beizulegen. Dies &nderte sich
spdter?). .
" 1) Naheres dariiber siche bei I Goldziher, a.a.0, 29 S.190, 192f,
196 f. usw.
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Im X. (= 4. muhammedanischen) Jahrhundert finden wir
bereits 3 verschiedene Khalifate vor: das ‘Abbasidische im
Osten, das Fatimidische in Agypten und das Omayyadische
in Spanien. Gegen Ende des X. Jahrhunderts haben sich
auch die Beherrscher Agyptens und Spaniens die Titel ,,Kha-~
Iif und ,,Emir al-mu’'minin“ beigelegt. Durch die Vertreter
dieser Khalifate und ihre Anhédnger wurde die Vorstellung,
dafl nur derjenige Khalil sein diirfe, der die Herrschait iiber
die heiligen Stddte ausiibe, in den Hintergrund gedréngt. Als
Gegengewicht wurden immer mehr die dynastischen Zu-
sammenhénge ins Feld gefiihrt.

Die ‘Abbasiden in Baghdad biifiten im Laufe der Zeit
ihre ganze weltliche Macht ein. Bereits 946 verloren sie
dieselbe an die aus Persien gekommenen schi'itischen Buyiden,
auch Bowiden genannt. Doch auch diese verloren bald ihre
Macht an die méchtigen Seldschuken-Sultane. Das Seld-
schuken-Reich kam ja bekannilich im XL Jahrhundert auf.
Da die Macht seiner kriegerischen Sultane immer mehr zu-
nahm und ihr Reich sich immer weiter ausbreitete, so wandte
sich der schwache ‘Abbasidische Khalif von Baghdad an diese
um Hilfe gegen seine Bedrdnger. Um 1050 herum zog denn
auch der kriegerische Toghrul Beg, ein Enkel Seldschiiks,
gegen Baghdad, beméchtigte sich der Stadt und trat an die
Stelle der schi‘itischen Buyiden-Familie, deren jeweiliges
Haupt als ,Beschiitzer und Heerfiihrer der Khalilen die
ganze weltliche Macht in seinen Hénden haite. Er wurde
nun zum ,,Heerfiihrer und Beschiitzer des Khalifats* ernannt
und erhielt, da er Sunnite war, den Titel ,,Emir al-Mu’'minin“
== Beherrscher der Gldubigen). Infolge dieser Ereignisse
fand eine Trennung der geistlichen und der weltlichen Macht-
sphéren statt. Die Représentanten der geistlichen Macht
wurden als ,,Khalifen* oder ,,Jmame* und diejenigen der welt-
lichen als ,,Sultane® oder ,,Emire* bezeichnet. Die Khalifen
jener Zeit kénnte man am besten mit dem Papste vergleichen
und die Sultane mit einem Kénige. Zwar gelang es den sun-
nitischen KRhalifen im XIL Jahrhundert voriibergehend ihre
weltliche Macht in Baghdad wieder herzustellen, doch konnten
sie diese aul die Dauer nicht halten gegeniiber den méchtigen
und kriegerischen tiirkischen Sultanen und wurden immer
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mehr und mehr zu Schattenherrschern. Als nun noch die
Mongolen (Tataren) im Jahre 1258 Baghdad erobert hatten,
verschwand dieses Schaltenkhalifat vollkommen, und der
grofite Teil der islamischen Welt blieb ohne Khalifen. Der
letzte ‘Abbaside Musta‘sim wurde von den Mongolen getilet
und sein Sohn in die Gelangenschait gefiihrt. Das ‘Abba-
sidische Khalilat hatte sein Ende gefunden.

Nachdem die Tiirken den Islam angenommen, versuchten
ihre Sultane sich auch den Khalilenlitel anzueignen. Die tiir-
kischen Sultane waren von Alters her Inhaber ihres Thrones
auf Grund der Idee von der Vererblichkeit der Macht. Diese
Idee wurde nun von den muhammedanischen Tiirken dahin
entwickelt, dafi der Sultan seine Macht auf Grund des Willens
und der Gnade Alldh’s besitze. Da der Khalil seine Macht
ja auch nur ,,von Gotles Gnaden* besafi, so lieflen sich diese
beiden Ideen in der Vorstellung der muhammedanischen
Tiirken leicht vereinigen. Selim I. Yawuz (= der Grimmige)
war der Erste, der nach der Eroberung Agyptens und Nieder-
werfung Persiens diese Idee in die Praxis umsetzte.

Von allen islamischen Dynastien jenes Zeitalters war
diejenige der osmanischen Tiirken-Sultane durch ihre grofien
Siege iiber die Ungldubigen die beriilhmteste und angesehenste.
Selim I. Yawuz (1512—1520) eroberte nach der Besiegung
Persiens Syrien und Agypten. Nachdem er die dgyptischen
Truppen mehrere Male entscheidend geschlagen hatte, zog
er in Kairo ein. Schon inlolge dieser Siege wurde er von
den Sunniten Persiens, Zentral-Asiens und besonders von
seinen Tiirken als ,,der Sultan des Islam* angesehen. Um
jene Zeit kam wohl auch die Legende aul und wurde ver-
brei'et, daf3 ,,Osman, der Ahnherr des osmanischen Kénigs-~
hauses, von den Arabern des Hedjaz abstamme*!) und infolge-
dessen dieses Haus einen Rechtsanspruch auf den Khalifen-
titel besilze.

Selim begann nun alle Vorbereitungen zu treffen, um
die Annahme des Khalifentitels in die Wege zu leiten.
Im Jahre 1517 wallfahrie er nach Jerusalem, weil sich

') Diese Legende wurde mir von Scheikh Ahmed el-Bedawi Mu-
hammed mitgeteilt. Sie war auch Samuel Rtiyah Bey bekannt.
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»das fir einen Khalifen so zieme“. Im Ilolgenden Jahre
(vielleicht auch Ende 1517) liefi er den gefangenen &gypti-
schen Khalilen Mulawakkil nebst seinen vier Haupt-Kadis
nach Konstantinopel bringen. Hier lebte ,der Vetter des
Propheten®, den man liir den direkten Erben der Baghdader
Khalilen hielt und der daneben auch den Tilel ‘Omars I.
»Emir al-mu'minin (,,Beherrscher der Gldubigen®) fiihrle,
langere Zeit. Er soll kurz vor dem Tode Selims I. formell
in der Hagia Sophia in Konstantinopel &ifentlich auf sein Kha~
lifentum zu Gunsten Selims I. verzichtet haben. Dies berichtet
uns einer der neueren liirkischen Autoren, Kemal Bey, in
seinem Werke ,,Ewrag-i perischan® (S. 70). Durch seinen Ver-
zicht aul das Khalifat und die Ubertragung desselben auf
Selim 1. wurde dieser quasi zum rechtméfiigen Nachfolger der
‘abbasidischen Familie.

Nun war es aber auch notwendig, gemdfl der Tradition,
daf} der Sullan, falls er wirklich als Khalif gelten wollte, die
Oberherrschalt iiber Mekka und Medina an sich rifi. Selim 1.
wollte ,,das Haupt der Konige” und der Khalil sein und war
sich dessen bewuf3t, daf ,nur der Diener der beiden heiligen
Stadte das Haupt der Konige, der Khalil“, sein konne. Da-
her zwang er diese beiden Stddte ihn als ihren Beschiitzer
und Oberherrn anzuerkennen. Die Scherife Mekkas und
Medinas, d. h. die dort herrschenden Nachkommen des Pro~
pheten, waren auch bereit, ihn als ihren neuen Fiirsten und
Oberherren anzuerkennen und seinen Namen in die Khutba
(= die freitdgliche Predigt) aufzunehmen. Sie enisandten
eine Gesandtschaft an ihn. An der Spitze dieser Gesandt-
schalt stand der Sohn und Nachiolger des Scherif Barakat
von Mekka, Djemail ad-Din Abii-Numei Muhammed. Er voll-
zog jenen historischen Eidesakt vor Selim I, in dem man
spéter die Hauptquelle der Rechte der osmanischen Sultane
auf das Khalilat sah. Im nédchsten Jahre (Dezember 1518)
sandte Selim I. zum ersten Male reiche Gaben und auch die
beriihmte ,,Decke liir die Ka‘ba* nach Mekka, und zum ersten
Male wurde fast in der ganzen islamischen Welt liir ,den
Khalifen Selim“ gebetet').

B ') cf. den glanzenden, eine ungcheurec Menge historischen Materials
bringenden Hulsatz ,,Kalif und Sultan“ von W. Barthold in ,,Mir Islama“
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Es war mir sehr interessant die Ansicht Lutfi Pascha’s
kennen zu lernen, nach welcher Gott der Muslimengemeinde
jedes Jahrhundert einen ,Erneuerer des Glaubens schicke®.
Diese HAnsicht scheint auf einen alten ,Hadith“ zuriickzu-
gehen. Der erste Erneuerer des Glaubens soll Muhammed
selbst gewesen sein (} 632); der zweile soll der Khalif
‘Omar II. gewesen sein (} 720); der dritte — Khalif Mu‘tasim
(+ 822); der vierte — Khalii Qadir (991—1031)), der die
schi‘itische Propaganda mit Erfolg aufgehalten hatte; der
fiinfte — der Sultan der Seldschuken, Muhammed Ibn Malik
Schah (1105—1118); der sechste — der Khan Ghazan (1295
bis 1304), der die Tiirken zum Islam bekehrt hatte; der
siebente — Osman (1299—1326), der Griinder der Osmanen-
Dynastie; der achte — der Sultan Muhammed der Erste
(1402—1421), der die Macht dieser Dynastie wiederherstellte,
nachdem Timur-Leng (auch ,, Timur Lenk* — der Lahme und
» 1 amerlan“ genannt) sie zertriimmert hatte; als neunter wurde
nun Selim I. (1512—20) angesehen. (ci. Lutfi-Pasha, Bl. 4a).

Durch Selim L. Yawuz wurden die tiirkischen Sultane zu
Khalifen des Islam. Sie wurden sehr bald von der ganzen isla-
mitischen (sunnitischen) Welt anerkannt, mit Ausnahme der
Perser und der Derwische, die sogar einen Aulfstand in Klein-
Asien hervorriefen. Infolge dieser Ereignisse, die den Uber-
gang des Khalilats an die osmanischen Tiirken-Sultane ver-~
ursachten, haben die Sunnilen eine besondere Lehre iiber das
Khalifat ausgebildet.

Auf Grund der Koranstelle (Sure 21,22): ,,Gebe es im
Himmel und auf Erden noch andere Gétter aufier Allah, so
wiirden der Himmel und die Erde in Verwirrung geraten,”
betonen sie, dal es nur einen Khalifen geben diirfe. Dieser
ist der Inhaber der héchsten geistlichen und weltlichen Gewalt.
Nach den sunnitischen Begriffen ist der Khalif, d. h. der
Sultan der Tiirken, selbst da, wo er keine weltliche Macht
besitzt, die Quelle aller Macht in der islamischen Welt, und
alle Fiirsten, Konige und Regenten miissen von ihm
(russisch — ,Die Welt des Islam“), Band I, S.203—226 und S. 345—400,
Petersburg, 1912 (Publikation der Kaiserlichen Gesellschaft fiir Orientkunde).

Vgl. dazu auch ,The Spirit of Islam* by Ameer Ali, London, 1922,
S.1221f, d. h. das Kapitel ,,The Hpostolical Succession*.
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bestéligt werden (so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muham-~
med und Scheikh Munsur Ibn ‘Ali er-Raghi)?).

Da das liirkische Reich lange Zeit die erste muhammeda-
nische Macht der Welt war, so hat sich auch das Ansehen des
tiirkischen Sultans als des Khalifen iiberall durchgesetzt und
wurde tiberall formell anerkannt. Und man muf} ihnen das
Zeugnis ausstellen, daf} sie den Islam erfolgreich verteidigten
und eine lange Zeil hindurch ausbreileten. Es wird wohl kaum
Sunnilen auf der Welt gegeben haben, welche den Sultan
nicht als ihr geistiges Oberhaupt anerkannten. Um bildlich
zu reden, war er der Schlufistein des muhammedanischen
Weligebdudes. Nun wurde aber die Situation im Jahre 1922
mit einem Schlage eine andere: Der Sullan und Khalif
Muhammed VI. wurde von Ghazi Mustapha Kemal Pascha
und seinen Jungtiirken am 1. November 1922 abgesetzt und
des Landes verwiesen. Er mufite, um sich zu retten, auf ein
englisches Kriegsschilf Hiehen.

Die tiirkische Nationalversammlung in Angora erkldrte
damals: Die Tiirkei sei von nun an eine Republik. Das
Sultanat sei fiir immer abgeschalit. Kein Mitglied des osma-
nischen Hauses diirfe von nun an ein staatliches Amt
bekleiden. Das Khalifat jedoch verbleibe diesem Hause. Die
Nationalversammlung werde den wiirdigsten Prinzen dieses
Hauses zum Khalilen wéhlen. Konstantinopel werde auch in
Zukunit der Sitz des Khalifen sein, und die Regierung der
tiirkischen Republik werde auch fernerhin die Beschiitzerin
des Rhalifats verbleiben.

Die Wahl der Nationalversammlung fiel damals auf
Abdil Medjid Effendi (eig. ,,'Abdu ’l-Medjid"), den friijheren
Kronprinzen des ottomanischen Reiches, der am 24. November
1922 die Rhalilenwiirde annahm. Damals schien er sich
grofler Sympathien zu erfreuen, denn die dgyptische Zeitung

) Vgl. dazu W.Barthold, a.a.0., S.396. Barthold behauptet, die
Theorie von der Ubergabe des Khalifats an Selim I durch Mutawkkil sei
erst in der 2. Haélfte des XVIIIL. Jahrhunderls durch einen tiirkischen Ar-
menier (Muradgea D’Ohsson) aufgebracht worden. In Verbindung damit
sei auch damals erst die Vorstellung von der geistlichen Souveranitat des
tiirkischen Sultans iiber alle Muslime, auch wenn sie ihm nicht als welt-
lichem Herrscher unterworfen sind, aufgekommen.
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»Nizam* schrieb in jenen Tagen: ,,Der islamilischen Welt
kann nur gratuliert werden zur Besteigung des Khalifenstuhles
durch Abdal Medjid“ (cf. ,,The Moslem World®, XIII, 2,
April 1923, S.195). Doch wurde er bereits 1924 abgesetzt
und des Landes verwiesen. Die muhammedanische Welt ist
seit jenen Tagen chne Khalifen, d. h. sie hat kein geistliches
Oberhaupt mehr. Dadurch kam die bereits seit zwei Jahr-
zehnten von den Jungtiirken angebahnte Entwicklung zu einem
gewissen Abschlufi.

Seit im Jahre 1909 Abdil Hamid II. (eig. ,,‘Abdu '1-Ha-~
mid*“) entthront und Muhammed V. auf den Thron kam,
haben die Jungtiirken und ihr zentrales Exekutiv-Organ, das
unter Enver Pascha’s energischer Mitwirkung und zielbe-
wufiter Leitung am 23. Juli 1908 ins Leben gerufene ,,Com-
mittee of Union and Progrefi* (Komitee fiir Einheit und Fort-
schritt) wenig fiir das Khalifat iibrig gehabt!). Sie duldeten
den ,alten Glauben", und das war alles. Die jungtiirkische
Bewegung, die allméhlich in eine rein politisch-nationale aus-
geartet ist, sah sich gezwungen das immer noch sehr einfluf3-
reiche Khalifat abzuschalfen, denn es ist diejenige Instanz
gewesen, welche allein imstande war, die Opposition gegen
sie zu organisieren und zu fiihren. Abdiil Medjid wurde daher
1924 abgesetzt und des Landes verwiesen. Wie einst Peter
der Grofie in Rufiland das Patriarchat aus rein politischen
Griinden abschallte, so taten es auch die Jungtiirken mit dem
Khalifat. Sie waren imstande es zu tun, weil sie sich in
erster Linie als Tiirken und dann erst als Muslime fiihlten.
Da der Sultan als Khalii, d. h. als geislliches Oberhaupt des
orthodoxen Islam, gegen die westliche unmoslemische Kultur
sein mufite, so wurde er einfach abgesdgt. Alle Stiitzen
des Khalifats wurden, soweit dies in der Tiirkei moglich
war, vernichtet. So wurden die Derwisch-Orden, die in den
letzten Jahrhunderten eine starke Stiitze des Khalifats gebildet
hatten, verbolen und die Widerstrebenden ausgewiesen. Wie

1) Naheres iiber scine Entstehung und seine Ziele siehe in dem Artike)
»Die Enisiehunyg und der Zweck des Comités fiir Einheit und Fortschritt*
von Gencral-Major Imhoif in ,Die Welt des Islams®, I, S.167—177.
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rigoros die Jungtiirken dabei vorgingen, beweisen folgende
Gesetze der Angora-Regierung:

1. Das Khalilat wird liir immer und vollkommen abge-

schalft.

2. Das Ministerium fiir religitse Fingelegenheiten (,, Waqf*)

wird ebenlalls abgeschalit.

3. Jegliche religisse Fundierung der Regierung wird

verneint,

und 4. im Laufe von 10 Tagen haben alle Mitglieder der Kha-
lifen-Familie die Tiirkei zu verlassen und verlieren die
tirkische Staatsangehorigkeit.

Dadurch gab die Tiirkei ihre jahrhundertelang gehaltene
Position als die ,,Verteidigerin des islamitischen Glaubens®
freiwillig auf und ihre Préstige, geschaifen durch den Sultan-
Khalif, in den Augen der muhammedanischen Welt ebenfalls.
Der Papst des Islam, ,,der Trager des Mantels des Propheten®,
war abgesetzt und sein Amt abgeschailt. Es war eine rein
politische Aktion, aber sie zeigte deutlich, dafi das, was ein
Tiirke damals sagte: ,,We are becoming modern and we are
culting loose from religion“ (= wir werden modern und unsere
Beziehung zur Religion wird locker*), wahr sei. Heute kann
ein Tiirke ruhig Christ werden, ohne daliir bestrait oder getttet
zu werden.

Dieses Resullat war zu erwarten in Anbetracht der Ent-
wicklung, welche die jungtiirkische Bewegung wihrend des
Krieges annahm. Schon 1917 hat Enver Pascha folgendes
Gebet in der Armee eingefiihrt: ,,Allmichtiger Gott, gib den
Tiirken Gesundheit und mache sie zu einer Einheit von
Briidern in der Gnade des Sullans. Gib uns die Aus~
zeichnung und Gnade des ,Weilen Wolles*, damit Deine
Macht verherrlicht werde. Dich, Jung-Turan, Dich, geliebtes
Vaterland, ersuchen wir (we beseech) uns zu zeigen Deinen
Weg! Unser grofier Ahnherr Abhiiz ruft uns!“?)

Dieses Gebet ist sehr bemerkenswert, denn es wird nicht
mehr im Namen des Sultans gesprochen und ist auch nicht

') Néheres dariiber siche in dem Buche ,,The Moslem World in Revo-
lution®, 1926, von Wilson Cash (Society for Propagation of the Gospel in
Foreign Parts, 15 Tufton Street, Westminster, SW. 1).
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mehr fiir den Sultan-Khalifen. Die Entwicklung, die damals
begann, ist heute zu einem gewissen Hbschlufl gekommen.
Friiher wurden sdmtliche Gebete im Namen des Sultans und
Khalifen gesprochen, heute — im Namen der tiirkischen
republikanischen Regierung.

Ich glaube, diese Wendung ist nicht so viel ,bolsche-~
wistisch®, wie man hédulig annimmt, als ,rein national. An
Stelle des Panislam ist heute der reine Nationalismus in der
Tiirkei getreten. Dadurch und durch das Einstromen der
welllichen Bildung, die aus dem Westen kommt, ist ein grofier
Umschwung in der gewesenen Vormacht des Islam, der
Tiirkei, eingetreten.

Nachdem der Sultan-Khalif 1922 abgeselzt wordenr war,
traten solort andere Pratendenten fiirs Khalifat auf. Der bereils
oben erwédhnte Kénig Husein, der vorher Grofi-Scheril von
Mekka war, durite sich wohl schmeicheln in den Augen aller
treuen Sunniten dic meisten, den Forderungen der Sunna
entsprechenden, Chancen zu haben. Doch so zerriittet war
damals die islamitische Welt, daf§ er nicht einmal unter den
Arabern allgemeine Anerkennung fand. Die Wahhabiten
emporlen sich gegen ihn, und er muBte lange Krieg gegen
sie fiihren. SchlieBilich war er gezwungen, zu Gunsten
seines Sohnes ‘Ali abzudanken. Doch auch dieser mufite
dem Fiihrer der Wahhabiten, Ibn Sa‘lid weichen. Dieser ist
nun Kénig von Hedjaz und Beherrscher der beiden heiligen
Stéddte, Mekka und Medina.

Die Welt des Islam war zu sehr an die tiirkische Fiihrung
gewdhnt, denn diese war ja Jahrhunderte lang die stdrkste
muhammedanische Macht gewesen, um pléizlich ein ara-
bisches Khalifat anzuerkennen und sich unier eine arabische
Fiihrung zu beugen. Es diirlte sich verlohnen darauf hin-
zuweisen, daf} z. B. die indischen Muhammedaner fortiuhren,
den Sulian der Tiirkei auch nach seiner Absetzung als den
Khalifen, d. h. ihren Papst, anzusehen. Die ,All-India
Moslem League” attackierte widhrend des italienisch-tiirki-
schen Krieges und auch spéler noch England sehr scharf
wegen dessen Verhalten in der Khalifatsirage. 1912 kam so-
gar eine muhammedanische Delegation aus Indien nach
England, um bei Sir Edward Grey gegen das Verhalten
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Englands im italienisch-tiirkischen Kriege Protest einzulegen.
Thre Hauptiorderung war, England habe den Sultan-Khalif zu
protegieren. Der Fiihrer dieser Deputation, Muhammed ‘Ali,
sagle eines Tages vor Milgliedern des Parlaments und
Zeitungsvertretern im Hotel Cecil in London, die Muham~
medaner Indiens seien eins mit der Tiirkei.
In der muhammedanischen Zeitschrift, ,,The Islamic Review**
schrieb vor einigen Jahren Felix Valyi: ,For years the
Moslem leaders of India reproached the British rulers with
undermining the posilion of the Sultan-Caliph, with making
common cause with the Sultan’s enemies . . .“ (cI. W. Wilson
Cash, a.a.O., S.44). Auf Deutsch: ,,Jahrelang machten die
muhammedanischen Fiihrer Indiens der Britischen Regierung
den Vorwurl, daf§ sie die Stellung des Sultan-Khalifen unter-
grabe, indem sie sich auf die Seite der Feinde des Sultans
stelle . . .

Dies war hdulig der Fall, besonders von seiten des Pan-
islam. Noch im Dezember 1912 hat sich der ,All-India
Moslem Congress® geweigert, irgend einen Kompromifi mit
der englischen Regierung in der ,Home Rule for India“-Frage
(- Selbstregierung) einzugehen, ,,without the seitlement of the
Caliphate question“, d. h. ohne (vorherige) Regelung der
Khalifatsirage. Wie stark die indischen Muhammedaner an
dem Sultan-Khalil hingen, beweist der Umstand, dafi der
Nizam von Hyderabad, der Léwe von Indien, dem entthronten
Sultan eine jdhrliche Pension von 72000 Mark angeboten
hatte.

Von dem Jahre 1001 an kamen muhammedanische Heere
nach Indien. Thr Schlachigeschrei war damals: ,Fiir den
Glauben, téte, tole!” Sie breiteten den Islam dort mit Feuer
und Schwert aus. Im 16. Jahrhundert finden wir bereits ein
grofles muhammedanisches Kaiser-Reich unter Akbar dem
QGrofien, der den Titel ,,Kaisar-i-Hind* fiihrte, in Indien vor.
Sein eigentlicher Name war Abu ’l-fath Djelil ed-Din Mu-
hammed. ,,Akbar” (- - der Grofie) war blofi sein Ehrenname.
Doch ist er allgemein in der Geschichie unier dem Namen
»Akbar der Grofie” bekannt. Er regierte von 1542—1605.
PDas Entstehen dieses muhammedanischen Kaiserreiches
( Reich der Grofimoghulen) fallt ungeféhr in die Zeit da
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Luther zu Wittenberg auftrat, und Selim I Yawuz Agypten er-
oberte und Khalif ward. Es ist auffallend, daff der muham-
medanische Kaiser FAkbar der erste tolerante, d. h. duldsame,
Herrscher Indiens war?).

Seit jener Zeit vermehrte sich dort die Zahl der Muham-
medaner immer mehr. Heute sind 77 % der Bevélkerung
KRaschmirs Muhammedaner. In den ,,United Provinces®, so-
wie in Bihar, Bengal und Asani, befinden sich sehr viele
Muslime. Ihre Zahl in Indien wird heute aul mehr denn
70 Millionen geschdtzt?). Bengal allein hat mehr Muhamme-
daner als Arabien und Persien zusammen. In 10 anderen
Provinzen gibt es je iiber 1 Million Muhammedaner. Uberall,
wo das Kasten-System am schwéchsten war, faBte der Islam
festen Fufl, wie auch unter den ,Kastenlosen®, denn er ver-
kiindigte ,,eine Briiderschaft seiner Anhdnger”. 1857 brach
eine furchtbare Meuterei unter den muhammedanischen in-
dischen Truppen aus. Nach ihrer Unterdriickung &ffneten sich
die Augen vieler Muslime, sie schlossen sich enger zu-
sammen, und es enistanden folgende Bewegungen bzw.
Strémungen innerhalb des indischen Islam:

1. Sayyid Ahmed Khan (eig. ,,Sir Sayyid Ahmed Khin
Bahadur“), ein Sprof einer alten und vornehmen indischen
Familie, der die westliche Literatur studiert und mit der Kultur
Europas wohl vertraut war, riel eine religiése Reformations-
bewegung hervor. Er griindete eine Gesellschalt liir das Stu-~
dium der westlichen Wissenschaiten. Dieses Bestreben trug
ihm viele Verlolgungen und Anfeindungen ein. Trotzdem
hielt er an seinem Standpunkte fest. 1875 erbiinete er die
muhammedanische Universitdt von ,,Aligarh“. Sie sollte zu
einem ,,Oxlord Indiens® werden. Allmé&hlich wurde sie zur
Fiihrerin des ,,modernen und progressiven Islam®. Alle
muhammedanisch-indischen  Erziehungskonferenzen sind
meistens von ihr beeinfluit worden. Nicht nur Maénner,
sondern auch Frauen studieren heute an dieser Hochschule

') Naheres iiber Akbar den Grofien siche bei Vincent A. Smith ,,Rkbar
the Great Mogul®, 1542—1605, Oxford, 1. Rufl. 1917, 2. Rufl. 1919,

?) Cf. S.M.Zwemer, ,A Census of the Moslem World“ in ,The
Moslem World*, Vol. XIII, Nr. 3, July 1923, S. 289, der sich auf die Angaben
des ,Slatesman’s Year Book“ (S.Y.B.) von 1922 stiitzt.
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des Islam, die von verschiedenen muhammedanischen Fiirsten
freigiebig unterstiitzt wird. Die reaktiondren und orthodoxen
Mullah’s, die in dieser Bewegung eine Gefahr fiir den ortho-
doxen Islam sahen, stemmten sich gegen diese Entwicklung
und schufen eine andere Stromung, die sich gegen die west-
liche europdische Bildung wandte und von Relormen inner-
halb des Islam nichts wissen wollte. Die ,Aligarh“ hatte
mit dieser Siromung so manchen Kampi auszustehen, doch
sie ging unbeirrt ihren Weg weiter. Sie schul eine grofie
Literatur und iibersetzte den Koran in verschiedene Idiome.
Heute gibt sie eine Reihe von Zeitschriften heraus?).

2. Inlolge dieser Wirksamkeit der ,,Aligarh* schlofi sich
eine Reihe reaktiondr-orthodoxer Kreise zusammen. Diese
Strémung ist heute bekannt als die ,,Ahmadiyya-Strémung®,
dic den Mystizismus begiinstigt. Sie scheint in enger Ver-
bindung mit verschiedenen religiésen Orden des Islam, die
wir im vorherigen Kapitel geschildert, zu stehen. 1879 trat
ihr Griinder, Mirza Ghulim Ahmed aus Kadhian, im Pundjab
auf. Daher nennen sich auch seine HAnhédnger hdulig
»Mirzd’is* oder ,Kadhiani’s“. Anfédnglich erfuhr er starke
Unterstiitzung von seiten aller orthodoxer Kreise. Doch spéter,
als er erkléarte, er sei der Christliche Messias, der muhamme-~
danische Mahdi und die letzte von den Indern erwartete Inkar-
nation des Krischna in einer Person, verliefien ihn die meisten
orthodoxen Kreise unter dem Vorwand, daf} ,,der Mahdi und
Christus nicht eine Person sein kénne“. Christus ist ihrer
Meinung nach ein Mann des Friedens, der Mahdi aber ein
Mann des Schwertes. Es ist interessant und charakteristisch
fir die Gedankenwelt des indischen Islam festzustellen, daf3
dieser Mann versuchte, die Aufmerksamkeit der indischen
Muslime auf den Erlgser zu richten. Er lehrte u. a., dafi Jesus
seinen Verfolgern in Jerusalem entkommen, sich nach Indien
begeben und daselbst in Srinagar bei Kaschmir gestorben und
beerdigt worden sei. Diese Lehre begriindet er mit den Worten
der 23. Sure (Vers 51): ,,Und wir machten den Sohn der
Miryam und seine Mutter zu einem Wunderzeichen und gaben

') Vgl dazu den Rufsatz von Mlle. D. Menant, ,A propos de P'uni-
versité musulmane d’Aligarh“ in der ,Revue du Monde Musulman“, XXI,
1912, S.268 if.
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beiden einen Hiigel als Aufenthalt, der Sicherheit und
flieBendes Wasser bot“, indem er unter dem Hiigel Srinagar
versteht. — Von sich selbst lehrt er, er sei der ,,im Geiste und
in der Kraft Jesu“ fiir das siebente Jahrtausend der Welt
erschienene Heiland und zugleich der von den Muhamme-
danern erwartete Messias?).

Die durch die ,,Aligarh* hervorgerufene muhammeda-~
nische Bewegung, die heute ziemlich stark ist, rief eine
,,Hindu-Moslem Alliance® ins Leben, die Ghandi, den Fiihrer
der indischen Nationalisten, zu ihrem Direktor und Fiihrer
wihlte. Diese Alliance erstrebt ein ,,einiges Indien*. Durch
diese Bewegung wurden viele muhammedanische Sitten
gelockert. Ruch hier sehen wir eine immer enger werdende
Verkniipfung des religiosen und nationalen Gedankens. Wie
einflufireich diese Bewegung ist, geht daraus hervor, dafi
Ghandi einen gewesenen muhammedanischen Oberrichter,
‘Abbas Tyabdji, zu seinem Stellvertreter ernannte.

3. Durch all dies wurden die orthodoxen Kreise ge-
zwungen eine ,,All-India Moslem League* zu bilden, die den
alten Glauben verteidigen will. Gerade sie zeigte sich sehr
energisch in der Khalifatsirage England gegeniiber. Es ist
vielleicht die stdrkste muhammedanische Bewegung Indiens
von heute. Ihre Anhédnger hatten sich das Ziel gesteckl,
»eine grofle muhammedanische Liga*, die alle Muhamme-
daner Asiens, Europas und Alrikas vereinigen sollte, zu
griinden. Der Khalil in Konstantinopel sollte die Spitze der-~
selben sein. Weil Mustapha Kemal Pascha dies Ziel durch
die Absetzung des Khalifen vereitelt hat, so gehéren die Partei-
géinger dieser Liga heute zu seinen schiristen Gegnern. Sie
scheinen sich aber nicht ganz einig zu sein in der Frage des
Khalifats. Dafi ein Khalif vorhanden sein miisse, das
sehen alle ein; doch in der Frage iiber die Person des Kha-
lifen gehen die Meinungen auseinander. Einige dachten und
denken auch heute noch an den Nizim von Hyderabad, doch,
weil er 1914 die Muslime Indiens ermahnt hat, auf Seiten
Englands gegen die Tiirken zu kdmplen, scheint er liir die

Y) cf. I Goldziher, a.a.0. 2°, S.291f. und H.D.Griswold, ,The
Hhmadiya Movement* in , The Moslem World“, 1912, S.3731f.
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Mehrzahl nicht mehr in Frage zu kommen. Andere dachten
an Aman-Ullah Khan, den Emir von Alghanistan, doch ist
er bereils entthront. Er hatte viele Chancen, denn er war ein
»Delender of the Faithful“ (= Beschiitzer der Gldubigen).
Wieder andere dachten an den Koénig Husein von Hedjaz,
der ja die meisten rechilichen Anspriiche erheben konnle.
Doch ist auch dieser ,arabische Khalil“ bereits abgesetzt,
bzw. hat abgedankt, und sein Sohn ‘Ali mufite dem Wahha-
biten Ibn Sa‘iid weichen. Es exisliert also bis heute keine
Rlarheit in der Khalilatsirage unter den indischen Muslimen
und ihren Fiihrern?).

Diese indischen Stromungen und Ansichten in Bezug auf
die Khalifatsirage haben sich mit Hille von Zeitschriiten?)
und Auswanderern auch im Osten Alrikas, besonders in der
Kenya Colony und im Tanganyika Territory, verbreilet. Man
kann heute in Tanga und Mombasa, in Dar-es-Salam und
Pangani, in Tabora und Nairobi die Inder und ihre Anhénger-
schalt diese Frage iiber den zukiinitigen Khalil diskutieren
horen. Es ist mir trotz meiner zahlreichen Verbindungen
mit den Muhammedanern, die in Verbindung mit Indien
stehen, nie gelungen bei ihnen einer selbstdandigen Ansicht
in der Khalifalsirage zu begegnen. Was sie schwarz aul
weif} in ihren Zeitungen lesen, das gilt bei ihnen als die allein
richlige und autoritative Ansicht. Es ist mir jedoch nicht
entgangen, dafl sich eine Anzahl von ihnen in letzter Zeit
begonnen hat der dgyptischen Aullassung zu ndhern, ndmlich,
dafl moglicherweise der von Agypten anerkannte Khalif der
richtige sein werde.

') cf. dazu die Nusfithrungen von W. Wilson Cash in seinem bereits
erwdhnien Buche ,,The Moslem World in Revolution®.

2) Unter den Zeitschriffen méchte ich die Propaganda-Zeitung der
Rhmediyya-Bewegung crwidhnen. Sie trigt den Namen ,The Light“ und
erscheint seit Fnde 1921. Sie hat sich zum Ziele gesetzt, ,die Islamischen
Lehren auszubreiten und die Rngriffe gegen den Islam zuriickzuweisen®.
Der Herausgeber ist Mustafa Khan, B. A, und der Redakteur Fagir (eig.
»Fagir) Ullah. Sie erscheint in Lahore und hatte eine starke Verbreitung
gefunden. Ich fand einzelne Exemplare derselben in den Hénden muhamme-
danischer Inder in den ostafrikanischen Landern. Vgl. dazu auch den
Rrtikel ,The Light* — A New Moslem Paper* in ,,The Moslem World*,
Band XIII, Nr.2, 1923, S.205.
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Neben den indischen kommen auch die arabischen, dgyp-~
tischen und sudanesischen Auffassungen in Betracht.

Die arabischen Muhammedaner sind heute in ihrer Mehr-
zahl gespalten in die vier orthodox-sunnitischen Schulen (die
Hanifiten, die Malikiten, die Schafi‘iten und die Hanbaliten)
und die Wahhabiten. Die Ersteren sind echte Sunniten. Da
von diesen bereits in Kapitel III die Rede war, so eriibrigt
sich eine nédhere Erkldrung ihrer Anschauungen aul dem
Gebiete der Religion. Nur die Wahhabiten diiriten an dieser
Stelle einer kurzen Beschreibung benétigen.

Sie stellen eine jiingere Sekte dar, die aus hanbalitischen
Kreisen entstanden ist und zwar im 18. Jahrhundert!). Die
Sekte erhielt ihren Namen nach ihrem Stilter Muhammed Ibn
‘Abd al-Wahhib (1696—1787). Er stammte aus Zentral-
Arabien, ndmlich aus dem Stamme ,,Tamim“. Er studierte
an verschiedenen grofien Zentren des Islam. Besonders stark
beeinflufiten ihn die Schriiten des 1328 im Kerker gestorbenen
hanbalitischen Theologen, Taqi al-Din Ibn Teymiyya, der den
geschichtlichen Islam von allen ,Neuerungen® reinigen
wollte und zwar auf Grund des Koran und der Sunna. Seine
(d. h. ‘Abd el-Wahhiib’s) Lehre ist eine rein puritanische. Er
wollte den Islam zuriicklithren zu den Urzusténden des Ur-~
Islam. Von ihm sagt I. Goldziher (a.a.O. 2°, S.268), er
habe eine der merkwiirdigsten theologisch-militdrischen Be-
wegungen des arabischen Volkes entfacht, ,die alsbald in
hellen Flammen aufloderte, das kriegerische Volk mit sich rif3
und nach bedeutenden Erfolgen . . . zu der Griindung eines
staailichen Gemeindewesens fiihrte, das . . . noch heute in
Mittelarabien besteht und eine einflufireiche Macht in der
Politik der arabischen Halbinsel bildet.*

Diese ganze Richtung kann man als eine Reaktion gegen
den im Islam eingerissenen Luxus und gegen die religiose
Laxheit bezeichnen. Besonders scharl wenden sich die
Wahhabi gegen den Tabak, die Musik, das Spiel und den
Tanz, sowie gegen Seide, Gold und Silber bei den Ménnern,
und gegen verschiedene in den Ritus aufgenommene Neue-
rungen, wie z. B. den Gebrauch des Rosenkranzes. Sie

) Vgl dazu J. H. Mordtmann, ,Ihn Sa‘Gd* in der ,Enzyklopédie des
Islim*, 11, 441—444,
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betonen sehr slark die Einheit Golites und verwerfen die
Idjma‘ (=- Ubereinstimmung, Konsensus der geistigen Fiihrer)
und die Heiligen-Verehrung. Die Idjma’ ist, wie bereits friiher
erwihnt worden ist, eine Lehre der Sunniten, nach welcher
die Muhammedaner nur dann eine neue religiése Sitte, Lehre
oder Verordnung annehmen und belolgen diirfen, wenn die-
selbe den Konsensus der grofien Fiihrer des Islam, bzw. der
Rechisgelehrten, erhalten hat. Anfénglich war der Konsensus
von Mekka und Medina mafigebend, doch spéter wurde es
der Konsensus der grofien Lehrer und Rechtsgelehrten. Die
Sunniten glauben, dafl in diesem Konsensus der Wille Gottes
zum Ausdruck komme. Sogar das richtige Verstdndnis des
Koran, der Tradition und der Pillichtenlehre sei von der
Idjma* abhédngig. — Die Wahhibiten verwerien diese Idjma‘.
Ruflerdem behaupten sie, Muhammed sei nur ein bedeutender
Mensch und grofier Lehrer, keineswegs aber ein ,,Geldfl des
gottlichen Geistes” und Mittler zwischen Golt und den Gldu-
bigen gewesen. Zum Verstdndnis der Olfenbarung brauche
man keinen Mittler. Jedermann sei verpilichtet im Koran zu
forschen und die Gesetzesvorschriiten peinlich genau zu
erfiillen. Es sei ein Unsinn, Grab- und Erinnerungsstétten zu
verehren. Dies lithre ins Heidentum zuriick. Daher miissen
dieselben zerstért werden, wie auch die Minarette der
Moscheen, die eine Neuerung seien.

Eine starke politische Stiitze gewann Muhammed Ibn
‘Abd al-Wahhab in dem arabischen Emir, Ibn Sa‘iid. Durch
diesen wurde die ,,Reaklion des arabischen Beduinentums
gegen die tiirkische Bevormundung*') mit dem Wahhabismus
verkniipit. Die Bewegung wurde zu einer religios-kriege-
rischen. Kerbela wurde zerstort, Mekka erobert, das Pro-
phetengrab in Medina gepliindert und grofie Gebiete unter-
worlen. Die Tiirkei war machtlos. Da kam ihr der Khedive
von Agypten, Muhammed ‘Ali Pascha, zur Hilfe und lief} den
Aulstand durch seinen Sohn, Ibrihim Pascha, niederwerfen.
Dieser schneidige Fiihrer warl die Wahhabitenmacht nach
harten Kdmplen in das Innere Arabiens zuriick. Léngere Zeit
waren die Wahhabiten politisch ziemlich unbedeutend. Erst

1) So C. H. Becker, ,Islam* in RGG., Sp. 741.
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nach dem Weltkriege rafflen sie sich wieder aul und eroberten
Mekka, Medina und den Hedjaz. Vor ihren Walfen mufiten der
arabische Khalil Husein und sein Sohn und Nachiolger ‘Ali
weichen. Heute ist ihr Fiihrer Ibn Sa‘iid, ein Nachkomme
jenes ersten Ibn Sa‘iid, der Beherrscher von Hedjaz und der
,Beschiitzer der heiligen Stidte.

Die vier orthodox-sunnitischen Richtungen méchten gerne
einen kraftvollen Khalifen an der Spiize des Islam sehen. Die
Wahhiabi dagegen wollen gar keinen haben. Zwar sind sich
die vier orthodoxen Richtungen darin einig, dafl ein Khalif
vorhanden sein miisse, und waren auch dem Grofi-
Scherif Husein behililich, sich als Khalifen ausrufen zu
lassen, doch unterstiitzten sie ihn nicht tatkrdftig genug, um
ihm sein Halten auf dem Khalifenthrone zu erméglichen. Er
aber war politisch und miliidrisch viel zu schwach, um seine
Anspriiche iiberall durchsetzen zu kdnnen.

Soviel ich in Erlahrung bringen konnte, rechnen die
orthodox-sunnitischen Araber heute sehr stark mit dem
baldigen Aultreten eines Khalilen. Als ich mich in Aden
und in Hadramaut mit einigen arabischen Scheikhs iiber diese
Frage unterhielt, war ich etwas iiberrascht zu vernehmen,
dal die Araber nie damit einverstanden sein wiirden, wenn
der Emir von Aighanislan oder der Emir von Bukhara sich
als Khalifen ausrufen lassen wiirden. Einstimmig ver-
sicherten sie mir, diese beiden, wie auch jeder indisch-mu-
hammedanische Fiirst, wiirden in Arabien nie und nimmer
als Khalifen anerkannt werden, ,,denn sie seien keine Koreisch
(eig. ,,Quraisch®) und keine Verwandten des Hauses von
Muhammed”. Uber den zukiinftigen Khalif gingen ihre
Meinungen auseinander: Die Einen behaupteten steif, nur ein
Araber aus dem Stamme des Koreisch und aus der Nach-
kommenschait des Hauses Muhammeds habe Hussichten
anerkannt zu werden. Die Anderen, so besonders in Aden,
meinten, es miisse wieder ein tiirkischer Khalif aulkommen.
Nur 2 von den Scheikhs waren der Ansicht, daf§ vielleicht
der dgyptische Khediv Fuad (eig. ,,Fu’ad”) Aussichten hitte
als Khalif bei der Mehrzahl der Muhammedaner Anerkennung
zu finden. — Der Schah-in-Schah (eig. ,,Schih-i-Schahin*)
von Persien kommt als Schi‘it nicht in Betracht. Als ich
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von Kemal-Pascha anfing zu reden, da erhielt ich die sehr
energische Antwort: ,,Mustapha Kemal Pascha ist ein Hund,
ein ,,Kifir* (arabisch - Ungldubiger), ein ,,Gyaur* (tiirkisch
—: Ungléubiger), der ,,Antichrist! Er wurde auch mit noch
anderen, fiir ihn wenig schmeichelhalten Namen, wie ,,Kyebek-
Ogly* (eig. ,,Oghlu“) = Hundesohn (tiirkisch) usw., be-
zeichnet. Von Konig Fuad sprachen sie jedoch mit Ehr-
erbiefung. Gegen die Wahhabi’'s waren sd@mtliche Scheikhs
und sé@mliliche Mullah’s in Aden sehr auigebracht.

Ob die Ansicht der Araber in der Khalifatsirage bei ihrer
inneren Zerrissenheit sehr in Betracht kommen und ihre
Stimme bei der Khalifenwahl sehr in die Wagschale fallen
diirite, ist mir mehr als zweilelhait, es sei denn, daf} sich eine
europdische Grofimacht hinter ihre Anspriiche stelle. Weit
mehr wird es bei der zukiinitigen Khalilenwahl aul Agypten
ankommen.

Ruch hier rechnet man stark damit, dafi in der nédchsten
Zukunft ein neuer Khalif gewdhlt werde. Sémiliche Scheikhs,
‘Ulema’s, Kadis (eig. ,,Qadi’s“) und auch Lehrer der Al-Azhar,
mit denen ich Gelegenheit hatte zu sprechen, stimmten darin
tiberein, dafl ein Khalif da sein miisse. Sie dachien dabei
an ijhren Konig Fuad. Er habe zwar seine Ansicht iiber die
Annahme dieser Wiirde noch nicht geduflert, doch sei man
dessen sicher, dafi er sie annehmen werde. Er habe, als
man vor etwa 3 Jahren seinen Namen in die ,,Khutba®
(== die Festpredigt am Freitag) einliigte, nichts dagegen ein-
gewendet. Und dies sei ein Zeichen, dafl er nicht abgeneigt
sei, die Khalifenwiirde anzunehmen. Jetzt gehe es noch nicht
an, ihn zum Khalifen auszurufen, da die Verhandlungen mit
England noch nicht abgeschlossen seien. Doch sobald er als
selbstdndiger Konig aultreten werde, werde man ibhm die
Wiirde des Khalifen offiziell antragen. Fiir ihn sprdchen
folgende Griinde: 1) Er sei der méchtigste muhammedanische
Herrscher, denn Mustapha Kemal Pascha sei kein Muham-
medaner mehr nach alle dem, was er getan, sondern eher ein
Zcrstorer der Religion. 2) Konig Fuad sei bei weitem der
reichsle Herrscher des Islam. (Das michte stimmen, denn
er scheint unermeflich reich zu sein.) 3) Er habe den Thron
der Fatimiden inne und sei, folglich, ihr legitimer Nachfolger
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nicht nur als weltlicher Herrscher, sondern auch als der
Khalif, da das tiirkische Khalifat untergegangen sei. 4) Er
sei rechtgldubig und fromm. 5) Er habe die Al-Azhar fiir
sich, die einen Rieseneinilufi auf die muhammedanische Welt
ausiibe. 6) Er habe politisch den gréfiten Einflufl von allen
muhammedanischen Herrschern. 7) Er habe immer in guten
Bezichungen zu Mekka und Medina gestanden und beweise
das heute dadurch, daf} er den Pilgern ihre Mekka-Fahrten
auf jede erdenkliche Weise zu erleichtern suche'). 8) Er sei
heute der einzige ,,Beschiitzer des Glaubens®.

Diese Griinde scheinen von sehr vielen Muhammedanern
auch aufierhalb Agyptens anerkannt zu werden. Dazu kdme
noch, dafl HArabien momentan in verschiedene kleinere
Fiirstentiimer zerrissen ist, und dafl der Wahhabi-Fiihrer,
Ibn Sa‘tid, Mekka und Medina beherrscht. Auflerdem scheint
er wirklich der einilufireichste Herrscher des Islam in der
Welt zu sein. Soweit ich die Zeitungsartikel der grofien
dgyptischen Zeitungen verlolgen konnte, hatte ich den Ein-~
druck, dafi auch die Presse in dieser Frage aul seiner Seite
stehe, was heutzutage viel sagen will.

Sogar im Sudan scheint es eine Strémung zu geben,
die ihn gerne als Khalifen begriifien wiirde. Einige hohe
muhammedanische und sogar chrislliche Beamte (so u. a.
Samuel Atiyah Bey), sowie Verireter der Presse in Khartum,
und einige Scheikhs, unter ihnen auch der Scheikh Ahmed
el-Bedawi Muhammed, waren der Ansicht, dafl er nicht nur
die meisten Chancen habe, sondern auch der beste Kandidat
fiir das Khalifat sei. In Omdurman sagte man mir (und zwar
war es ein Scheikh aus Yemen), daf} eine ganze Reihe von
Arabern ihn schlieBlich auch in Arabien anerkennen wiirde.
Die nordafrikanischen Sldmme dagegen wiirden vielleicht die
Anerkennung Konig Fuad’s als Khalifen verweigern, da er
kein Koreisch und kein Verwandter des Hauses Muham-
meds sei.

Die Stimmen in Port-Sudan, Suakin, Atbara, Schendi,
Khartum, Omdurman, wie auch in Masawa (Eritrea),

') Z. B. durch die Herabsetzung der Fahrkartenpreise auf !/,o ihres
tatsdchlichen Wertes im Monat Rama'dén usw.
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Mogadesia (Somali-Land) usw., schienen im allgemeinen ge-
teilt zu sein. Die Einen waren fiir Konig Fuad, wéhrend
die Anderen einen tiirkischen Khalifen haben wollten und die
Dritten an einen arabischen Fiirsten dachten. Doch schien
die Mehrzahl der Gebildeteren auf Seiten Konig Fuad’s zu
sein und zwar aus dem Grunde, ,,weil es heute in der ganzen
islamischen Welt keinen Mann gibt, der so viel Ansehen,
Macht und EinfluBl besitzt wie Konig Fuad“. Er sei der
einzige, ,der die wahre Religion werteidigen konne*, und
dies gehoére mit zu den Pllichten des Khalilen. — Als ich das
Gespréch aul die arabischen Fiirsten von ‘Iraq und dem Ost-
Jordan-Lande brachte, erhielt ich zur Antwort, sie seien poli-
tisch zu schwach. Und von den indischen Fiirsten sagte
man mir, sie seien Vasallen einer christlichen Macht, ,,der
Khalif aber miisse ein Ireier Herrscher sein.

Es gibt neben dieser Richtung auch eine kleine liberale
muhammedanische Partei im Sudan. Diese erkennt Mustapha
Kemal Pascha als ihren geistigen Fiihrer an. Sie ist jedoch
sehr klein und scheint auch in ZAgypten nur durch eine einzige
kleinere Zeitung vertreten zu sein. Sie wird wohl bei der
Losung der Khalifatsirage kaum in Betracht kommen.

Die iiberwiegende Mehrzahl der orthodoxen (sunnitischen)
Muhammedaner im Sudan, darunter die ganze Masse der
Ungebildeten, verlritt heute folgende Anschauung: Der Sultan
Muhammed VI. in Stambul war der rechtméifiige Khalif.
Trotz seiner Absetzung verblieb er Khalif bis zu seinem Tode.
Daher wurden bis zu seinem Tode alle Gebete in den
Moscheen in seinem Namen verrichtet. Nachdem er gestorben
war, blieb die Welt des Islam ohne rechtméfliigen Khalifen.
Nach dem Gesetze muf3 aber ein Khalif vorhanden sein.
Da das Khalifat im osmanischen Herrscherhause erblich ist,
so kann nur ein Prinz dieses Hauses Khalif sein. — Diese
Stimmen waren allméhlich so stark und so laut geworden,
daBl 1924 sich die grofiten und einllufireichsten Scheikhs,
‘Ulemi’s, Kadis (eig. ,,Qadi’s”) und andere Grofi-Wiirden~
tréger des Islam in Kairo zu einer Art Synode versammelten
und den hervorragendsten Mann unter den Nachkommen des
osmanischen Hauses, den Neffen Muhammeds V. und Sohn
von HAbdual Hamid II, namens °‘Abd el-Medjid (Abdiil
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Medjid) zum Khalifen wéhlten. Da er kein Herrscher war,
so wurde er als eine Art ,stellvertretender Khalil* angesehen.
Die Versammlung schrieb an ihn einen Brief, der in den
arabischen Zeitungen Agypten’s und des Sudan abgedruckt
wurde. In diesem Briele ersuchte man ihn, die Wiirde des
Khalifen anzunehmen. Er nahm sie auch an ,,als ein Sprofi
des Herrscherhauses der Osmanen“?).

Als ich dem Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed
gegeniiber meiner Verwunderung Ausdruck gab, dafl eine
Synode von Grofi-Wiirdentrdgern des Islam den Khalifen
gewdhlt habe, gab er mir zur Antwort: — Unter den ‘Ulema’s
und Kadis (eig. ,,Qadi’s) im Sudan und in Agypten gebe es
heute zwei Schulen. Die eine lehre, der Khalif sei unabsetz-
bar und habe seinen Nachiolger selbst zu bestimmen. Habe
er das nicht getan, so miisse eine Vertretung des Gesamt-
Islam einen neuen Khalifen wéhlen. Die andere dagegen lehre,
er sei absetzbar und wéhlbar durch die Vertreter der islami-
schen Gemeinde und die Lehrer des Gesetzes. Da diese
letztere Richtung in den Jahren nach dem Kriege die Ober-
hand gewonnen habe, so wihlte die oben erwdhnte Versamm-
lung 1924 ‘Abd el-Medjid zum Khalifen. Es sei nach der
Anschauung dieser Schule nicht einmal notwendig, daf} er
ein Koreisch und ein Nachkomme oder Verwandter des
Hauses Muhammeds sei, denn ,,Abii Bekr ist nicht so nahe
mit Muhammed verwandt gewesen wie ‘Ali“. Dasselbe gelte
auch von ‘Omar und ‘Othman. Da Muhammed keinen Nach-
folger ernannt habe, so wurde Abii Bekr gewdhlt und
zwar nur von der damals in der Moschee anwesenden
Gemeinde. Daher sei der Khalif wahlbar und zwar von den
Vertretern der Gemeinde. Da die Fatimiden ihre Khalifats-
rechte an die tiirkischen Sultane abgetreten bzw. iibergeben
haben, so sei die Versammlung berechtigt gewesen, den
dltesten Prinzen dieses Hauses zum Khalifen zu wéhlen, denn
er besitze das Recht der Sukzession.

Abdiil Medjid wird denn auch bis heute im Sudan und
in Eritrea als Khalif anerkannt, und sein Name in der ,,Khutba*

!) Nach den Angaben von Samuel Atiyah Bey und den Hussagen
von Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed.

15 Reusch, Der Islam in Ost-Afrika. 225



erwdhnt. Die Agypter allerdings haben vor etwa 3 Jahren
seinen Namen durch denjenigen des Kénigs Fuad ersetzt.
Ob er in Indien als Khalif anerkannt worden ist, entzieht sich
meiner Kenntnis. Im Somali-Lande, in Aden, in der Kenya
Colony, im Tanganyika Territory und in einzelnen Teilen des
Sudan hat man sich auf die Weise geholien, dal man nur
»ilir den Khalilen“ betet, ohne einen Namen zu erwéhnen.
Doch habe ich in den eben aulgezédhlien Léndern auch
Muhammedaner angetroifen, die Abdial Medjid als den
Khalifen in jhren Gebeten erwdhnten.

Alle oben geschilderten Stromungen und Anschauungen
iibten naturgemdfl durch die Vermittlung der Pilger und der
muhammedanischen Zeitschriiten einen gewissen Einfluf auf
die Muhammedaner Eritrea’s, des Somali-Landes, der Kenya
Colony , Tanganyika Territory’s und Zanzibar’s aus. Die
Ansichten iiber die Khalilatsirage daselbst sind eine getreue
Wiederspiegelung der oben erwéhnten Anschauungen der
filhrenden Lander. Ich konnte blofl einen Unterschied konsta-
tieren, ndmlich, dafl die Muhammedaner der zuletzt ange-
fiihrten Ldnder diese Frage viel mehr vom eschatologischen
Standpunkie aus ansehen. Mustapha Kemal Pascha wird
nédmlich von ihnen als ,,der Zerstorer der wahren Religion®,
von dem Muhammed selbst geweissagt haben soll, angesehen.
Seine Neuerungen und Repressalien der Religion gegeniber
lassen ihn als den ,,muhammedanischen Antichrist“ in den
Augen der ostalrikanischen Muslime erscheinen. Nach ihrer
Meinung haben sich die meisten ,,Zeichen der Zeit“, die dem
Endgerichte vorangehen sollen, erfiillt. Es fehle nur nech,
dafl der Koran vernichtet, sein Lesen verboten, und die Ka‘ha
von den Ungldubigen zerstort werde. Sobald dies eingetreten
sei, werde das Ende der Welt da sein, und der Mahdi, hzw.
Nebi ‘Is3, werde aultreten. Dieser werde ein hartes Gericht
tiber die Ungldubigen ergehen lassen und den Islam in seinem
alten Glanze wiederherstellen. Infolgedessen breitet sich die
Erwartung des baldigen Aultretens des ,,verborgenen Imam*
immer weiter aus.

Diese Erwartung scheint nicht allein in den siidlichen
Léndern Ost-Alfrikas, sondern auch im Sudan stark verbreitet
zu sein. Ich méchte an den Sohn und Nachlolger des Mahdi
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erinnern, der, wie bereits iriiher schon erwdhnt worden ist,
weil er ,,die Zeiten fiir erfiillt“ ansah, sich fiir den kommenden
Nebi ‘Isa ausgab und dessen Namen annahm. Waire die
Regierung nicht sofort energisch eingeschritten, so hétte es
bei der leichten Erregbarkeit der Bevélkerung des Sudan
einen neuen Aufstand gegeben. Und ich bin iiberzeugt davon,
dafl es zu neuen mahdistischen Aufstinden kommt, wenn
es dem Islam nicht gelingt, einen von der Mehrzahl der
Muslime anerkannten Khalifen in absehbarer Zeit zu erhalten.

Es scheint mir, als ob die besonnenen Elemente des
Islam diese Gefahr voraussehen, und deshalb mehren sich
und werden immer lauter im Sudan und in Agypten die
Stimmen zu Gunsten eines muhammedanischen Weltkonzils,
das einen neuen Khalifen wéhlen soll. Dagegen scheint sich
aber die ganze ,,Reform-Stromung* mit den Jung-Tiirken an
der Spitze zu stemmen. Die Fiihrer dieser Konzilbewegung
gaben neulich im Sudan und in Agypten die Losung aus:
»Der Islam zerfdllt. Nur ein neuer Khalii, gewahlt von einem
muhammedanischen Weltkonzil, dem Reprdsentanten des
Gesamt-Islam, kann die Einheit wiederherstellen! Es ist
nicht ausgeschlossen, dafl sie damit Erfolg haben werden,
denn die Zahl ihrer Anhdnger scheint sich zu vermehren.

Uber die, mit der Khalifatsirage verbundene und in den
letzten Jahren wieder akkut auitretende, Lehre vom ,ver-
borgenen Imam*“ wird im nédchsten Paragraphen ausfiihrlicher
die Rede sein.

§ 2.

DieLehrevom ,verborgenenImam“undihre
Auswirkungen.

Diese Lehre ist eng mit der Lehre vom Mahdi und
vom Ende der Welt verkniipit. Sie ist iiberall in den muham-
medanischen Landern verbreitet und tritt in den afrikanischen
Léndern vielleicht noch stirker in Erscheinung als sonstwo.

Das Wort Mahdi hat in seiner &lteren religitsen Anwen-~
dung noch nicht die eschatologische Bedeutung, die erst spater
damit verkniipit wurde. Der muhammedanische Theologe Djerir
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gibt dem Abraham dies Epithet'). 1. Goldziher (a.a.O., 1. Aufl.,
S. 267) berichtet, dali Hassan Ibn Thabit in seiner Totenklage
auf Muhammed denselben als Mahdi rilhmt. Er wolle damit
keineswegs einen messianischen Begrill verbinden, sondern
den Propheten blofi als ,einen stets aul dem rechten Wege
wandelnden Mann preisen®. Man hat bereits in alten Zeiten
auch in sunitischen Kreisen dies Epithet gern aul ‘Ali
bezogen, um ihn als einen Rechlgeleiteten zu bezeichnen.
Suleiman Ibn Surad, der Récher Husein’s, bezeichnet auch
diesen nach seinem Tode als ,,Mahdi, Sohn des Mahdi*
(ct. Tabari 11, 546, 11)?). Viele fromme Muslime haben den
Khalifen ‘Omar II. als den wirklichen Mahdi, d. h. Recht-
geleiteten, angesehen. Dieser gilt ja bekanntlich als der
zweite , Erneuerer des Glaubens®, deren es bis aul Selim I.
inklusiv neun gegeben haben soll.

Das Wort wird auch einige Male gebraucht, um isla-
mische Konvertiten damit zu bezeichnen. So wurden
2 Rekioren der Al-Azhar, die beide islamische Konvertiten
waren, einst damit bezeichnet (ci. I. Goldziher, a.a.O., 2°,
S.363). — Spidter wurde es nur noch im eschatologischen
Sinne gebraucht.

Wie die Lehre vom Mahdi entstanden ist und sich ent-
wickelt hat, bis sie endlich ihre heutige Form annahm, mégen
folgende Ausfiihrungen zeigen®). — Rus der Hoflnung, daf3
Gott dereinst die mit Unrecht erfiillte Welt mit Recht erfiillen
werde, entstand der Glaube an das dereinstige Erstehen eines
durch Gott rechtgeleiteten theokratischen Herrschers, d. h. die
Mahdi-Idee?). Diese Idee finden wir nicht nur bei den
Schi‘iten, sondern auch bei den Sunniten vor. Die Schi‘iten
lehren vom Mahdi, dafi er einst als Welterléser erscheinen,
die Welt von allem Unrecht befreien und ein Reich des
Friedens und der Gerechtigkeit auirichlen werde. Sie glauben,
dafl er aus dem Geschlechte ‘Ali’s stammen werde. ‘Ali
habe né@mlich die gottliche Lichtsubstanz in einem griofieren

1) cf. I. Goldziher, a.a.O., 1° S.267

?) cf. 1. Goldziher, a.a.O., 2° S.363.

3) Naheres dariiber siehe bei I.Friedlander, ,Die Messiasidee im
Islam* (Festschrift fiir H. Berliner), Frankfurt a. M., 1903, S.116—130.

%) Ahnlich auch I Goldziher, a.a. 0., 2", S.78."
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Mafie als je ein Mensch besessen. Diese Lichtsubstanz werde
im selben Mafle wie ‘Ali auch der Mahdi besitzen, der im
Geiste und in der Kralt ‘Ali’s aufireten werde. Dieser Mahdi
ist nach den schi‘itischen Begriffen der ,verborgene Imam®,
der seit seinem Verschwinden, wie wir bereits friiher gehort
haben, weiterlebt, und dessen Wiedererscheinen jeder gldubige
Schi‘ite alle Tage erwartet.

Der Glaube an den ,verborgenen Iman“ ist in allen
Zweigen des Schi‘itismus verbreitet. Jede seiner zahlreichen
Parteien, von denen bereits im 2. Kapitel dieses Buches die
Rede war, glaubt an die Fortdauer und dereinstige Parusie
des ,,verborgenen Imam®“. Diese Parusie werde die Imamen-
Reihe abschliefien. Die Wiederkehr, ,,al-radj‘a“, ist eins der
entscheidenden Momente des Glaubens aller schi‘itischen
Parteien. Nur iiber die Person und Reihenfolge des ,,ver-
borgenen Imam“ gehen die Meinungen der schi‘itischen
Parteien auseinander. Der Grundzug dieses Glaubens ist
wohl der, daBl ‘Ali selbst blo8 verschwunden sei und einst
wiederkommen werde. Dieser Glaube wurde dann spéter aul
verschiedene seiner Nachkommen iibertragen').

Der Glaube an die Wiederkehr ‘Ali’s, bzw. des ,ver-
borgenen Imam®, geht wahrscheinlich auf jiidisch-christliche
Einfliisse zuriick. I Goldziher (a. a. O., 1°, S.228), Well-
hausen (,Die religisen Oppositionsparteien, S.93) und
andere meinen, derselbe gehe miglicherweise auf noch éltere
Einiliisse zuriick, vielleicht sogar aul babylonische?). In
Babylon existierte ja, wie wir wissen, der Glaube an das
dereinstige Wiedererscheinen des alten Kénigs Sargonl. Es
gibt sogar Schi‘iten, welche versuchen, durch Buchstaben-
und Zahlenkombinationen den Zeitpunkt des Aultretens von
dem ,,verborgenen Imam* herauszurechnen.

Ruch die Bekenner der orthodox-sunnitischen Lehre
haben den Glauben, daf3 ein am Ende der Zeiten in die Welt
kommender gottgesandter Weltverbesserer auitreten werde.
Ruch sie nennen ihn ,Imam~Mahdi“, d. h. den von Golt
rechtgeleiteten Imam. Je schlimmer die Zeiten, desto stdrker

1) Ahnlich auch I. Goldziher, a.a.O., 2°, S.217.
%) cf. dazu Kap. Il dieses Buches.
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tritt dieser sehnsuchtsvolle Glaube hervor. I. Goldziher sagt
(a.a. 0, 1° S.230): ,Es ist nachgewiesen worden, dafl die
erste Stule dieser Hollnung mit der Erwartung der Parusie
Jesu zusammentliel, der die Herstellung der gerechten Ordnung
als Mahdi herbeifiihren werde. Dem gesellten sich aber bald
weitere Entwicklungsmomente bei, neben denen die eschato-
logische Wirksamkeit Jesu zur begleitenden Erscheinung
wurde.*

Realistisch gerichtele Leule unter den Muhamme-
danern wdhnten zuweilen, dafl diese Mahdihoifnung durch
einzelne Fiirsten ihrer Verwirklichung nahe getreten sei. Sie
haben sich aber immer wieder getduscht. Dadurch ist fiir
die Muhammedaner die Verwirklichung der Mahdi-Idee in
die Zukunit geriickt worden. Mit der Zeit wurde sie immer
mehr mit eschatologischen Ziigen ausgeschmiickt. Mir scheint
es fast, als ob man auch viele Ziige des zoroastrischen
mSaoschyantbildes* (- Erloserbildes) zur Ausschmiickung
der Mahdivorstellung heriibergenommen habe!). In vielen
muhammedanischen Gegenden besteht der Glaube, Muham-
med selbst habe eine genaue Personalbeschreibung des durch
ihn verheiflenen Mahdi-Welterlosers gegeben. Diese Ansicht
fand ich in Kasan (eig. ,,Kasany®, Iriiher ein tatarisches
Khanat, heute eine Stadt in Rufiland), im Kaukasus und auch
in verschiedenen ostafrikanischen L&ndern vor.

Wie sich die Lehre vom Mahdi in den Képlen der ost-
afrikanischen Muhammedaner widerspiegelt, mige folgende
Darstellung derselben, die mir von Scheikh Ahmed el-Bedawi
Muhammed in Omdurman, von den Scheikhs Mahmud und
Muhammed ‘Abdallah an der El-Azhar in Kairo, von einem
Mullah in Mombasa, sowie von Scheikh Munsur Ibn ‘Ali
er-Raghi und einem ‘Ulema in Aden, gegeben worden ist,
zeigen. — Bevor das Ende der Welt kommen werde, wird der
grofle Ablall eintreten. Der Glaube wird verschwinden, und
der Koran vernichtet werden. Die Abessinier werden die
Ka'ba zerstéren. Die Gldubigen werden verfolgt werden.
Das Khalifat wird aufhéren. Um jene Zeit wird der Nebi ‘Isa
als der ,,Troster der Glaubigen, der ,,Wiederhersteller der

') Néaheres dariiber siehe in Kap. II.
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Macht des Islam und der ,,Vollender des Werkes von
Muhammed in Damaskus um die Stunde des Nachmittag-
gebetes erscheinen, sich zum Islam bekehren und in der
grofien Moschee an Stelle des Imam predigen. Dann werde
er ein Heer aus den Gldubigen sammeln, sie von Sieg zu
Sieg fithren, Jerusalem erobern, ein gewaltiges muham-
medanisches Konigreich aufrichten und gen Mekka und
Medina ziehen. Nachdem er die heiligen Stédte erobert,
werde er die Ka‘ba wiederaulbauen und den Gottesdienst iiber-
all wiederherstellen. Dann werde er heiraten, Kinder zeugen,
nach 40 Jahren sterben und zwischen Muhammed und
Abii Bekr im Hause Muhammeds in Medina beerdigt werden.
Muhammed habe im Hinblick aul diesen kommenden
»lroster und ,,Vollender seines Werkes einen Platz fiir ihn
zwischen seinem Grabe und dem Grabe von Abii Bekr freizu-~
lassen angeordnet. Diesen Befehl habe Muhammed vor
seinem Tode erteilt, und er wurde auch von seinen Nach-
folgern ausgeliihrt. Danach werde das Ende kommen, ver-
bunden mit dem Gerichte.

Vergleicht man damit die Lehre Muhammeds, wie sie
uns aus dem Koran und der Sunna entgegentritt, so sieht
man, dafl dieselbe von seinen heutigen Anhdngern in Ost-
Alrika so ziemlich aul den Kopf gestellt worden ist. Bekannt-
lich hielt sich ja Muhammed selbst liir den im Alten und
Neuen Testamente verheifienen ,leizten Propheten und fiir
den ,,Troster“. Lesen wir doch in Sure 7,156: ,,Und wahrlich
will Ich verzeichnen meine Barmherzigkeit fiir die . . ., die
da folgen dem Gesandten, dem ungelernten Propheten, von
dem sie geschrieben finden bei sich in der Thora und dem
Evangelium. Gebieten wird er ihnen, was recht ist, und
verbieten, was unrecht ist . . . Er wird ihnen ihre Biirde
abnehmen und das Joch, welches auf ihnen lastet . . .“ Nach
einer alten Tradition (bei Tabari, ,Talsir, XIV,32, zu
Sure 15 und 85) soll er von sich gesagt haben: ,,Ich bin gesandt
worden, um zu ernten, nicht um Saaten zu streuen“!). Und
nach Sure 33,40 bezeichnet er sich selbst durch den Mund
Gottes als ,,Siegel der Propheten®. Als solcher gilt er ja

!) Vgl. dazu I. Goldziher, a.a. 0., 2. Aufl, S.23 und S.305 (49).
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auch jedem Bekenner des Islam, ,,und die muhammedanische
Kirche, sowoh! in ihrer sunnitischen, als auch in ihrer
schi‘itischen Gestaltung, hat dem die dogmatische Deutung
gegeben, dafl Muhammed die Reihe der Propheten fiir immer
abschliefle, dafl er fiir ewige Zeiten erfiille, was seine Vor-
génger vorbereitet, daf3 er der Uberbringer der letzten Sendung
Gottes an die Menschheit sei“?).

Muhammed hatte moglicherweise durch einen christlichen
Sklaven in Mekka von diesem ,,Troster” gehort, vielleicht
auch auf seinen Reisen nach Syrien. Er schien aber eine
merkwiirdige Vorstellung von dem ,Troster des Neuen
Testamentes zu haben, denn als Heiligen Geist (Rih
al-quddiis) bezeichnet er den Erzengel Gabriel und sich selbst
als den ,,Troster.

Soweit mir bekannt ist, hat alle zu seiner Zeit vor-
handenen Mahdi-Traditionen des sunnitischen Islam der
arabische (mekkanische) Gelehrte Schihab ed-Din Ahmed Ibn
Hadjar al-Heythami ( 973/1565) gesammelt und sie in einer
Spezialschrift herausgegeben. Prof. Dr. Brockelmann hat
dieselbe in seiner ,,Geschichte der arabischen Literatur®,
Band II, 388, unter Nr. 6 verzeichnet. Ferner erwidhnt Prof.
I. Goldziher (a. a. O., 2. Auil,, S.365) einen Vortrag von dem-
selben Ibn Hadjar ,,Al-Sawa‘iq al-muhriga“, gehalten in
Mekka im Jahre 1543, in welchem derselbe die rechtgldubigen
Mahdi-Uberlieferungen zusammengestellt habe.

Im Laufe der Zeit ist diese Lehre modiliziert worden
und heute in noch mehr Formen, als sie es bereits urspriing-
lich war, vorhanden. Verschiedene Empérer haben sie fiir
ihre politisch-religiosen Ideen auszunuizen versucht. Durch
das Mifigliicken ihrer Unternehmungen wurde sie dann immer
von neuem von ihren Vertretern und Anhédngern modifiziert.
Heute ist sie ein integrierender Bestandteil des Systems der
orthodoxen muhammedanischen Weltanschauung. Diese
behauptet, der sunnilische Mahdi sei nicht identisch mit dem
»langlebigen, latenten Imam* der verschiedenen schi’itischen
Richtungen. Er werde einst am Ende der Tage unter dem-
selben Namen wie Muhammed auftreten, d. h. er werde den
Namen Muhammed Ibn ‘Abdallah fiihren und werde als

1) So I Goldziher, a.a.0, 2.Aufl, S.2431.

232



Kinig, Gesetzgeber, Richter und Vollender des Werkes von
Muhammed in Erscheinung treten.

In die Mahdi-Vorstellung der ostalrikanischen Sunniten
scheinen jedoch verschiedene schi‘itische Ansichten iiber den
wkommenden Imam* eingedrungen zu sein. So findet man
bei ihnen die Vorstellung, dafi der ,verborgene Imam* auch
heute in der Welt existiere und imstande sei, seinen Willen
durch einige seiner auserwihlten Riistzeuge den Gldubigen
kundzutun. Diese Lehre ist ja bekanntlich bei den Schi‘iten,
und besonders bei den Persern, sehr verbreitet. Sie wissen
zu berichten, daf3 einige auserwdhlte Ménner personlichen
Verkehr mit dem ,,verborgenen Imam* gepflogen hitten. Von
dem beriihmten Mystiker, Abii Dja‘far Muhammed Ibn ‘Ali
Ibn Babitye al-Qummi (1 351/991), wird in Persien erzihlt,
daf} er sich zeitlebens dessen geriihmt habe, er sei auf die
Fiirsprache des ,,verborgenen Imam“ hin, an den sein Vater
einen diesbeziiglichen Brief geschrieben habe, geboren worden.
Eine Parallele zu dieser Geschichte teilte mir ein Scheikh in
HBgypten mit, ndmlich, daf§ einer der beriihmtesten Sifi’s den
»verborgenen Imam* eine Woche lang in seinem Hause in
Damaskus beherbergt habe und von ihm in den sifistischen
Andachtsiibungen unterrichtet worden sei. Daneben méchte
ich noch den Aulrul der persischen Revolutionspartei vom
Oktober 1908 erwdhnen, in dem sich diese Partei gegen den
antiparlamentarischen Stlaatsstreich des Schah-in-Schih,
Muhammed ‘Ali, wendete. Dieser Aufruf wurde auch in
unseren kaukasischen Zeitungen in persischer und russischer
Sprache verdlientlicht. Ich habe ihn selbst als junger Mensch
gelesen. In diesem Auiruf beruit sich die Revolutionspartei
darauf, dafl das Parlament (Medjilis) in Persien erofinet
worden sei inlolge einer Entscheidung (Fetwa) des ,ver-
borgenen Imam®, welche er durch die ‘Ulema’s der heiligen
Stadt Nedjef den Gldubigen mitgeteilt habe. Der Huiruf
schlofl, wenn ich mich recht entsinne, mit den Worten: ,,Wer
sich der Konstitution widersetzt, ist gleich einem Menschen,
der das Schwert, gegen den ,,Imam des Zeitalters, d. h. den
»verborgenen Imam®, zieht“!).

1) Naheres dariiber sieche bei I.Goldziher, ,,Vorlesungen iiber den
Islam*, 2°, S.223f., sowie ,Revue du Monde Mus“ VI, 535 und VII, 151.
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Die Lehre von dem wiederkommenden ,verborgenen
Imam*“ ist so stark im Islam eingewurzelt, dafi ich nicht umhin
kann, die Vermutung auszusprechen, Muhammed selbst mag
etwas dhnliches in seiner Lehre iiber das Ende der Welt
geduflert haben. Vielleicht waren seine Auflerungen blofi
dunkle Andeutungen, die von seinen ,,Genossen* verschieden
aufgefafit und verschieden weitergegeben worden sind. Sie
wurden spéter von den verschiedenen muhammedanischen
Richtungen in ihre Lehr-Systeme auigenommen und mit
fremdléndischen Elementen verquickt und ausgeschmiickt.
Daraus mag dann die heutige Lehre von dem ,verborgenen
Imam-Mahdi“ entstanden sein. Man kann es auch heute
noch beobachten, wie verschiedenartig diese Lehre bei den
verschiedenen sunnitischen Zweigen des Islam, die ja alle
orthodox sein wollen, dargestellt wird.

In Omdurman teilte man mir mit, der Nebi‘lsa werde
blof} als Vorldufer des Propheten Muhammed und des kom-
menden Gerichles erscheinen, aber nicht in Damaskus, son-
dern in einer kleinen unbekannten Stadt Syriens. Von dort
werde er nach Jerusalem ziehen und erst da 6ifentlich auf-
treten. — In Khartum sagte mir ein Scheikh in Gegenwart
meines Gasigebers, des Bischols Gwynne, dafl es eine zahi-
reiche Sekte gebe, deren Milglieder sich als ,,Muntazirin®
(= ,die Erwartenden“) bezeichnen. Diese Sekte zdhle viele
Derwische unter ihren Anhéngern. Sie erwarte das baldige
Kommen des Nebi ‘Isa als des Erneuerers und Wieder-
herstellers des sudanesischen Mahdi-Reiches. Er werde um
5 Uhr morgens, begleilet von zahlreichen Engeln, sich auf
den Turm der ,El-Aksa-Moschee“ (eig. ,Al-Agsa“) in
Jerusalem niederlassen und von da aus seine Weltherrschalt
antreten. — Diese Moschee befindet sich in der Néhe eines
Bogenganges, genannt ,mawiazin“ (—= Wage), des Felsen-
domes auf dem Tempelberge. Hier soll, so glauben die
Muhammedaner, die grofie Gerichtswage (,,Mizan“) am
jlingsten Tage auigestellt werden'). — Vor allen Dingen
werde er das Mahdi-Reich im Sudan wiederherstellen und
viele Ungldubige zum Islam bekehren.

1) Vgl: dazu das prachtvolle Bild dieses Bogenganges auf S.644 der
Dezembernummer des ,,National Geographic Magazine®, 1929.
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Andere, diesmal schwarze ,,W_aalimu’s“ (Kisuaheliwort
= Lehrer), teilten mir mit, der Nebi ‘Is3 werde vom Norden her
kommen, und zwar durch die Luft fliegend, entweder von
HAgypten, oder von Syrien, oder von Jerusalem, oder von
HArabien, oder von Mesopotamien, oder von Damaskus her.
»Allah allein weifl es, wo er erscheinen werde.” Er werde
eine Scheidung zwischen den Gerechten und den Ungerechten,
d. h. zwischen den Muhammedanern und Nichtmuham-
medanern, herbeifithren durch die Frage, ob sie das muham-
medanische Bekenntnis ausgesprochen haben. Huch die
Frage des Essens von Schweinefleisch werde dabei eine Rolle
spielen. Alle diejenigen, die das muhammedanische Be-
kenntnis bei Lebzeiten nicht ausgesprochen und Schweine-
fleisch genossen haben, werden verdammt werden. Es
scheint sich iibrigens eine dunkle Vorstellung vom Fegeleuer
in diese Lehre hineingeschlichen zu haben, denn man sagte
mir: ,,Alle diejenigen aber, die aus Unwissenheit oder Dumm-
heit sich nicht zum Islam bekannt haben, werden eine
Lduterung erfahren und in derselben die Moglichkeit, den
Islam zu bekennen, erhalten. - - Von Arabern und Misch-
lingen wurde mir gegeniiber behauptet, daf vor dem Nebi ‘Isa
der Mahdi kommen werde, der als Restaurateur des Islam
auftreten und alle Menschen mit Feuer und Schwert zu dem-
selben bekehren werde (so in Aden und im Somali-Lande).

Aus dem Gesagten kann man ersehen, dafi bei den afri-
kanischen Sunniten iiber die Person des Kommenden und
iiber die Art seines Auftretens keine rechte Ubereinstimmung
zu herrschen scheint. In der Kenya Colony und im
Tanganyika Territory scheint das Wort ,,Mahdi* hauptsédch-
lich den Lehrern bekannt zu sein. Die Laien bezeichnen den
Kommenden als ,,Msilimu®, d. h. als denjenigen, der alle zum
Islam bekehren werde, oder als ,,Saidi“, worunter sie den
Sultan von Zanzibar verstehen, oder als ,,den unbekannten
Herrscher, bei welchem viele an den Sultan der Tiirken
denken.

Die Erwartung eines kommenden Mahdi ist heute iiberall
im Osten Alrikas stdrker als je zuvor verbreitet. In jeder
grofleren muhammedanischen Gemeinde findet man diese
Erwartung vor. Bei vielen Schwarzen ist sie sehr verworren
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und unklar, doch bei den Lehrern bildet sie einen integrie-
renden Teil ihrer Predigl. Bis tief ins Innere der ostafrika-
nischen Lander hinein ist diese Erwartung verbreitet. Ob sie
von Zanzibar oder vom Somali-Lande oder vom Sudan aus
dahin verpilanzt worden ist, 1aBt sich schwer feststellen. Am
wahrscheinlichsten erscheint mir die Annahme, dafl diese
Einiliisse aus dem Sudan stammen, von wo sie durch die
heimkehrenden Pilger in die anderen ostairikanischen Lénder
verpflanzt worden sind.

Auch in den westlichen Gebieten des tropischen Alrika,
besonders im westlichen Sudan, trifil man dhnliche Ansichten
iiber den kommenden Mahdi wie im Inneren der ostalri-
kanischenKolonien an. Diese Mahdi-Erwartungen haben hdulig
in den nordalrikanischen Ldndern zu religisen Auistinden
gefiihrt, hervorgerufen durch Ménner, die sich entweder fiir
den ,,verborgenen Imam-Mahdi* oder fiir den zu erwartenden
Nebi ‘Isa ausgaben. Diese Bewegungen nahmen zum Teil
riesige Dimensionen an, die sogar zur Griindung von Koénig-
reichen fiihrten. So hat eine dieser mahdistischen Bewegungen
zur Griindung des grofien Almohadenreiches in Nordairika
geliihrt (cl. 1. Goldziher, a. a. O., 29, S.267). Bei den meisten
Bewegungen dieser Art war es so, daf§ sie nach dem Zu-
sammenbruch der durch sie aufgebauten politischen Gebilde
ziemlich spurlos verschwanden. HAndere dagegen hinter-
liefen sehr tiefe Spuren, wie z. B. der grofie Mahdisten-
Aufstand 188498 im Sudan, als dessen Produkt die heute
noch sehr zahlreiche und einilufireiche Mahdi-Sekte anzu-
sehen ist. Sogar in Indien sind solche ,,Mahdi’s" aulgetreten,
wie z. B. der Mahdi, Muhammed aus Djaunpiir, der, aus
Indien vertrieben, sich nach dem Beludjistan begab, wo er
eine grofie Sekte griindete (15. Jahrhundert).

Es gibt aber auch einige Sekten und Richtungen, welche
behaupten, ,,ihr Mahdi“ sei der richtige verheifiene Erneuerer
der Religion gewesen, und es werde infolgedessen kein
anderer mehr auftreten. Solche Stromungen bezeichnet man
mit dem Namen ,,Ghayr-Mahdi“, d. h. Leute, die an das Er-
scheinen eines Mahdi in Zukunit nicht mehr glauben. Diese
Sekten kommen in Persien, im Turkestan, in Indien und auch
in Alrika vor. Im Sudan hérte ich, dafi es eine kleinere Sekte
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gebe, die den 1884 aulgetretenen Mahdi fiir den verheifienen
»verborgenen Imam* hélt und infolgedessen keinen neuen
Mahdi mehr erwartet.

Bei der Untersuchung des Standes des heutigen Ein-
flusses dieser Frage in den ostairikanischen Landern ergibt
sich folgendes Bild: Im Sudan erwartet man (so die grofie
Mehrzahl der Ungebildeten und die Mahdi-Sekte) das Aui-
treten des Nebi ‘Isa, der in Bélde erscheinen werde, ,,da die
Zeichen der Zeit erfiillet seien”, Als 1924/25 der Sirdar,
Sir Lee O.F. Stack, damals Generalgouverneur des Sudan,
in Kairo ermordet wurde, hiellen die Mahdisten den Augen-
blick fiir gekommen, wo der Nebi ‘Isa auitreten werde. Der
dlteste Sohn des sudanesischen Mahdi, welcher das Haupt
dieser Stromung ist, beeilte sich damals den Namen
»Nebi ‘Isa“ anzunehmen, und seine Mutter nahm den Namen
»Umm Miryam“ an. Er hoflte dadurch als ,Erneuerer des
Glaubens® aultreten und nach der Vertreibung der Europder
das Reich seines Vaters wieder aulrichten zu kiénnen. Den
Glauben an das einstige Kommen des Nebi ‘Isa wollte er in
den Dienst seiner politischen Ziele stellen. Er wurde sofort
von Hunderttausenden im ganzen Sudan als der Nebi ‘Isa
anerkannt. Die Situation war sehr gespannt, doch vereitelte
die Regierung mit grolem Geschick einen Aulstand, indem
sie ihm sehr energisch nahe legte, den Namen wieder abzu-
legen. Er gab auch nach und legte den Namen ab. Bezeich-
nend fiir die Hartndckigkeit dieser Erwartung des Kommens
des Nebi ‘Isd ist der Umstand, dafl seine Mutter sich bis
heute weigert, den angenommenen Namen abzulegen. Dies
wurde mir mitgeteilt von einigen sehr hohen Beamten in
Khartum (Mr. R. Davies, Mr. S.Hillelson, Major Thomson
u. a.).

Dieselben Beamten, sowie Bischol Gwynne von Khar-
tum, teilten mir auflerdem mit, dafl, nachdem Sir ‘Abd
er-Rahman el-Mahdi den Namen Nebi ‘Isd niedergelegt habe,
eine Reihe von Méinnern in verschiedenen Teilen des Sudan
aulgetreten sei mit denselben Anspriichen, und zwar in den
Jahren 1927—29. Sie muBten alle in das Gefdngnis wandern,
damit keine Empérungen entstdnden. — Die oben erwdhnten
Beamten meinten, es sei nicht ausgeschlossen, dafl der Sohn
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des Mahdi bei giinstiger Gelegenheit sich den Namen Nebi ‘Isa
wieder beilegen werde, um die mit diesem Namen verbundene
religiose Erwartung zu seinen Gunsten auszunutzen.

Im Sudan wird also der Nebi ‘Isa als der kommende
»verborgene Imam‘ erwartet. An der Siidspitze Arabiens,
d. h. in Aden und Umgegend, lindet man dieselbe Erwartung
in einer etwas modifizierten Form vor. Scheikh Munsur Ibn
‘Ali er-Raghi sagte mir in Aden, seine Landsleute glaubten,
der Nebi ‘Isa sei entweder ,,der verborgene Imam* selbst oder
er werde gleich nach demselben aultreten. Zu jener Zeit
werden alle Berge zu Hiigeln werden und alle Wiisten sich
in Grasiléchen verwandeln. Und der Anfang von der Endzeit
sei schon da, denn in Aden, wo es nie regnete, regne es in
der letzten Zeit héulig, und die Hiigel und die Wiiste beginnen
allmahlich griin zu werden. — Das stimmte genau, denn bevor
ich Aden aufsuchte, hat es dort Tast 3 Wochen lang Tag fiir
Tag geregnet, und ich sah noch grofie Wasserpfiitzen auf den
Strafien. — ,,Der Sohn des Verderbens*, Mustapha Kemal
Pascha, habe das Khalilat bereits abgeschalit. Wenn das
Herrscherhaus der Osmanen, das ganz nahe am HAussterben
sei, vollig ausgestorben sein werde, dann werde die Zeit des
Ruttretens des ,verborgenen Imam“ da sein. Dann werde
er aultreten entweder als der Vorldufer des Nebi ‘Isa oder
als dieser selbst. Er werde in Kifa auitreten und von dort
aus seine Herrschait aulrichten. Sein Reich werde ein
Friedensreich von langer Dauer sein, in welchem alle
Menschen sich zum Islam bekehren werden. Die Augen der
Menschen werden dann etwas héher geriickt sein, so dafl sie
den Himmel ohne aufzuschauen sehen konnen. Ob der ,,ver-
borgene Imam“ bestimmt der Nebi ‘Isa sein werde, konne
er mir jedoch nicht sagen. Einige Menschen behaupten das
eine, und die anderen das andere, aber ,,Allih weif} es besser*;
und damit schlof§ er seine Erkldrung ab.

Im Somali-Lande teilte mir der Vorsteher einer Moschee
in Bezug auf das Kommen des ,verborgenen Imam* mit: —
Es hat 39 Imame gegeben. Sie alle waren rechtméfiige
Imame. Nachdem der 39. Imam ,verschwunden“ war, hat
es keinen rechtméfigen mehr gegeben. Am Ende der Zeiten
wird der 40. Imam auftreten. Dieser ist niemand anders als
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der einst verschwundene 39., der sich geheim hilt, bzw.
yunsichtbar® in der Welt lebt. Er wird ein Weltreich des
Islam, in welchem die Muhammedaner iiber die Nichtmuham-
medaner herrschen werden, mit Wallengewalt aufrichten.

Es ist aufiallend, dafi je weiter gen Siiden, desto mehr der
Gedanke der Auirichtung einer muhammedanischen Welt-
herrschait mit Walfengewalt in den Vordergrund tritt. — Die-
selbe Auflassung von dem kommenden ,verborgenen Imam*
horte ich auch in Omdurman, doch meinte der sie mir mit-
teilende Scheikh, das Weltreich werde ein friedliches sein
und sich auf Iriedlichem Wege ausbreiten. HAls ich mit
Scheikh Ahmed el-Bedawi dariiber sprach, sagte er mir,
er kenne diese Ansicht wohl und vertrete sie auch. Sie
werde von vielen ‘Ulema’s und Lehrern vertreten. Diese
meinen, der kommende Imam~Mahdi werde ,,alle Unterschiede
zwischen den Religionen des Buches”, d. h. zwischen
Christentum, Islam, Judentum und vielleicht auch Parsismus,
aus der Welt schalfen und auf diese Weise eine Islamisierung
der ganzen Welt herbeiliihren.

Weiter im Siiden, ndmlich in der Kenya Colony und im
Tanganyika Territory, wird die Lehre ,,von der Ausbreitung
des Islam mit Walfengewalt im Weltreiche des kommenden
Imam-Mahdi“ noch stdrker betont. Als die Englénder
Tanganyika Territory 1916/1917 besetzten, wurden viele
Tausende von Eingeborenen, so besonders im Pare-Gebirge,
im Distrikt von Singida, bei Tabora usw., mit Hilfe dieser
Lehre islamisiert. Das Zeitalter der islamitischen Weltherr-
schalt sei angebrochen; der Herrscher werde bald oifentlich
auftreten, und jeder, der sich nicht bekehren wolle, werde
getotet werden. So lautete die knappe Bekehrungspredigt der
Muhammedaner damals. In unserem Missions-Seminar zu
Marangu (am Kilimandjaro) hatten wir eine Anzahl von Pare-
Seminaristen, die auf diese Weise zum Islam ,bekehrt”
worden waren. Spéter wurden sie Christen. Aul dieselbe
Erscheinung stiel ich an verschiedenen Stellen der nérd-
lichen Halfte Tanganyika Territory’s. Was die siidliche
Héllte anbetrifft, so kann ich mich nur auf die Berichte von
englischen Beamten, von Oflizieren, von einigen wenigen
Missionaren und von schwarzen Lehrern stiitzen, die aber
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alle dasselbe berichteten, ndmlich, dafl die Muhammedaner
wiahrend und gleich nach dem Kriege bei ihrer Missionstétig-
keit stets ,,den Gedanken der Waifengewalt” und die Drohung
des Totens der Nichtmuhammedaner im Reiche des kommen-
den Imam stark betont hétten.

Viele Sunniten in den &stlichen Léndern Alrikas betonen
immer wieder, daf3 dieses Weltreich nach der Islamisierung
der Welt ein ,Friedensreich®, die Schi‘iten dagegen, dafl es
auch ,ein Freudenreich” sein werde. An jenem Tage, an
welchem dieses Reich aulgerichtet werden wird, werde sogar
die ,,Schakhsei-Wakhsei-Feier ihr Ende linden. Der kom-
mende Imam werde ein Sprofi der Familie ‘Al’s sein, auf
dem der gottliche Geist ‘Ali’s ruhen werde (so ein schi‘itischer
Mullah, der mit mir von Mombasa nach Aden iuhr).

Die Schi‘a Isma‘iliyya huldigt diesem Glauben nicht, denn
sie hat ja ihren ,lebenden Propheten®, ndmlich Agha-Khan.

Diese Lehre von dem kommenden ,verborgenen Imam*,
bzw. Mahdi oder Nebi ‘Is3, ist heute neben der Lehre vom
Ende der Welt das stirkste und wirksamste Element der
muhammedanischen ,Bekehrungspredigten®. Heute, nach
der Absetzung des Khalifen, tritt diese Lehre in den ostalri-
kanischen Landern mehr in den Vordergrund als je zuvor.
,»Die Zeit ist erfiillt, und der Imam-~Mahdi muf} bald kommen®“,
hort man in den meisten sunnitischen Kreisen dieser Lander.
Und es ist eine spannende Erwartung in den Herzen und
Seelen der Muhammedaner zu beobachten. Dafl diese Er-
wartungen zu neuen Aulstinden fiihren und neue Mahdi’s
hervorbringen kénnen, ist nicht ausgeschlossen, sondern im
Gegentleil sehr wahrscheinlich?). Doch davon wird die Rede

') Die Zuversicht auf das baldige Hervortreten des ,,verborgenen
Imam*“ scheint nicht allein in den Landern Ost-Ririkas so stark verbreitet
zu sein, sondern auch in der Tiirkei. Prof. Fr.Babinger berichtet dariiber
in der von ijhm besorgten 2. Auflage von Goldzihers ,,Vorlesungen iiber
den Islam“ (1925, S.221f): ,,Aus lehrreichen Mitteilungen Martin Hart-
manns iiber die Stromungen inmitten des modernen Tiirkentums erfahren
wir, daB8, wie schon in fritheren Jahrhunderten, nun auch in jiingster Zeit
in vielen Kreisen der Muslimen der Tiirkei die Zuversicht auf das baldige
Hervortreten des wahren Mahdj (fiir das Jahr 1355/1936) gendhrt wird, ,,der
die ganze Welt dem Islam unterwerfen wird, und unter dem das goldene
Zeitalter hereinbricht.
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in § 4 dieses Kapitels sein. In dem néchsten Abschnitt soll
zuerst noch die, eine sehr grofie Rolle spielende, Lehre vom
Ende der Welt behandelt werden.

§ 3.
Die orthodoxe Lehre vom Ende der Welt.

Die orthodoxe muhammedanische Lehre vom Ende der
Welt, wie sie heute gelehrt wird und verbreitet ist, beruht auf
4 Quellen, ndamlich auf dem Koran, der Sunna, der Idjma‘
(eig. ,, ’Idjma‘*‘) und der Qiyds. Der Koran ist das heilige
Buch der Muhammedaner, ihre Bibel. Das Buch wurde be-
kanntlich ein Jahr nach Muhammeds Tod von dem bekannten
jungen Muhammedaner, Zaid Ibn Thabit, dem Sekretdir Mu-
hammeds, auf Befehl des Khalifen Abii Bekr, der von ‘Omar
dazu gedréngt worden war, zusammengestellt. Dieser stellle
den Koran zusammen, indem er die Suren niederschrieb ,,von
Palmblattern, Knochentilfelchen, Steintafeln und von den
Herzen (d. h. dem Gedéchtnis) der Genossen Muhammeds®,
die dieselben auswendig kannten [cI. C. H. Becker, ,,Islam®,
RGG, Sp.720 und Rodwell, ,,The Koran*, 2°, London, S.1
des Vorwortes (Preface)]. Etwa 20 Jahre spiter liel der
3. Khalif ‘Othman (644—656) das Buch von einer Kommission,
bestehend aus demselben Zaid Ibn Thabit und 3 bzw. 12 her-
vorragenden Genossen des Propheten, die alle Koreisch waren,
revidieren und eine Neuausgabe desselben anfertigen, die den
heute vorhandenen Koran darstellt. Die erste Ausgabe von
Abii Bekr wurde verbrannt.

Der Koran diirite die Lehre Muhammeds genau wieder-
geben trotz seiner chronologischen Verworrenheit. Da jedoch
nicht alle Worte Muhammeds Aulnahme in dem Koran ge-
funden, bzw. er nicht iiber jede Frage einen bindenden Aus-
spruch getan, so entstand als 2. Quelle des islamitischen
Glaubens die Sunna. I. Goldziher (a.a. O., 2°, S.8 und S. 36)
charakterisiert sie als ,die herkémmliche oder heilige Ge-
wohnheit“. Diese stellt eine ungemein reichhaltige Sammlung
von Ausspriichen, Worten und Berichten iiber die Taten des
Propheten dar, die den Gldubigen als Richtlinien dienen sollen.

16 Reusch, Der Islam in Ost-Afrika. 241



Die Muslime glauben, dafi der Prophet in allem, was er tat,
und in allem, was er sagte, von Gott geleitet worden sei. Daher
miisse man seine Taten und Worte als Richtlinien fiir das
Leben anerkennen. Solche Ausspriiche Muhammeds, bzw.
Berichte iiber Taten desselben, wurden mit dem Worte
sounnat® == Regel, bezeichnet. In dem Buche ,Risala-i-
Berkevi“ von Muhammed el-Berkevi lesen wir: ,,Wir haben
zu wissen, dafi Gott der Allméchtige Gebote und Verbote ge~
geben hat seinen Dienern entweder durch den Koran oder durch
den Mund seines Propheten.” (ci. E. Sell, , The Faith ol
Islam®, 1896, S.231) Die Sunna ist zusammengestellt auf
Grund der Zeugenaussagen der Genossen des Propheten. Sie
hat hohe Anerkennung und Verehrung iiberall in der isla-
mitischen Welt gefunden aul Grund des Koran-Verses: ,,0,
ihr, die ihr glaubt! Gehorchet Gott und gehorchet dem Ge-
sandten!” (SureIV,62.) Sie wird heute als die zweitwich-
tigste Quelle der Religion angesehen.

Als dritte Quelle gilt die ,,Jdjma‘*“. Darunter versteht der
Muslim die Zustimmung (Consensus) der Viter seines
Glaubens und seiner Religion. Die ,,Jdjma“ ist eine Samm-
lung von Entscheidungen der Genossen des Propheten und der
groflen Imame. Sie hat Gesetzeskrait. Die ,,Genossen*
kannten den Propheten und wufiten, wie er verschiedene
Fragen entschieden hatte, bzw. haben wiirde. Sie tiberlieferten
ihr Wissen an ihre Schiiler, genannt ,, Tabi‘in“ ( -- die 2. Gene~
ration , eig. ,,Nachfolger*), und diese an ihre Schiiler, genannt
»Taba-i-Tabi‘in“ (. die 3.Generation). — Der Prophet soll
gemdfl der muhammedanischen Tradition 10 Mé&nner unter
seinen hervorragendsten Genossen auserwidhlt und beauftragt
haben, ,,die Araber zu lehren*, ndmlich das Gesetz. Diese iiber-
gaben nach Ibn Khaldiin ihr Wissen ihren Schiilern, die es dann
weitergaben (so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed).

Wiéhrend der Regierung der 4 ersten Khalifen, Abii Bekr,
‘Omar, ‘Othman und °‘Ali, der ,,Khulafa‘-i-Raschidin“, d. h.
der Rhalifen, welche die Gemeinde der Gldubigen aul dem
rechten Wege leiten konnten, da sie zu den néchsten Genossen
des Propheten gehorten, war es nicht nétig diese Ausspriiche
der Genossen des Prophelen aufzuschreiben. Erst nach dem
Tode ‘Ali’s, als Biirgerkriege ausbrachen, und die Genossen
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auszusterben begannen, schrieb man sie aul. Es sind haupt-
séichlich die Entscheidungen der 4 ersten Khalifen und der
»groflen Genossen* des Propheten. Rev. E. Sell bezeichnet
diese Ausspriiche und Entscheidungen als ,the Customs ol
Madina* in seinem feinen Werke: ,,The Faith of Islam*,
1896, S. 25.

Dazu kamen dann spéter die Ausspriiche und Entschei-
dungen der 4 grofien Imame, Abi Hanifa, Tbn Malik, As-~
Schali‘i und Ibn Hanbal, die als ,,Mudjtahidin“, d. h. Theo-
logen, hochsten Ranges angesehen werden. Sie alle zu-
sammen bilden den Inhalt der ,,Idjma®.

Als 4. Quelle kommt die Qiyas in Betracht. Dies Wort
bedeutet eigentlich ,,Vergleichen®. In der spdteren muhamme-
danischen Theologie erhielt es die Bedeutung von ,,Imitation
of an example“ (Nachahmen eines Beispieles). Dies bedeutet
so viel, wie ,eine rechtlich-theologische Entscheidung aut
Grund der bereits vorhandenen &hnlichen Entscheidungen
aufzustellen. Die tat man auf Grund des Koran, der Sunna
und der Idjma‘. Daher bezeichnet man die Qiyas auch als
HI'tibaru ’l-Amthal® (eig. ,, Amthal®),

Auf Grund dieser 4 Quellen stellen die orthodoxen mu-
hammedanischen Theologen und Historiker, so Al-Bukhari,
Muhammed Al-Berkevi, Ibn Khaldiin u. a., die Lehre vom
Ende der Welt folgenderweise dar?):

Wenn ein Mensch stirbt und beerdigt wird, so kommen
die beiden Engel Munkar und Nakir und richten an ihn
4 Fragen, ndmlich eine Frage inbezug auf seine Stellung zu
Gott, eine inbezug auf seine Stellung zu dem Propheten, eine
inbezug auf seinen Glauben und eine inbezug auf die Qibla,
d. h. Gebetsrichtung. Der Gldubige hat darauf zu antworten:
,sUnser Golt ist Allah, unser Prophet ist Muhammed, unser

") Ich verwertete in dem folgenden Hbschnitt Notizen aus dem
Werke ,,The Faith of Islam“ (1896) von Rev. E. Sell, einzelne Hngaben
von [. Goldziher, ,Vorlesungen iiber den Islam® (1¢ und 2°), Koran-Suren,
Mitteilungen von Scheikh HAhmed cl-Bedawi Muhammed, cinzelne Notizen
aus dem HArtikel von I.Goldziher ,,Aus der Theologie des Fachr al-din
al-Razi* (cf. ,Der Islam*, IIl, 3, 1912, S.213—247), Material aus dem
»Preliminary Discourse von Sale, FAngaben, gebracht von ]. M.Rodwell
in seinem Buche ,El-Koran“ or , The Koran“, (1876, London, 2¢), und
verschiedene Hussagen von Rl-Hzhar-Lehrern u. a. Scheikhs.
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Glaube ist der Islam und unsere Qibla ist die Ka‘ba.“ -—
Diese beiden Engel sind schwarz und haben feurige Augen.
Sie sollen je einen riesigen Hammer in ihren Hénden fiihren
(so Scheikh Ahmed el-Bedawi).

Die Seele eines jeden Verstorbenen, ganz gleich, ob er
ein Gldubiger oder ein Ungldubiger war, ob er ein Erwach-
sener oder ein Kind gewesen, kommt in einen Raum, genannt
» Alam-i-barzakh“, wo sie bis zur Auferstehung bleibt. Die
Ungléubigen und die Siinder unter den Gldubigen werden
gepeinigt in diesem Zwischenzustande; die Gldubigen jedoch
sind gliicklich. Die Kinder der Gldubigen, d. h. der Muslime,
werden von den beiden Engeln gelehrt zu antworten: ,,Allah
ist mein Gott, der Islam meine Religion und Muhammed mein
Prophet.“ Diese Antwort haben sie am Tage der Auferstehung
vorzubringen. Uber die Kinder der Ungldubigen lehrt man,
sie befdnden sich an einem besonderen Orte zwischen Himmel
und Erde, genannt ,A‘raf* (eig. ,,A‘ral*), und werden nach
der ARuferstehung zu Dienern der Gldubigen im Paradiese
(so einige Scheikhs aus der Al-Azhar).

Wenn das Ende der Welt nahe ist, werden die von Mu-
hammed vorausgesagien Zeichen eintreffen, ndmlich: Der
Mond wird blutrot werden; die Sonne wird im Westen aul-
gehen; gewaltige Erdbeben werden die Erde erschiittern; die
Wiesen werden zu Wiisten und die Hiigel zu Ebenen werden.
Das Reich des Islam wird immer schwécher werden. Innere
Zwistigkeiten werden es zerreiflen und seine Kralt zermiirben.
Der Ablall und der Unglaube werden so iiberhandnehmen,
dafl man den Koran nicht mehr lesen wird, ja er wird génzlich
verschwinden. Die Stitten der Walllahrt werden verwiistet
und verwahrlost darniederliegen. Darnach wird der Imam-
Mahdi auftreten, ein muhammedanischer Herrscher, der die
Welt unterwerien, ein muhammedanisches Weltreich griinden
und den Islam mit Feuer und Schwert ausbreiten wird (so
Scheikh Munsur Ibn ‘Ali er-Raghi in Aden). Die einen lehren,
er werde vom Westen kommen, so die ,,Maghadhib“ und die
,Mahdi-Sekte“; die anderen, er werde vom Osten kommen, so
die ,,Mirghaniyya” und die ,,Qadiriyya“; wieder andere, er
werde von Arabien kommen, und wieder andere, er werde von
Kifa, oder von Baghdad, oder von Damaskus aus kommen.
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Im Sudan und in Agypten ist auch die Ansicht verbreitet, er
werde der ,,grofie Seniisi“ (,,Scheikh der Seniisi) sein. Nach
seinem Ableben wird der Unglaube wieder iiberhand nehmen,
bis der ,,Nebi ‘Isa“ (== der Prophet Jesus) kommt (so Scheikh
Ahmed el-Bedawi Muhammed).

Bevor der ,,Nebi ‘Isa“ auftreten wird, kommt der ,,Dadj-
djal“ (Antichrist). Dieser wird die Gldubigen verfolgen, den
Koran vernichten, die heiligen Stadte zerstoren und die Ka‘ba
niederreifien lassen (so Scheikh Munsur er-Righi). Andere
meinen jedoch, die Abessinier als seine Bundesgenossen
werden die Ka‘ba zerstéren (so Scheikh Mahmud von der Al-
Azhar). Wenn der ,,Dadjdjal“ den Glauben fast ganz aus-
gerottet haben wird, wird der ,,Nebi ‘Isa* (Jesus) vom Himmel
herabkommen und zwar in Damaskus in der grofien Moschee
zur Stunde des Abendgebetes, d. h. um 5 Uhr nachmittags.
Der amtierende Imam wird ihm Platz machen. FEr wird in
der grofien Moschee sich zum Islam bekehren und die Leitung
des Gebetes iibernehmen. Von Damaskus wird er mit einem
grofien Heere gen Jerusalem ziehen. Vor den Toren der
heiligen Stadt wird ein Kampf zwischen ihm und dem ,,Dadj-
djal* stattfinden, in welchem er siegen und den ,Dadjdjal“
erschlagen wird. Er wird in Jerusalem einziehen und eine
muhammedanische Weltherrschaft aufrichten. Danach wird
er nach Mekka und Medina zichen, diese Stidte wiederher-
stellen und die Kaha aufbauen. Er wird, wie wir bereits
gehort haben, 40 Jahre lang leben, heiraten und Kinder zeugen.
Nach 40 Jahren wird er sterben und zwischen Muhammed und
RAbit Bekr in Medina beerdigt werden. Bevor er jedoch sterben
wird, werden der Gog und Magog als Récher fiir den ,,Dadj-
djal” auftreten und Jerusalem belagern. Mit Hilfe von Feuer,
das vom Himmel fallen wird, wird er die beiden vernichten
und den Frieden auf Erden wiederherstellen (so Scheikh
Ahmed el-Bedawi).

Muhammed hat vor seinem Tode angeordnet, so die Tra-
dition, man solle zwischen seinem und Abii Bekr’s Grabe eine
Stelle frei lassen fiir den ,Nebi ‘Isa“. Das Erscheinen Jesu
soll ein Zeichen des nahen Anbruches des jiingsten Gerichtes
sein. Von ihm heifit es in Sure 43, Vers59: , Jesus ist blof
ein von Uns bevorzugter Diener, . . . den Wir hinstellten als
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eine Instanz der gottlichen Kratt liir die Kinder Israels®, und
in Vers 61a: ,,Und wahrlich, er wird werden zu einem Zeichen
der letzten Stunde®.

Darnach wird der Erzengel Isralil (eig. ,,’Israfil) zum
ersten Male in die Trompete stofien (cI. Sure 39,68), und die
Erde wird erbeben (cI. Sure 99,1). — Einer von den Genossen
des Propheten, Abii Huraira, berichtet in seinem Werke
»Scharh-i-‘Aqa’id-i-Djami‘* (nach Scheikh Ahmed el-Bedawi
Muhammed), der Prophet habe von dieser Trompete gesagt:
»Nachdem der Himmel und die Erde geschallen worden, hat
Gotlt diese Trompete geschalfen und sie dem Isralil gegeben.”
Dieser steht seit jenem Tage mit der Trompete an seinem
Munde, schaut aul gen Gottes Thron und wartet auf das
Zeichen, in dieselbe zu stofien. Nach Sure 39, 68—69 wird der
Erzengel zweimal in dieselbe stofien. Viele orthodoxe
Kommentatoren des Koran nehmen jedoch an, er werde 3 mal
in dieselbe stoflen. In Sure 39, 68 heifit es: ,,Und es wird sein
der erste Stof der Trompete, und alle, die da sind . . . auf der
Erde, werden ihren Geist aushauchen, ausgenommen die~
jenigen, die aul den Wunsch QGottes am Leben bleiben
sollen . . .“ Bei dem ersten Stofie der Trompete werden also
alle lebenden Wesen auf der Erde sterben, und die Berge
und Hiigel werden verschwinden und hinwegiliegen gleich
Vigeln, und die Himmel werden zerschmelzen. Darnach wird
der Erzengel zum zweiten Male in die Trompete stofien
und . .. ,alle werden aulersichend umherschauen . . .“
(Sure 39, 68). Geméifi Sure 79, 10—14 wird dann eine Aufer-
stehung des Leibes stattlinden. Es heifit ndmlich in derselben
(Vers 10—11): ,,Die Ungldubigen werden sagen: ,,Werden wir
wirklich wiederhergestellt werden in unserem friiheren Zu-
stande? Wie (kann dies geschehen), wenn wir bereits zu ver-
westen Gebeinen geworden?“ Und in Vers 13 1. derselben
Sure heifit es: ,Und es wird sein blof3 ein einziger (Trom-
peten-)Stofl und, siehe, sie werden alle (wieder) vorhanden
sein auf der Oberildche der Erde.“ Und in Sure 75, 40 lesen
wir: ,Ist Er (Gott) nicht méchtig genug, um lebendig zu
machen die Toten?

Den Zeitpunkt, wann dieser Trompetenstofl erschallen
wird, weil niemand, auch der Prophet nicht, sondern nur
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ARllah allein. In Sure 79, 42 heifit es: ,,Sie werden dich fragen
nach der Stunde (sc. des Gerichtes), wann ihre bestimmte
Zeit sein wird.“ Und in Vers 44 derselben Sure ist die Ant-
wort darauf gegeben: ,,Ihre (sc. der Stunde des Gerichtes) fest-
gesetzte Zeit ist bekannt blofl deinem Herrn.“

Sobald dieser Trompetenstof erschallen wird, werden die
Seelen in ihre Kérper zuriickkehren, und dieselben werden aul-
erstehen. Gemifl der Tradition werden ,,die Weisen und die
Dummen, die Teufel und die wilden Tiere, die Insekten und
die Vigel* aulerslehen an jenem Tage. Scheikh Ahmed el-
Bedawi Muhammed sagte mir, nach der orthodoxen Tradition
werde Gott alle Tiere und Lebewesen auferwecken, ,,damit Er
Vergeltung an ihnen iibe und Belohnung austeile.“ Dies werde
Allah tun, ,,um Seine Vollkommenheit und Seine Gerechtig-
keit zu zeigen, denn an jenem Tage werde die hornlose Ziege
gerdcht werden an der gehdrnten.”

Diese RAulerstehung wird so vor sich gehen, dai Muham-
med als erster aulerstehen wird. Er wird auch der erste sein,
der in das Paradies eingeht. Nach ihm werden alle Propheten,
Heiligen und Lehrer des Gesetzes auferstehen und darnach
die Gldubigen. Nach ihnen die Ungldubigen und die Tiere.
Nachdem alle Kreatur auferstanden sein wird, werden die
Glédubigen sich an einer Stelle versammeln. Hier werden sie
Paradieses-Gewdnder und Paradieses-Plerde vorfinden. Sie
werden diese Gewénder anlegen und sich auf jene Pferde
schwingen und werden reiten, ,,bis sie gelangt sein werden in
den Schatten Gottes und seines Thrones* (Scheikh Ahmed
el-Bedawi Muhammed). Die Ungldubigen werden sich hung-
rig, durstig und nackt, zu Fufl zur linken Seite des Thrones
Gottes begeben und sich daselbst aulstellen. Die Glaubigen
dagegen werden zur rechten Seite des Thrones Gottes stehen.
Vierzig (40) Jahre lang werden sie alle so dastehen und
warten, bis ,,die Biicher” (Ta’athir-i-Saha’il), die ihre Taten
enthalten und von Engeln, genannt Kiramu ’I-Katibin (= Auf-
bewahrer der Biicher, eig. ,,Vorsteher der Schreiber), unter
dem Throne Gottes aulbewahrt werden, gebracht und geordnet
worden sind. Nun wird Gott zu Abraham als dem zweiten
sagen: ,Lege an das (Paradieses-) Gewand!“ Er wird es tun
und sich in das Paradies begeben. Darnach wird Muhammed
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bitten, sich zur Rechten von Gottes Thron auistellen und Fiir-
sprache einlegen zu diirfen. Gott wird es ihm erlauben mit
den Worten: ,,Bitte, und es wird dir gewdhrt werden! Lege Fur-
bitte ein, und sie wird angenommen werden!“ (so Scheikh
Ahmed el-Bedawi). Und er wird sich zur Rechten des
Thrones, wo niemand sonst stehen darf, aulstellen. Nun wird
jedes Buch seinem Eigentiimer gegeben werden, indem ein
Engel es gedfinet an seinen Hals hdngen wird, so daf} er
selber sein Schicksal lesen kann.

In Sure 17,14—15 lesen wir: ,,Und jedermanns Vogel
(= Schicksal) haben Wir befestigt an seinem Nacken; und am
Tage der Auferstehung werden Wir hervorbringen fiir ihn ein
Buch, welches ihm weit gediinet angeboten wird. Lies dein
Buch! (wird zu ihm gesagt werden). Du hast niemanden nétig
als nur dich selbst, um auszumachen deine Rechnung
(= Schicksal) an diesem Tage!“ Und in Vers 74 derselben
Sure heifit es: ,,An einem (bestimmlen) Tage werden Wir vor-
laden alle Menschen zusammen mit ihren Imams (Fiihrern).
Dann werden diejenigen, deren Buch in ihre rechte Hand
(=: Hand der Gerechtigkeit) gegeben ist, ihr Buch lesen, und
nicht ein Fédchen von Ungerechtigkeit wird ihnen wider-
fahren.“ In Sure 84,7—8 sagt Allih: ,,Dann wird derjenige,
in dessen rechte Hand sein Buch gegeben worden ist, d. h. der
Gerechte, geschétzt werden mit einer behaglichen, bzw. ange-
nehmen, Schétzung®, d. h. er wird in das Paradies gelangen,
weil als gerecht erfunden. Und in Vers 10—12 féhrt er fort:
»Hber derjenige, dessen Buch gegeben werden wird hinter
seinem Riicken (d. h. in seine linke Hand, denn nach der mu-
hammedanischen Vorstellung wird die linke Hand der Ver-
dammten auf ihren Riicken gelesselt werden und die rechte
Hand an ihren Hals), wird (vergeblich) anflehen die Zer-
storung (d. h. er wird den Tod herbeisehnen); jedoch in Feuer
wird er brennen.“

In Sure 69,25—27 heifit es von den Verdammten: ,,Und
derjenige, der haben wird sein Buch in der linken Hand, wird
sagen: ,,0, dafl doch mein Buch mir nie gegeben worden wére
und ich nie meine Aburteilung kennen gelernt! O, dafi doch
der Tod mir ein Ende bereitet! . . .“ Und in Vers 30—31 der-
selben Sure lautet der Belehl Alldh’s: ,Ergreilet ihn und
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fesselt ihn, und darnach brennt ihn mit dem Feuer der
‘Hélle!*

Weil die Gerechten sich rechts vom Throne Gottes aul-
stellen miissen, werden sie als die ,,Ashabu ’l-Yamin*
(= Leute der rechten Hand) bezeichnet. Vielleicht aber auch
deswegen, weil sie ihr Buch in die rechte Hand gegeben er-
halten. Die Ungldubigen und Ungerechten werden als die
»Ashabu ’sch-Schamal‘“ (= Leute der linken Hand) bezeichnet.

Wie mir der Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed mit-
teilte, sind viele orthodoxe Kommentatoren des Koran der An-
sicht, dafl die Siinden der Siinder auf ihrer Stirn geschrieben
stehen werden am Tage des Gerichtes. Rev. E. Sell berichtet
(a.a. 0., S. 224), sich auf einige Notizen des ,,Scharh-i-‘Aqa’id~
i~Djami* berufend: It is said that wicked Musalmans will be
seized by the right hand belore they are cast into the fire,
which is held a proof that they are not always to remain there.“
Dies heifit: ,,Es wird berichtet, daf3 die verruchten (gottlosen)
Muslime, bevor sie ins héllische Feuer gestiirzt, bei der
rechten Hand ergriifen werden als Zeichen daliir, daf} sie nicht
fiir ewig dort verbleiben sollen.“ — Scheikh Ahmed el-Bedawi,
Scheikh Munsur Ibn ‘Ali er-Raghi u. a. teilten mir aulerdem
noch mit, da} das Gesicht eines Frommen wéhrend des Lesens
seines ,,.Buches” hell leuchten, dasjenige aber eines Gottlosen
dunkel und schwarz sein werde.

Von den Propheten und Heiligen berichtet Djelal-ed-Din
Riimi, sie wiirden ohne ,Biicher* in das Paradies eintreten
(ct. E.Sell, a.a.0., S.225). Nachdem die ,Biicher” aus-
gehédndigt sein werden, wird die Gerichtswage, genannt
»Mizan®, gebracht und vor Gottes Thron aufgestellt werden.
Es wird in dem ,,Sahihu ’I-Bukhiri* betont, dafi die Glaubigen,
d. h. die echten Muslime, nicht gewogen werden auf dieser
Wage, sondern nur die groben Siinder unter ihnen, sowie die
Gottlosen und Ungldubigen. Die Gldubigen, bzw. ihre Taten,
brauchen deswegen nicht gewogen zu werden, weil Gott zu
Muhammed an jenem Tage sagen werde, er solle ,seine
Leute, d. h. die Gldubigen, mit sich in das Paradies nehmen
(ci. E. Sell, a.a.0., S.2251.).

Der Erzengel Gabriel wird bei dieser Wage stehen, die
sich zwischen Himmel und Hélle befinden werde, und wird
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die Wagschalen beobachten, wéhrend der Erzengel Michael
die Kontrolle iiber die Zunge derselben ausiiben wird. Die
einen meinen, die Werke der Menschen wiirden gewogen
werden, die anderen dagegen, die ,Biicher* wiirden gewogen
werden. Die lelztere Anschauung wird besonders durch die
von dem muhammedanischen Theologen Tirmidhi vertretene
Tradition unterstiitzt (so Scheikh Ahmed el-Bedawi). Im
Koran lesen wir inbezug auf diese Wage (Sure 23,104—105):
»Diejenigen, deren Wagschale schwer sein wird, sind die Ge-
segneten. Diejenigen aber, deren Wagschale leicht sein wird,
werden ihre Seelen verlieren, denn sie werden in der Hoélle
verbleiben fiir immer . . .“ Desgleichen heifit es in Sure7,
7—8: ,,Und das Wiegen an jenem Tage wird ein gerechtes
sein! Und diejenigen, deren Wagschalen schwer sein werden,
die werden gliickselig sein. Und diejenigen, deren Wagschalen
leicht sein werden, werden ihre Seelen verlieren, denn geméf}
Unserem Urteile (eigentlich: ,,Unseren Zeichen*) waren sie
Ungerechte, d. h. Ungldubige.” Und in Sure 101,58 heifit
es: ,Dann (an jenem Tage des Gerichtes) wird derjenige,
dessen Wagschale schwer sein wird, erlangen ein Leben, das
ihm sehr behagen wird. Und die Behausung (eigentlich
»Mutter”) von dem, dessen Wagschale leicht sein wird, wird
die unterste Grube der Holle sein. Und was wird dich lehren
(d. h. dir eine Vorstellung davon geben), was diese Grube Al-
Hawiya ist? -- Ein rasendes Feuer ist sie (d. h. eine wabernde
Lohe).“

Die grobsten Siinder und alle Ungldubigen werden ohne
ein Abwiegen auf dieser Wage verurteilt werden, denn in
Sure 55,41 lesen wir: ,,. . . an ihren Abzeichen werden die
Siinder erkannt werden, und sie werden ergrilfen werden bei
ihrem Stirnhaar und bei ihren Fiiien” . . . und in Sure 18,
105b: ,,. . . Denn nichtig sind ihre Werke, und Wir werden
ihnen nicht erlauben gewogen zu werden am Tage der Auler-
stehung.*

Sind die Seelen der Menschen, bzw. ihre Werke und
Biicher, abgewogen, so ziehen die Propheten, Heiligen und
treuen Glédubigen, besonders die aul dem Schlachtielde ge-
fallenen Gldubigen, in das Paradies ein. Die Scheikh’s und
’Ulema’s, mit denen ich dariiber sprach, so besonders Scheikh
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Ahmed el-Bedawi, Scheikh Munsur Ibn ’Ali er-Raghi und ein
Scheikh aus Yemen, betonten es mir gegeniiber immer wieder,
daf} die orthodoxe Tradition lehre, ,alle Propheten, Heiligen,
Imame, Martyrer und im Kriege gefallenen Muslime wiirden
ins Paradies gelangen, ohne iiber die Hollen-Briicke gehen
zu miissen.” Die Gewogenen dagegen miissen iiber diese
Briicke, genannt ,,Sirat“, gehen. — Es ist zweifelhatt, ob dieses
Wort arabischen Ursprungs ist. Es ist méglich, dal Muham-
med die Lehre von dieser Briicke aus der Zoroastrischen Reli-
gion heriibergenommen hat. Auf Persisch heifit sie ,,China-
vat® (,Tschinavat). Im Koran wird dies Wort gebraucht im
Sinne von ,,Weg" oder ,,Strafle”. Meines Wissens kommt es
zweimal im Koran in diesem Sinne vor, nimlich in Sure 36,66
und in Sure 37,23. In Sure 36,06b lesen wir: . . . ,jedoch
auch dann wiirden sie in Eile fortlahren in ihrem Wetteifer
(sc. fiir das B6se) auf ihrem ,,Plade” . . .“, und in Sure 37,23:
» - . und fithre sie auf dem ,,Wege* zur Hélle” . . . — In der
ganzen muhammedanischen Theologie und Tradition wird
durch dieses Wort ,,Sirat“ eine Briicke bezeichnet ,,so schmal
wie die Schérfe eines Schwertes und diinner als ein Haar*.
Diese Briicke ist iiber das héllische Feuer gespannt. Einige
werden sie passieren mit der Schnelligkeit eines Blitzes,
andere mit der Schnelligkeit eines schnellen Rennpferdes,
wieder andere nur langsam und wieder andere werden, von
dem Gewichte ihrer Siinden hinuntergezogen, kopfiiber in das
héllische Feuer stiirzen. Dies wird der Fall sein mit allen
Unglédubigen und mit allen Andersgldubigen.

An jenem Tage wird jeder Prophet eine Wasserstelle, bzw.
eine Quelle, haben, wo er zusammen mit seinen Schiilern und
Nachiolgern trinken wird, bevor er in das Paradies eintrilt.
Muhammed wird die grofite Wasserstelle haben mit Para-
dieses-Wasser ,,siiffler denn Honig und weifler denn Milch*“!).

Alle Ungldubigen und Zweiiler, sowie alle Polytheisten
und Gétzendiener, verbleiben liir immer in der Hélle. Von
ihnen heifit es in Sure 50,23—25: ,,Und Gott wird sagen:

1) Niheres und Genaueres iiber den Zustand der Seelen nach dem
Tode findet man in dem feinen Buche von Sale ,Preliminary Discourse*,
Section IV, pp.55f1.
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»Werlet in die Hélle, ihr beiden (Engel), jeden Ungléubigen,
jeden abgehirteten Siinder, jeden, der da aufhdlt das Gute,
jeden Ubertreter (des Gesetzes), jeden Zweifler, jeden, der da
aufstellt andere Gotter neben Gott! Uberliefert ihn deswegen
der feurigen Qual!“ Hier bleiben sie fiir alle Ewigkeit.

Die Muslime dagegen, die grofie Siinden (die grobe
oder grofie Siinde wird als ,,Kabira“ bezeichnet) begangen
und unbuf}fertig gestorben sind, kommen zwar in die Hélle,
jedoch verbleiben sie daselbst nicht fiir immer, denn ,,wer
immer getan hat auch nur einen Atom des Guten, es wird
ihm angerechnet werden (eigentlich: ,behalten wird er es“).“
Nun ist aber nach der muhammedanischen Anschauung
bereits das Muhammedanersein eine gute und verdienstliche
Sache. Sogar die grébsten Siinden und Ubertretungen
geniigen nicht, um einen Muslim zu einem Ungldubigen zu
machen. Er bleibt ein Muslim und wird blo# zu einem
Siinder. Schahrastini') berichtet nach Rev. E. Sell in seinem
»Milal wa Nihal“ (p.73) folgenden Ausspruch von dem be-
rilhmten muhammedanischen Theologen Abu ’l-Hasan ‘Ali
Ibn Isma‘il al-Asch‘ari (} 324/335): ,,Der Siinder (Muslim),
der in Unbuffertigkeit stirbt, ist abhéngig von der Barm-
herzigkeit Gottes, jedoch wird der Prophet fiir ihn Fiirbitte
einlegen, da er sagte: ,,Meine Fiirbilte ist iir diejenigen unter
meinem Volke, welche grofie Siinden begangen haben.*
Schliefilich werden auch sie in das Paradies gelangen und,
wihrend sie fiir ihre Siinden bestralt werden, brauchen sie
nicht in demselben Feuer zu brennen wie die Ungldubigen.
Derjenige, der auch nur einen Atom von Glauben in seinem
Herzen hatte, kann nimmer génzlich verloren gehen. Wenn
aber jemand seine Siinden bereuen sollte, so sage ich
(Ascha‘ri) nicht infolge meiner Vernunitsgriinde, sondern weil
es so offenbart worden ist, dafi Gott sich seiner erbarmen
mufi“ . ..

Muhammed wird von der orthodoxen Lehre als der

1) Meines Wissens gibt es bis heute nur eine vollsténdige Ubersetzung
des Werkes von Schahrastani, namlich die von Th, Haarbriicker: ,,Abu
’I-Fath* Muh‘ammed asch-Schahrastani’s Religionsparteien und Philosophen-
schulen“. Hus dem Hrabischen iibersetzt mit Anmerkungen von Th. Haar-
briicker, 2 Binde, Halle, 1850~-51.
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Fiirsprecher seines Volkes und seiner Gemeinde angesehen,
besonders am Tage des Gerichtes. Diese Fiirsprache kann
den Gldubigen eine hhere Stufe im Paradiese verschaflen,
sie vor der Verdammnis retten, wenn sie nur geringe
Siinden begangen, und sogar das Los der groben Siinden
in der Hélle erleichtern, sowie ihre Strafzeit abkiirzen (so
Scheikh Ahmed el-Bedawi).

Die Hélle hat nach der orthodoxen muhammedanischen
Lehre 7 Abteilungen. Sie heifit allgemein ,,Djehannam®. In
Sure 15,44 heifit es: ,,...Sie hat 7 Plorten, und bei jeder
Plorte befindet sich eine Schar ... Der Koran nennt alle
7 Namen dieser Hollen-Abteilungen, sagt jedoch nichts
dariiber aus, welche Personen in die verschiedenen Ab~
teilungen kommen werden. Die muhammedanischen Theo-
logen dagegen haben diese Liicke ausgeliillt. 1) Die
erste Abteilung der Holle heifit ,,Djehannam* und ist liir
unbufifertige Siinder bestimmt. Hierher gelangen die unbufi-
fertigen Muslime. 2) Die zweite Stule heifit ,Lazza* und
ist tiir die Christen bestimmt. 3) Die 3. Stufe heifit ,,Hutama“
und ist fiir die Juden bestimmt. 4) Die 4. Stule heifit ,,Sa‘ir
und ist bestimmt fiir die Nachkommen des Iblis (= Teulel)
und fiir diejenigen, die da ,rauben das Gut der Waisen®.
5) Die 5. Stufe heifit ,,Sagar* und ist bestimmt fiir die Magier.
6) die 6. Stufe heifit ,,Djahim* und ist der Ort fiir die Gotzen-~
diener, sowie fiir Gog und Magog. Und 7) die 7. Stufe, ge-
nannt ,,Hawiya®, ist bestimmt fiir die ,,scheinheiligen Heuch-
ler“. Von dieser Stufe ist ausdriicklich in Sure 101,6—8
gesagt: ,,....Und der Platz eines jeden, dessen Wagschalen
leicht sein werden, wird sein in der Hawiya, ndmlich in dem
untersten Abgrund der Héllee. Und was wird dich lehren,
was dieser Abgrund ist? FEine wabernde Lohe ist er!“

Das Paradies dagegen hat 8 Abteilungen oder Stulen.
Es hat eine Stufe mehr als die Hélle, um zu zeigen, daf}
Gottes Barmherzigkeit grofier ist als Seine Gerechtigkeit.
Am Tage des jiingsten Gerichtes wird die Holle, die sich vor-
her unter der Erde befand, von 70 000 Engeln mit Hilfe von
70000 Ketten hinaufgezogen werden zum Platze des Ge-
richtes (so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed, der sich
auf das Werk ,,Talsir-i-Husaini“ beriet.)

253



Die 8 Paradieses-Stufen sind: ,,Djannatu ’1-Khuld, in
Sure 25,16 bezeichnet als ,der ewige Garten, der den
Gottestiirchtigen verheiflen; 2) ,Djannatu ’s-Salam, in
Sure 6,127 beschrieben als eine ,,Stitte des Friedens”;
3) ,Daru ’1-Qarar”, von der in Sure 40,42 gesagt ist, sie
sei ein ,ewiger Palast”; 4) ,Djannatu ’l-‘Adan“, in
Sure 9,73 bezeichnet als ,die von Gott den Gldubigen
verheiflenen Gérten, in denen Wasserstrome flieflen” und

. yprachtvollen Paldste in den Gérten von Eden“;
5) ,,Djannatu ’I-Ma’wa“, in Sure 53,15 bezeichnet als der
Ort, der an ,den Garten der Ruhe“ grenzt. — In diesem
Garten steht zur Rechten von Gottes Thron der Lotus- oder
Schicksals-Baum. Dieser hat so viele Blatter wie es
Menschen gibt. Jedes Blatt irdgt den Namen eines Menschen.
J. M. Rodwell, der glénzende Kenner des Islam und Uber-
setzer des Koran, berichtet in seinem ausgezeichneten Buche
»El-Kor'an* or ,,The Koran“ (London, 1876, 2. Ausgabe, S. 56,
Anm. 2) iiber diesen Baum: ,,This tree is shaken on the
night of the 15th ol Ramadan every year a little alter sunset,
when the leaves on which are inscribed the names of those
who are to die in the ensuing year fall, either wholly
withered, or with more or less green remaining, according to
the months or weeks the person has yet to live.“ Dies heifit
auf Deutsch: ,Dieser Baum wird jdhrlich in der Nacht
zwischen dem 14. und 15. Ramadan einige Minuten nach dem
Sonnenuntergang geschiittelt. Dann fallen die Blatter mit
den Namen derjenigen, die in diesem Jahre zu sterben haben,
ab, entweder ganz vertrocknet oder mehr oder weniger griin,
entsprechend der Zeit (= den Monaten und Wochen), die der
betreffende Mensch noch zu leben hat.“ — Die 6. Stufe heifit
»Djannatu 'n-Na‘im“. Von ihr wird in Sure 82,13 gesagt:
»Wahrlich, inmitten von Freuden werden die Gerechten leben
(hausen).” Die 7. Stule heifit ,,Djannatu ’1-‘Illiyyiin“ und von
ihr heifit es in Sure 83,18: ,,... Wahrlich, das Verzeichnis der
Rechtschaffenen befindet sich im ‘Illiyyiin“. Die 8. Stule
endlich trigt den Namen ,Djannatu ’l-Firdaus“. Von ihr
heifit es im Koran (in Sure 18,107—108): ,,Aber diejenigen, die
da glauben und tun Werke, welche gerecht sind, werden haben
die Girten des Paradieses zu ihrem HAufenthaltsorte. Sie
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werden daselbst verbleiben fiir ewig und sie werden keine
Verdnderung ihrer Lage herbeiwiinschen.*

In diesem Paradiese werden die Gldubigen, d. h. die Mus-
lime, — und im Laufe der Zeit, nach der Abbiilung ihrer
Strale, kommen alle Gldubigen (= Muslime) dahin, — alle
erdenklichen Freuden und sinnlichen Geniisse haben fiir alle
Ewigkeit. Sie werden daselbst so gliicklich sein, dafi sie
keine Verdnderung ihrer Lage herbeiwiinschen werden. Die
schénen schwarzdugigen Jungirauen, genannt ,,Hiiri’s, werden
ihnen dort dienen. Die Gldubigen werden dieselben zu
Frauen haben. — Der Koran erwéhnt zwar kaum etwas iiber
das Kommen der Frauen in das Paradies, doch weifl die
Tradition verschiedenes dariiber zu berichten. Muhammed
al-Berkevi berichtet nach Rev. E. Sell in seinem Werke
»Risala-i-Berkevi*, daf die Frauen und die Hiiri’s im Para-
diese zusammen sein werden. Sie werden aber weder die
Schwiche ihres Geschlechtes besitzen, noch Kinder gebéren.
Er weifl auflerdem zu berichten, die Gldubigen wiirden weif}
und scheinend aussehen und im Paradiese ohne Miihe alles
erlangen, was sie nur mégen und wollen. Der Boden des
Paradieses werde aus Moschus bestehen, und die Steine der
Gebdude aus Gold und Silber. — Von der Hélle berichtet er
nach Scheikh Ahmed el-Bedawi: ,,Die Ddmonen und die
Ungldubigen daselbst werden schwarz aussehen und dort
fiir alle Ewigkeit verbleiben. Sie werden in der Hélle gequalt
und gepeinigt werden von Schlangen so dick ,wie der Hals
eines Kamels“, von Skorpionen ,,s0 grofy wie Maultiere®, von
Feuer, das nie ausléscht, und von kochendem Wasser. Ihre
Korper werden allmédhlich verkohlen. Doch jedesmal, wenn
sie verkohlt sind, wird Gott sie wiederherstellen, und die Qual
beginnt von neuem‘.

Sale hat in seinem ,,Preliminary Discourse* (Section IV,
S. 551.) eine glénzende Zusammenstellung der muhamme-
danischen Vorstellungen iiber das Endgericht gegeben.

Es gibt allerdings einige muhammedanische Freidenker,
wie Ahmed Ibn Hayat, welche nach Scheikh Ahmed el-Be-
dawi (cl. dazu auch Schahrastani’s ,,Milal wa Nihal®, p. 42)
lehren, dafi Christus als Richter der Menschen am Tage des
Gerichtes aufireten werde. Eine @hnliche Anschauung fand
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ich iibrigens verschiedentlich bei den Kasanschen Tataren und
auch bei den muhammedanischen Osseten im Kaukasus ver-
treten.

Diese Lehre vom Ende der Welt trat mir iiberall in den
von mir bereisten muhammedanischen Léndern des dstlichen
Alrikas und Siid-Arabiens entgegen. Bei den “Ulema’s,
Mullah’s und Lehrern, sowie bei vielen Scheikhs, fand ich sie
ziemlich liickenlos vor. Bei einigen jedoch konstatierte ich
gewisse Abweichungen. So wufite mir ein Scheikh in Aden
zu berichten, dafl das Reich des Nebi ‘Isa ein tausendjdhriges
Friedensreich sein werde. Der Scheikh Munsur Ibn ‘Ali er-
Raghi in Aden meinte, alle Menschen wiirden am Ende der
Tage nur 1 Auge haben, welches hiher geriickt sein wiirde als
unsere Augen, ,damit sie den Himmel ohne auizuschauen
sehen konnen.“ Ein Scheikh aus Yemen, den ich in Om-
durman zu sprechen Gelegenheit halte, teilte mir mit: ,,Im
Paradiese gibt es einen Baum, dessen Zweige in alle Stufen
desselben hineinragen. Dieser Baum bringt alles, was die
Glédubigen sich nur wiinschen werden, hervor, ndmlich Reit-
plerde und Héauser, schone Kleider und Teppiche, Diener und
Zelte, Waifen und Geschmeide. Sobald der Gldubige dieser
Sachen iiberdriissig ist, verschwinden sie.“

Fafit man diese Lehre kurz zusammen, so sieht man,
daf} sie Iolgende Punkte hervorhebt: 1) Jeder Muhamme-
daner kommt in das Paradies. 2) War er ein guter Muslim,
so erhélt er einen hohen Platz in demselben. War er ein
Siinder, so wird er bestralt, kommt aber nach Ablauf seiner
Stralzeit doch in die niedrigste Stule desselben. Er ldult also
keine Gelahr génzlich verloren zu gehen. 3) In diesem Para-
diese erhdlt er alle nur erdenklichen sinnlichen Geniisse und
Freuden. 4) Die Fiirsprache Muhammeds kann auch das
Los des schlimmsten Siinders unter den Muhammedanern
erleichtern. — Es darf einem daher nicht Wunder nehmen,
wenn diese, in den krassesten Farben vorgetragene Predigt
vom Ende der Welt so michtig aul die Gemiiter der Ost-
Ririkaner wirkt. Da jeder Muslim in das Paradies kommen
wird, ja m uf}, auch wenn er schlecht und siindig war, jeder
Andersgldubige aber nicht hineinkommen kann, so mochte
natiirlich jeder Heide, der iiber seine Zukunit nachdenkt, an
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diesen Ort der sinnlichen Freude kommen. Diese Predigt
wird unterstiilzt von der Schilderung der héllischen Qualen
der Verdammten. Die dadurch hervorgerufene Angst fiihrt
so manchen dem Islam zu.

Dazu gesellt sich noch ein anderer Punkt, ndmlich die
Prédestinationslehre, genannt ,,Qadar* (= Vorherbestimmung)
die den Muslim fast jeder Verantwortung enthebt. Der
orthodoxe muhammedanische Dogmatiker, Muhammed al-
Berkevi, berichtet in seinem Werke ,,Risala-i-Berkevi‘ iiber
die Préddestinationslehre folgendes: — ,,Es ist notwendig zu
bekennen, dal das Gute und das Bise in der Welt geschieht
nach der Vorherbestimmung Gottes, sowie, daf3 alles, was da
war und was sein wird, von Gott in Ewigkeit vorherbestimmt
und auf den ewigen Tafeln aufgeschrieben worden ist; dafl
Gott den Glauben des Gldubigen, seine Frommigkeit, seine
frommen und guten Taten vorausgesehen, vorausgewufit und
vorausbestimmt und dieselben auf den ewigen Tafeln voraus-
notiert habe; dafl der Unglaube des Ungldubigen, seine Golt-
losigkeit, seine schlimmen und bésen Taten von Gott ebenfalls
vorausgesehen, vorausgewufit und vorausbestimmt sind, und Er
dieselben auf den ewigen Tafeln vorausnotiert habe; daf3 aber
diese bosen Taten ohne Seine Billigung geschehen. Sollte
jemand fragen, warum Gott das Bose gewollt und zugelassen
habe, so kénnen wir nur antworten, dafl Er vielleicht weise
Endaussichten dabei hatte, die wir nicht verstehen kénnen*.
(Vgl. dazu Rev. E. Sell, a. a. 0., S.233—234).

Die Ansichten der anderen muhammedanischen Theo-
logen weichen in diesem Punkte etwas von den Ansichten
Muhammed al-Berkevi’s ab. Hls herrschende Ansicht diirfte
wohl diejenige des Imdm Abii Hanifa gelten. Er lehrt: ,Es
gibt 3 Arten von Werken: solche, die von Gott verordnet sind,
genannt ,farida®; solche, die gut sind, genannt ,ladila®, und
solche, die bise sind, genannt ,ma’siya®“. Die erste Kategorie
geschieht auf direkien Befehl Gottes, auf seinen Ratschlufi,
seinen Wunsch, seine bewegende Kralt, seine Schépfung, sein
Vorherwissen und seine Gnade hin und ist aufgeschrieben auf
den ewigen Tafeln. Die zweite Kategorie geschieht nicht aut
seinen direkten Befehl, jedoch auf seinen Ratschluf hin, und
ist ebenfalls aufgezeichnet auf den ewigen Tafeln. Die

17 Rcusch, Der Islam in Ost-Afrika. 257



3. Kategorie geschieht nicht auf Gotles direkten Befehl und
nicht auf seine bewegende Kralt hin, jedoch mit seinem Yor-
herwissen. Er hat aber kein Wohlgelallen daran. Er lafit
die bosen Taten zu, ohne Freude daran zu haben. Er hatte
ein Vorauswissen davon und schrieb sie aul die ewigen
Tafeln auf (so Scheikh Ahmed el-Bedawi Muhammed, vgl.
dazu auch Rev. E. Sell, a.a. 0., S.235).

Die orthodoxe Dogmatik, genannt ,,'Ilm-i-‘Aqa’'id*, scheint
im Grofien und Ganzen der Ansicht zu sein, dafl jeder Muslim,
wie bereits oben erwdhnt worden ist, zu den von Gott liir das
Paradies bestimmten Menschen gehére. Sie lehrt, dafi ein
jeder Gliubige, d. h. Muhammedaner, in das Paradies ein-
gehen werde, auch wenn er ein grober Siinder ist. Trotz
seiner Siinden bleibt er doch ein Muslim. Einem Muslim
aber werden alle Siinden vergeben, bzw. er wird nach der
Abbiiflung seiner Strafe begnadigt werden. Nur die Abgotterei
und der Unglaube werden nie von Gott vergeben und ver-
ziehen werden. Weil nun die Muslime zu den liir das Paradies
prédestinierten Menschen gehdren, so ist es ihre Pilicht, gute
Werke zu tun, némlich Almosen zu geben, die vorge-~
schriebenen Gebete zu sprechen, fiir die Verstorbenen zu
beten etc. (vgl. dazu C. H. Becker, ,Islam* in RGG., Sp. 727
oben). Auch ist es eine weitverbreitete Ansicht, dafl der
Prophet und die Heiligen durch ihre Fiirsprache bei Gott die
Siinder unter den Muslimen retten konnen (cf. 1. Goldziher,
a.a.0,,2% S.90 u. 264 1.). Dabher die weitverbreitete Heiligen-
verehrung, trotzdem der Koran sagt (Sure 6,164): ,,...Keine
belastele Seele soll tragen die Last einer anderen!

Wie diese Lehre die Ost-Afrikaner beeinfluit und zur
Verbreitung des Islam beitrdgt, soll im Folgenden gezeigt
werden.

§ 4
Die Méglichkeit des Auftretens eines
neuen Mahdi
Daf} die Muhammedaner fanatisch sind, wufite ich schon
als Kind, denn ich halle es hdulig in meinem Heimatlande,
dem Kaukasus, beobachten kénnen. Nur der Fanatismus
war es, der den Kaukasiern geholfen hat, so lange in dem
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ungleichen Kample gegen die enorme Ubermacht des
russischen Riesenreiches auszuharren. Schamil (eig. ,,Scha-
mwil*), der grofie kaukasische Fiithrer und Imam, der sich Jast
2 Jahrzehnte lang mit grofiem Erfolg im Dagestan gegen die
russischen Heere verteidigt hat, wufite dies und benutzte den
Fanatismus seiner muhammedanischen Landsleute, um da-
durch den Widerstand immer von neuem anzulachen. Ist ein
Muhammedaner einmal in das Stadium geraten, dafl sein
Fanatismus erwacht, dann héren alle Vernunitsgriinde auf
zu wirken, und dann leitet ihn blofl noch sein Fanatismus, der
ihn zu tollkiihnen und uniiberlegten Handlungen hinreifien
kann.

Mir imponierte immer wieder, als ich noch auf dem Ko-
sakengymnasium zu Wladikawkas war, das Aulitreten eines
der néchsten Freunde und Kampigenossen Schamil’s. Als
er zusammen mit Schamil nach der Erstiirmung der Festung
Gunib durch die Russen von diesen gelangen genommen
wurde, sagte ihm ein héherer russischer Offizier: ,,Siehe, euer
Fanatismus hat euch doch endlich in’s Verderben gestiirzt,
denn ihr seid geschlagen und euer Land ist verwiistet . . .
Und mit Hilfe von einer Reihe von Griinden bewies ihm der
Oflizier, dafl ihr fanatisches Gesetz doch nicht so gut sei
wie das russische, und ihr Glaube nicht so edel wie der
russische. Ruhig hérle der kaukasische Kampe !/, Stunde
lang zu. Als der Russe geendet hatte, sagte er blofi: ,,Herr,
glaube mir, trotz allem ist unsere Religion doch die bessere!
Allahu akbar!“ (Golt ist grof}!)

Dieser Fanatismus der Muslime half einem Ya‘qitb-Beg
sein grofles Reich (viermal so grofi wie Frankreich) in den
T0er und 80er Jahren des vorigen Jahrhunderts in Ost-Tur-
kestan aulzurichten und sich zwischen China, Rufiland und
England zu behaupten. Der russische Generalstabsoberst
und Reisende Prschewalsky berichtet in seinen Reisebe~
schreibungen (1876—1888) iiber diesen Fanatismus und iiber
dessen wilde Krait. Er hatte ndmlich Ya'qib-Beg im Auf-
trage des Generalgouverneurs vom Turkestan, General Kaui-
mann, in dessen Residenz Kaschmir aufgesucht.

Durch diesen zur Glut enifachlen Fanatismus der noma-
dischen Araber hat Muhammed sich ein grofies Konigreich
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geschafien, und haben seine Nachlolger Syrien, Mesopota-
mien, Persien, Klein-Asien, Paldstina, Agyplen, ganz Mord~
Airika, Spanien, die Balkan-Halbinsel, einen Teil der Donau-
Lénder, den ganzen Turkestan, Nord-Indien etc. etc. etc. iiber-
rannt und erobert. Dieser Fanatismus hat aus undiszipli-
nierten Horden wilder Nomaden Heere geschalien, denen das
Kaiserreich von Byzanz zum Opler fiel und die das stédrkste
Hcer Europas unter Karl Martell kaum zuriickschlagen
konnle.

Dieser Fanatismus half einem Saladin (eig. ,,Salah-ed-
Din“), dem Herrscher Agyptens, der vereinigten Macht der
besten und taplersten Feldherrn Europas siegreich zu trotzen
und all ihre Bemiihungen und Anstrengungen zu nichte zu
machen.

Dieser entlesselte Fanatismus half einem Mahdi im Laufe
von ein paar wenigen Jahren den ganzen Sudan den Agyptern
zu entreiffen und ein Konigreich, das an Gréfie 3 des heutigen
Indiens gleich kam, zu schaflen. Und nur nach vielen Mifi-
erfolgen und mit den grofiten Anstrengungen ist es den besten
englischen Feldherrn jener Zeit gelungen, diese Bewegung
niederzuschlagen. — Und im italienisch-tiirkischen Kriege
héilte Enver Pascha sich nie so lange erlolgreich in Tripoli-
tanien halten kénnen, wenn er nicht mit Hille des Fiihrers
der Seniisi deren und der Bevélkerung Fanatismus angefacht
und den Krieg zu einem religiosen gestempelt hdtte. Und
noch heute macht der Fanatismus der Seniisi den Ilalienern in
Tripolitanien viel zu schaffen.

Dieser Fanatismus macht aus den rduberischen Nomaden
glénzende Soldaten und aus sonst friedlichen Ackerbauern
ganz furiose Kdmpler, wie wir das u. a. bei der Verteidigung
Plewna’s durch Osman Pascha sehen kénnen. Der Fanatis-
mus der Muslime ist vergleichbar mit einer wilden Be-
geisterung, die die Menschen nichts mehr einsehen 13fit, die
sie zwingt alles aulzuopiern und sich um der Religion willen
in Tod und Verderben zu stiirzen. ,,Um der Religion willen,
tote, tote! war das Schlachigeschrei der Muhammedaner, als
sie in Indien eindrangen. Und mit demselben Schlachtrufe
stiirzten sich die fanatisierlen Tiirken gegen das stark be-
bestigte Konstantinopel, erstiirmten es und begannen ein
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wiitendes Morden und Zerstéren. Nur mit Miihe gelang es
Muhammed II., nachdem er eigenhéndig einige trotzige fana-
tische ,,Zerstorer um der Religion willen” niedergehauen, die
Zerstorung zu stoppen.

Dieser Fanaiismus ist es leizten Endes gewesen, der in
unseren Tagen den Konig Aman-Ullih von Alfghanistan von
seinem Throne stiel und ihn aus seinem Lande vertrieb.

Und dieser Fanatismus ist auch heute noch iiberall in den
muhammedanischen Landern vorhanden. Ich sah ihn in der
sunnitischen Moschee in Mombasa in den Augen der Gldu-
bigen glithen, als das Bekenntnis ,,La iliha illa ‘Llahu wa
Muhammed rasiilu 'Llahi* wie ein Laulfeuer von einem Ende
der Beterreihe zum anderen dahinrollte. Ich sah ihn in Aden
im Slolze des Scheikh’s, als er von seinem ,heiligen Grof3-
vater” und von seiner Religion sprach. Ich sah ihn in Ma-
sawa, wie er den Europdern (2 Engléndern), die kein Arabisch
verstanden und in Schuhen in die Moschee eintreten wollten,
den Eintritt verweigerte mit den Worten: ,,Andersgldubige
diirfen nicht herein!* Sie kamen ndmlich an, nachdem ich
schon drinnen war, kannten aber den arabischen Gruf nicht.

Ich sah diesen Fanatismus die Muslime zwingen, hochmiitig
und stolz inmilten des ldirmenden Marktbetriebes in Asmara
und Port-Sudan, in Atbara und Schendi, in Mombasa urd
New Moshi zu bheten. Ich sah ihn, wie er seine Leute in Om-
durman bewog, jedem, der einen européischen Helm auf dem
Kople hatte und in europdischen Kleidern war, den Zutritt in
die grofic Moschee wihrend des Gottesdienstes am Freilag
verweigern. Und kein ,,Bakhschisch® (Trinkgeld) half da und
keine Uberredungskunst. Selbst die englische Regierung im
Sudan respektiert ihn und tut alles, um seine Entfachung zu
verhiiten und Verwicklungen vorzubeugen.

Ich sah ihn aber auch wie ein wildes unbezdhmbares
Feuer im ,,Dhikr* aulflackern, die Muslime zu einem Haulen
rasender, begeisterter und lobender Menschen machend. Ich
ceh diesen Faralismus, wie er die Gldubigen hinrif}, sich
«tundenlang im heiligen Tanze in der tiirkischen Moschee in
Kairo zu drehen; sah ihn, wie er sie hinrif} sich zu verwunden
und zu peiriger im ,,Dhikr im Sudan und wéhrend der
»3chakhsei-Wakhsei-Feier' im Kaukasus; und ich sah ihn,

261



wie er sie zwang, ganze Néchte hindurch tobend zu rasen, bis
sie besinnungslos und mit Schaum vor dem Munde auf dem
wouq el-Hamir** (== Eselsmarkt) in Khartum und in der grofien
Moschee in Omdurman zu Boden sliirzten.

Und wiederum sah ich ihn glithen in den Augen von
Ménnern und Frauen, die in der grofiten Miltagsglut (es
waren 60 ° C im Schatten und die Hitze brannte mir Blasen
durch die Schuhe) sich ehrerbietig dem Grabe des Mahdi
in Omdurman ngherten und sich niederwarfen, um daselbst
anzubeten. Es waren viele Médnner und viele Frauen aus
verschiedenen Stimmen, die bei diesem halb zerstérten Grab-
male anbetelen; und mich deuchte es ein Leichtes zu sein,
ihren wilden Fanatismus anzufachen. — Hohe Beamte in
Khartum teilten mir gespréchsweise mit, dafl sie glauben,
eine starke Haillte der Bevilkerung sei im Herzen Anhéanger
des Mahdi und gehire zu seinen Verehrern.

Sehr geschickt hélt die wirklich gldnzende englische
Verwaltung mit Hilfe einer Reihe ausgezeichneter und
tiichtiger Beamter, die das europdische PHichtbewufitsein mit
orientalischer Liebenswiirdigkeit zu verbinden verstehen,
diesen Fanatismus nieder, indem sie ihm jede Ursache zum
Aufflackern entzieht. Und man holft, seine Glut werde sich
abkiihlen und er werde einschlummern im Hinblick auf das
viele Gute und auf die Segnungen des Friedens und der
Ordnung, die die Kolonialregierung dem Lande gebracht. Und
nach dem Eindruck, den ich gehabt, hat sie tatsdchlich Grof-
artiges geleistet liir die Entwicklung und Belriedigung dieses
enorm grofien Landes.

Und denoch! — Er ist da, dieser Fanatismus, nicht allein
im Sudan, sondern in vielleicht noch héherem Mafle in
Eritrea und im Somali-Lande; und er ist da in der Kenya
Colony und im Tanganyika Territory! Und noch mehr, es ist
sehr viel Ziindsloif vorhanden, der ihn leicht anfachen konnte.
Und dieser Ziindstoll ist folgendes: —

Das Khalifat ist von Mustapha Kemal Pascha und seinen
Jung-Tiirken offiziell abgeschalit. Die Gldubigen wissen
nicht mehr, in wessen Namen sie ihre Gebete verrichten sollen.
Man hat zwar ‘Abd el-Medjid (aul tiirk. Abdiil Medjid) aus-
hilfsweise zum Khalilen gewé&hlt, doch hat er weder den
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nétigen Einflufl, noch ist er iiberall anerkannt, denn er ist kein
»Beherrscher der Gldubigen®, was ja jeder Khalil sein mufi.
Ohne Khalifen kann der Islam nicht existieren, denn dann
ist der Schlufistein des muhammedanischen Weltgeb&udes
weg. Und nun ist eine Gdhrung infolge dieser Frage in allen
Landern Ostalrikas unter den Muslimem vorhanden. Gelingt
es, einen neuen, machtvollen und einfluireichen Khalifen,
wie z. B. den Khediven Fuad von Agypten an Stelle des
abgesetzten Sullan-Khalifen der Tiirkei zu setzen, so wird
sich diese Gahrung allméhlich von selbst legen. Gelingt das
aber nicht, so fiirchte ich, verbiindet sich diese ganze Garung
mit der Erwartung des Auftretens des ,,verborgenen Imam-
Mahdi“, d. h. es entsteht eine neue starke mahdistische Be-
wegung. Und soweit ich sehe, sind alle Voraussetzungen
dafiir vorhanden, die als Ziindstolf im geeigneten Momente
dienen werden.

Viele Sunniten in den Ost-Léndern Afrikas glauben, die
Endweissagungen gehen in Erfiillung, wie das bereits frither
gezeigt worden ist. Threr Meinung nach ist Mustapha Kemal
Pascha, der das Khalifat abgeschalft und den Khalifen in die
Verbannung geschickt, der im Koran geweisagte ,,Zerstorer
der Religion“. Der ,Ersatz-Khalif“, Abdiill Medjid, ist nicht
iiberall anerkannt, sondern nur von einer Minderheit. Die
meisten Sunniten der ostalrikanischen Lander miissen ihre
Gebete im Namen des unbekannten Khalifen (,,des Khalifen®,
aber ohne Namensnennung) verrichten. Infolgedessen steigern
sich iiberall die Erwartungen des baldigen HAultretens des
,sverborgenen Imam-Mahdi“. Vielleicht wird der néchste
Khalif dieser ,verborgene Imam-Mahdi“ sein, das ist die
Meinung von Vielen.

Es ist eine Zersplitterung und ein Niedergang in der
muhammedanischen Welt vorhanden. HAuch dies entspricht
den Weissagungen vom Ende der Welt in den Augen der
Muslime. Khiwa und Kokand sind absolut machtlos, ein
Spielball der Bolschewiken. Bukhara, die zentral-asiatische
Hochburg des Islam, ist schwach. Das muhammedanische
Reich Ya‘qiib Beg’s im Osl-Turkestan ist zerfallen, und sein
Land gehort den Chinesen. Die 70 Millionen indischer
Mubhammedaner befinden sich unter der Herrschalt der
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Christen. Im eigentlichen China befinden sich 14—15 Milli-
onen und mehr von Muhammedanern unter heidnischer Herr-
schalt. In der Tiirkei, die ja nur noch einen geringen Bruch-
teil des alten tiirkischen Imperiums darstellt, wird die
orthodoxe Religion von Kemal-Pascha, Ismet-Pascha und
ihrem jung-tiirkischen Anhang unterdriickt. In Nord-, Ost-
und Westairika herrscht das Kreuz iiber dem Halbmonde.
{(Dieser Halbmond ist iibrigens bei den Tiirken nicht von den
Arabern heriibergenommen, die ihn durch Muhammed
erhielten, sondern die Tiirken iibernahmen die Fahne mit
dem Halbmonde von den Byzantinern, die sie als ihre Kriegs-~
See-Flagge benutzten.) In Syrien und Paldstina sehen wir
dasselbe. Im Sudan herrscht England. Persien ist schi‘itisch.
Arabien zersplittert. Die Reiche von Iraq und im Ost-Jordan-
Lande sind klein und schwach. Im Hedjaz herrschen die
Wahhiabiten unter Ibn Sa‘id, die ja als keine orthodoxen
Muhammedaner angesehen werden, da sie das Grab des
Propheten ausgepliindert und ihn blofi als einen grofien
Menschen und Lehrer anerkennen. Nur Agypten ist méachtig
und reich, aber auch nicht génzlich Irei. — Dies alles fallt
unter die Rubrik ,Zersplitterung und Niedergang des
Islam*,

Mekka und Medina sind der Orthodoxie verloren, denn
sie befinden sich in den Hénden der Wahhabiten. Es fehlt
nur noch, dafl diese die Kaha schliefien oder zerstoren, —
und sie sind fdhig es zu tun, was die Auspliinderung des
Prophetengrabes in Medina und die Zerstérung vieler Grab-~
denkmaler durch sie beweist, — damit die ganze Weissagung
vom Ende in Erfiillung gehe.

Durch Mustapha Kemal Pascha’s Politik sind die
religiésen Orden aus der Tiirkei vertrieben und die Frauen
von dem Haremsleben belreit. Westliche Kultur dringt ein;
die alte islamitische Kultur verschwindet immer mehr.
Bildung dringt ein und en!fremdet die Jugend der Religion,
die der alten Generation noch heilig war. — Dies alles ist
in den Augen der Orthodoxie ,ein Verschwinden des
Glaubens®. Sogar die Al-Azhar ist gezwungen, europiische
Lehrgegenstdnde in ihren Unterricht aufzunehmen. Ein
schlimmes ,,Memento mori“ in den Augen der Orthodoxie.
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Die gebildete Jugend will den Koran nicht mehr studieren,
sondern nur noch europédische Literatur und Wissenschatt . . .

Wir sehen, dafi alle alten Weltende-Weissagungen der
Orthodoxie scheinbar in Erfiillung gehen. Nur die eine 1dft
noch auf sich warten, ndmlich das Auftreten des ,,verborgenen
Imam-Mahdi“, bzw. des Nebi‘Isa. Die Anschauungen dariiber,
wer von den beiden auitrelen werde, sind, wie wir bereits
friiher gesehen, etwas unklar und verwirrt. Es diirite jedoch
fiir die Stérke dieser Erwartung bezeichnend sein, dafl immer
wieder und wieder in verschiedenen ostafrikanischen Landern
einzelne ,Heilige“ mit dem Anspruche der ,verborgene
Imam-Mahdi, bzw. der Nebi ‘Isi, zu sein auftreten. Man
vergleiche dazu die iriiher, an anderer Stelle, bereits erwédhnten
Félle im Sudan vom Sohne des Mahdi usw.

Der ,Majimaji-Aufstand” (ein Kisuaheliwort, in Ost~
afrika ausgesprochen , Madyimadyi“) im Tanganyika Terri~
tory war zwar nicht direkt eine solche Bewegung, liegt aber
in derselben Linie. Er fand Anfang dieses Jahrhunderts
statt. Und gleich darnach verursachte die ,,Mekkabriel-
Affaire” eine grofle Aulregung in derselben Kolonie.

Im Juli 1908 tauchte im Siiden dieser Kolonie, in der
ich iiber 7 Jahre lang als Missionar latig bin, ein geheimnis-
voller Brief, bekannt unter dem Namen ,,Mekkabriel“, aul.
Er soll angeblich von einem Scheikh Ahmed, dem Hiiter und
Wirter des Prophetengrabes in Medina, nach einer Vision,
in der ihm Muhammed erschienen und ihm den Auitrag
gegeben, die Gldubigen zum Wachen aulzufordern, da die
Stunde des Gerichtes nahe sei und die Welt nicht mehr lange
bestehen werde, dorthin gesandt worden sein. Der Scheikh
Ahmed will das Original dieses Brieles nach seiner Vision
»mit griiner Handschriit beschrieben an der Seite des Pro-
phetengrabes* angeheltet gefunden haben. Prof. C. H. Becker,
der diesen Briel iibersetzt und besprochen (cI. ,,Der Islam®,
1911, Bd.II, S.431i), schreibt: ,,Als von Mitgliedern der
schwarzen Truppe die erste Anzeige in Lindi erstattet wurde,
verglich der Meldende die durch den Briel erzeugte Stimmung
mit der vor dem grofien Rufstand oder mit der in Uganda
wéhrend der Mahdi-Unruhen. Die Moscheen waren iiber-
fiillt, selbst die Weiber zog man zum QGottesdienst heran, ja
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das lange nicht mehr geiibte Dhikr (zikri) klang durch die
abendliche Stille.“ In diesem Briefe wurden die Gldubigen
aulgefordert, ,die lauen Muhammedaner, die sich nicht
genau an die Vorschriflen der Scheria (= des Gesetzes)
halten, wie Ungldubige zu behandeln®.

Der Brief hatte eine intensive religiose Erregung erzeugt,
von der der beriihmte Islamforscher, Prol. C. H. Becker.
(a.a. 0., S.46) schreibt: ,,. .. und das ist auch nicht
wunderbar, wenn man bedenkt, daBl er das Bevorstchen
des Weltendes mit kaum verhiilllen Worten verkiindet:
»Die Stunde des Gerichts ist nahe herbeigekommen usw.
Dies aber ist die letzte Ermahnung. Das Reich des
Mahdi steht also unmittelbar bevor; dann werden alle
Menschen Muslime werden, die Sonne wird im Westen
auigehen usw., vor allem aber wird die Herrschalt der Un-
gléubigen bald zu Ende gehen. Wer die eschatologischen
Hofinungen des Islam kennt, kann sich leicht vorstellen, wie
der Wortlaut dieses Brieles verstanden, erkldrt und ausge-
schmiickt wurde.

Dieser verhetzende Brief ist nicht der einzige seiner Art.
Schon 1880, d. h. kurz vor dem Aufstande des Mahdi, war
ein dhnlicher , Mekkabriel“ in Niederldndisch-Indien auige-
taucht, geschrieben von einem pseudonymen Scheikh ‘Ab-
dallah. Né&heres dariiber berichtet der bekannte Forscher
C. Snouck-Hurgronje (ein Holldnder) in: ,De laatste Ver-
maning van Mohammed an zijne Gemeente uilgevaardigt in
het jaar 1880 n. C.“ (cL. ,,Indische Gids“, Juli, 1884).

Ich méchte noch an die Antwort der eingeborenen
schwarzen Lehrer bei uns in Ostafrika erinnern, welche sie
der Synode der Berliner Mission im Uhehe-Lande 1910
gaben. HAls sie gelragt wurden, ob sie beliirchteten, dafi die
Muhammedaner des Landes infolge der ,,Mekkabrief-Alfaire
und anderer Helzereien einen Auistand erheben konnten,
beantworteten sie dies mit einem glalten Ja. Uber diese An-
gelegenheit hat auch Missionssuperintendent M. Klamroth
(Dar-es-Salam) seiner Zeit berichtet (clI. seine kleine Bro-
schiire ,,Der Islam in Deuischostalrika“, 1912, S.20).

Alle diese Tatsachen beweisen, wie leicht ein Araber, ein
Stammesgenosse des Propheten, durch den religiosen
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Nimbus, der ihn in den Augen der ostafrikanischen Muham-
medaner umgibt, diese beeinflussen und ihren religissen
Fanatismus anfachen kann. Und dazu gesellen sich heute
noch ganz andere Momente.

Die Pan-Afrika-Bewegung, die sich immer mehr aus-
breitet, kommt den muhammedanischen Strémungen zu gute.
Durch die Losung ,,Airika fiir die Alrikaner gewinnt sie
immer mehr an Boden. Sollte nun ein religiéser Fiihrer,
bzw. ein Oberhaupt einer neuen mahdistischen Bewegung,
dieselbe Losung ausgeben, so wiirden ihm die Tausende und
Rbertausende von Anhédngern und Parteigdngern dieser Be-
wegung zujubeln und sich ihm anschliefien. Es kdmen dann
die beiden machtvollsten Ideen zusammen, ndmlich der Na-
tionalismus und die Religion. Jede fiir sich allein ist schon
im Stande den Fanatismus ihrer Anhénger zu einem lodernden
Feuer zu entziinden, aber beide zusammen werden eine
Riesenbewegung in Gang bringen, die den europdischen
Michten viel zu schaffen machen wird. Die einzige Moglich-
keit, diesem vorzubeugen, ist die Ausrufung eines Khalifen.
Diese wiirde einer neuen Mahdistenbewegung den Boden ent-
ziehen. Die Muhammedaner hitten in ihrer Mehrzahl dann
keinen Grund mehr sich der Pan-Alrika-Bewegung anzu-
schlieflen, da diese ja z. B. in Siidafrika gar nicht von
Muhammedanern ausgeht und geleitet wird. Es miifite aber
ein von den meisten Muslimen anerkannter Khalif sein. So-
bald die Khalifatsirage geldst sein wird, diirften sich die
religios-gdrenden Gemiiter allmdhlich beruhigen.

Breitet sich der Islam noch weiter in Afrika aus, und
" bleibt die Khalifatsirage auch weiterhin so ungeniigend gel6st,
wie sie es heute ist, so ist mit dem Auftauchen einer slarken
mahdistischen Bewegung zu rechnen und zwar in einer nicht
fernen Zukunit. Sollte sich der an ihrer Spitze stehende
Mann nicht nur fiir den ,verborgenen Imim-Mahdi“ aus-
geben, sondern auch noch zum Khalifen ausrufen lassen, so
wiirde er sicher aul die Unterstiilzung vieler auswértiger
Muhammedaner rechnen diirfen.

Sicherlich wiirden die Kolonialmédchte dieser Bewegung
Herr werden, doch in derselben werden ganz andere Faktoren
mitsprechen als beim ersten Mahdisten-Aulstande. Ich
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méchte nur an die Hunderttausende gedrillter und entlassener
franzisischer schwarzer Soldaten in Alfrika erinnern. Die
meisten von ihnen sind Muhammedaner. Auch in den Kolo-
nien der anderen europdischen Machte in Afrika gibt es
Tausende von gewesenen muhammedanischen Soldaten.
Dicse kénnten in solch einem Aufstande eine dhnliche Rolle
spielen wie einst die gewesenen Truppen Zubeir-Pascha’s im
Dar-Fur zu Beginn des Mahdistenaufslandes. Und alle die
westeuropdisch-gebildeten Fiihrer der nationalistischer Pan-
Alrika-Bewegung wiirden mitmachen. Fanatische, gulge-
schulte, tiichtige Truppen hille solch ein neuer Khalil-Mahdi
zu seiner Verliigung. HAuch die Orden, so z. B. die zahl-
reiche Mahdi-Sekie oder Seniisiyya, die ja heute noch den
Italienern so viel zu schalien macht, wiirden ihren Einflufi und
ihren starken Arm solch einer Bewegung leihen. Diese kénnte
infolgedessen ganz andere HAusmafie annehmen und ganz
andere Folgen zeitigen, als der erste Mahdistenauistand
(1884—85) im Sudan.

England scheint dieser Bewegung aul giitlichem Wege
und sehr geschickt vorzubeugen. Frankreich dagegen arbeitet
ihr durch seine zahlreichen Truppenausbildungen in Alrika
in die Hande. — Ob, wann, wo und wie sie ausbrechen wird,
kann niemand sagen. ,,Allih weifl es am besten,” wiirde
mein Freund, der Scheikh Munsur Ibn ‘Ali er-Raghi, in Aden
sagen. Zu dieser Folgerung komme ich blofl auf Grund der
personlichen Einblicke und meiner personlichen Erfahrungen,
die ich im Laule meiner jahrelangen Studien des Islam in
Afrika und meiner Reisen in muhammedanischen Lédndern
gemacht habe.

Nun arbeiten natiirlich alle christlichen Missionen, sich
dessen vollkommen unbewufit, solch einer mahdistischen Be-
wegung entgegen, denn die Mehrzahl der schwarzen Chrislen
wiirde schwerlich an solch einer muhammedanischen Be-
wegung teilnehmen. Hber die Zahl der Christen ist heute
noch schr gering im Vergleiche zu den Millionen von
Muhammedanern und wird allein diese Bewegung nie aul-
halten kénnen.

Es hat den Anschein, als ob die englische Verwaltung
verschiedener ostairikanischer Kolonien im Stillen mit solch
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einem Aulstande in der nichsten Zukunit, bzw. mit einer
Méglichkeit desselben, rechne, denn sie ist sehr behutsam in
den muhammedanischen Provinzen und Landern und hiitet
sich die Muhammedaner zu reizen. Dieses Emplinden ge-
wann ich nicht allein aus meinen Beobachtungen, sondern
auch aus den Gesprdchen mit fiihrenden Beamten in ver-
schiedenen oslalrikanischen Léndern, besonders in Khartum
und in Port-Sudan. Die Bestitigung meiner Befiirchtungen
durch diese Leute, die ja alle mehr oder weniger Kenner
der ostairikanischen Vélker und des Islam sind, bestirkte
mich noch mehr in meiner Uberzeugung.

Lassen wir noch einmal all das Gesagte an uns voriiber-
ziehen, so sehen wir, dafl die Eschatologie des Islam in Afrika
eine sehr grofie Rolle im Leben der Leute und des Landes
spielt. Sie ist ein méchtiger Faklor, der gar gewallige
Wirkungen mit Hilfe seiner iiberaus zahlreichen Anhinger
auslésen kann.

Wie der Islam zu dieser zahlreichen Anhéngerschalt
gekommen, worin die Ursachen seines Einflusses liegen und
seine Stofkraft besteht, soll das nichste Kapitel zeigen.
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Kapitel VII.

Die Ursachen des Einflusses und der Stokraft des Islam
im Osten Afrikas.

Bei all meinen Untersuchungen fiel es mir stets aul,
daf} diese Griinde doppelter Natur seien. Es gibt ndmlich
materielle Griinde, die sehr viel zur Ausbreitung des Islam
beigetragen haben, und es gibt geistige Griinde, die ihm eine
ungeahnte Stofikrait verliechen und auch heute noch verleihen.
Der klareren Ubersicht wegen mochte ich diese Griinde
gruppenweise besprechen.

§ 1
Die materiellen Griinde und Ursachen.

Die erste Gruppe von Griinden, die viele Schwarze
bewogen hat, sich dem Islam zuzuwenden, ist materieller
Art. — Ich habe hdulig Aufierungen von Europédern gehort,
dafl der Islam die fiir den Schwarzen am meisten geeignete
Religion sei, und daf} jeder Schwarze mit Leichtigkeit Muham-
medaner werde. Diese Auflerungen machten mich aniangs
stutzig, und ich fing an dieser Frage weiter nachzugehen.
Da stiefi ich auf eine Erscheinung, die diesen Auflerungen
widerspricht. Es gibt ndmlich eine Reihe von Stémmen, die
den Islam sehr rasch und leicht angenommen haben, so
besonders die Kiistensidmme Ostalfrikas. Und es gibt
wiederum Stdmme, an denen der Islam schon Jahrzehnte lang
erfolglos arbeitet. Was ist es nun, das die Einen bewegt,
sich dem Islam rasch zuzuwenden und die Anderen davon
abhalt? —
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Uberblickt man in der Kenya Colony, sowie im
Tanganyika Territory, wo der Prozefi der Islamisierung
gerade im Werden begriffen und bei weitem noch nicht abge-
schlossen ist, die islamisierten und die nichtislamisierten
Stdmme, so sieht man, daB alle diejenigen Stimme, welche
in friiheren Zeiten viele Sklaven hatten, mit Leichtigkeit den
Islam annehmen. Diejenigen aber, welche nur wenige
Sklaven hatten, treten sehr ungern zum Islam iiber. Eine
Erklérung fiir diese Erscheinung ist leicht zu finden: —

Die Eingeborenen trieben friiher und tuns meistens auch
heute noch Landwirtschait und Viehzucht. Auch die Hindler,
Handwerker, Karanis (Kisuaheliwort - Schreiber) usw.
betreiben neben ihrem Hauptberufe etwas Landwirtschait.
Nun gab es in Iriiheren Zeiten, besonders unter den Kiisten-
stdimmen, eine Menge von Leuten, die sich Sklaven ange-
schaflt hatten. Diese Sklaven mufiten ihre Felder bearbeiten
und ihre Herden hiiten. Da sie durch Generalionen hindurch
Sklaven besessen hatten, entwohnten sich die Manner dieser
Stémme der harten Arbeit. Als spater die Sklaverei auf-
gehoben und verboten wurde, konnten sie ihre Sklavenbestdnde
nicht mehr auffiillen. An die harten Feldarbeiten waren sie
nicht mehr gewshnt und hatten vielleicht auch gar nicht mehr
die physische Kralt und Ausdauer dazu. Daher sahen sie
sich nach einem Auswege um, und diesen Ausweg bot ihnen
der Islam mit seiner Gestattung der Vielweiberei. Natur-
geméf} wandten sie sich dieser Religion zu, die ihnen erlaubte,
vier rechtmédflige und eine unbegrenzte Anzahl von Neben-
frauen zu haben. Die Frauen ersetzien dann allmihlich bei
diesen Stémmen die Sklaven: Sie mufiten alle Feldarbeiten
lun, und ihre Kinder mufiten die Herden hiiten. In vielen
Gegenden ist es soweit gekommen, daff die ,,Grofle** eines
Mannes nach der Zahl seiner Frauen bemessen wird, d. h.
nach der Zahl der Arbeitskréite, die er sein Eigentum nennt.
Je grofler ihre Zahl, desto gréfer die bestellien ,,Shamba’s“
(Kisuaheliwort == Acker) und desto gréfer der Reichtum des
Mannes. HAuch die Zahl der Kinder spielt eine Rolle. Die
Knaben haben das Vieh zu hiiten und auch sonst mitzuhelfen,
und die Méddchen bilden eine Einnahmequelle fiir den Vater.
Fiir sie erhélt er spater den Brautpreis, der in verschiedenen
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Gegenden oft sehr hoch ist (5—6 Kithe nebst Kleinvieh,
Kleidern, Geld, Bier usw. usw. usw. fiir 1 Braut).

Ich mochte, um dies zu beleuchten, nur folgendes an~
fithren. Einem ,,Groflen” (auf kisuaheli ,,Mkubwa wa inchi)
eines Kiistenstammes ward ein Kind geboren. Eine seiner
dlteren Frauen kommt zu ihm und sagt ihm mit trauriger
Miene: ,Fatinini (Name der Frau) hat Dir abermals ein
Médchen geboren. Das ist sehr traurig, denn es ist schon
das dritte Mddchen.” — ,,Du kannst gehen,” sagt der ,,Grofle*
und, sich lachend an seinen gerade anwesenden Gast wendend,
fdhrt er fort: ,,Die dummen Weiber wollen immer nur Sthne
haben. (Der Sohn ist ndmlich der Erndhrer und Versorger
der Mutter in ihrem Alter). Ich aber meine, je mehr T6chter,
desto mehr ,,Faida“ (Kisuaheliwort - Profit), denn sie sind
ja Verkaulsware . . .“ Die Erziehung der Tochter kostete
ihm nichts, da sie eine Angelegenheit der Mutter ist. Er
betrachtete seine Tochler einfach als ,,Mali“ (Kisuaheliwort —-
verduflerliches Eigentum).

Es ist also gar nicht so unbegriindet, wenn man den
Stand der Wohlhabenheit eines Mannes nach der Zahl seiner
Frauen und Kinder bemifit. Daher ist nun gerade die Viel-
weiberei, durch welche bei den Stimmen, die friiher Sklaven
hielten, die Arbeitskraft der Sklaven durch diejenige der
Frauen ersetzt wird, eine so grofie Werbekralt fiir den Islam
geworden, weil er sie nicht nur erlaubt, sondern sogar be-
giinstigt. Da die Vielweiberei den materiellen Bediirinissen
der verweichlichten Kiistenstimme entspricht, so haben diese
sich naturgemé&f derjenigen Religion, die diese erlaubt, ndm-
lich dem Islam, zugewandt. — Im Innern dagegen, wo die
harlarbeitenden, kraitigen Stdmme der Wanyamwezi, Wasu-
kuma, Waniramba, Wakawerondo, Wakerewe, Wadschagga,
Wahehe usw. leben, die Iriiher nur wenige Sklaven besafien,
ist der Islam weniger verbreitet. Da die Manner hier selbst
gewohnt sind, hart zu arbeiten, so haben sie keine Frauen
als Ersatz fiir ihre iriiheren Sklaven nétig. Dieselbe Er-
scheinung sehen wir auch bei den Masai, die zwar die Viel-
weiberei haben, aber dem Islam stark abgeneigt sind, denn
bei ihnen besorgen die Médnner das Hiiten und Beschiitzen
der Herden.
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Daher kénnen wir mit einigem Rechte sagen, dafi die
Sklaverei und die Vielweiberei bei einzelnen Stammen mit
ein Beweggrund ihres Ubertrittes zum Islam waren und auch
heute noch sind.

Héufig, wenn ich mich mit Muhammedanern unterhielt,
gaben diese im Laule des Gesprdches es unumwunden zu,
daf} die christliche Religion und Lehre an und fiir sich besser
sei als die islamitische. HAuch viele aulgewecktere Nicht-
muhammedaner gaben das offen zu. Und dennoch, — sie
traten zum Islam iiber. Warum? Weil ihnen der Islam ein
»Etwas® gibt, woran ihnen ungeheuer viel liegt. Und dieses
»Elwas* besteht in Tolgendem: Jeder Schwarze, sobald er zum
Islam iibergetreten ist, wird zu einem ,,Msuaheli“ (- : Suaheli-
mann, gleichbedeutend mit Muhammedaner). Dies bedeutet
heute soviel wie ein vollberechtigtes Milglied der mubam-
medanischen Gemeinde. Seine Stammesangehorigkeit hort
mit seinem Ubertritt zum Islam auf. Auflerlich wird das
markiert und betont dadurch, dafi er sich einen anderen
Vatersnamen wihlt. Hief3 er z. B. friiher ,,Karawa der Sohn
des Santi* (auf kisuaheli: ,,Karawa bin Santi“), so nimmt er
nach seinem Ubertrilt zum Islam den Namen ,,Raschid Ibn
‘Omar“ an, d.h. er bezeichnet fernerhin als seinen Vater
einen Muhamimedaner, sei es nun seinen Lehrer oder einen
anderen hervorragenden Mann der islamitischen Gemeinde.
Von dem Tage seines Ubertrittes an hat sein heidnischer
Vater ihm nichts mehr zu sagen, sondern nur noch sein
muhammedanischer ,,Vater. Dabei haben sie eine Ein-
richtung, die sehr an die von dem grofien Kenner der afri-
kanischen Volkssitten, Herrn Dr. B. Gutmann, beschriebene
w3childschalt der Wadschagga erinnert.  Der junge
Raschid schliefit sich dem &lteren ‘Omar, dessen Namen er
als Vatersnamen angenommen, liirs Leben an, d. h. ‘Omar
ist ihm bei der Wahl seiner Frau, bei der Heirat usw.
behililich.

Sobald nun Raschid zum Muhammedaner geworden,
steht er in der Gemeinde faktisch auf derselben Stule wie
der stolze Araber und der reiche Inder. Er mag hinkommen,
wohin er nur will, jeder muhammedanische Kiistenbewohner
und jeder muhammedanische ,Duka-Besitzer (Kisuaheli-
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wort = Ladenbesitzer) im Innern des Landes nimmt ihn auf
als einen ,Gldubigen“ und ist ihm behililich. Der Gruf}
wialam aleikum* (= Friede sei mit euch) 6ifnet ihm die Tiir
eines jeden muhammedanischen Hauses, und das Bekenntnis
,La ilaha illa ’Llahu wa Muhammed rasiilu 'Llahi“ ver-
schafit ihm Essen und Obdach bei jedem ,,Rechtgldubigen®,
sowie, falls eine muhammedanische Gemeinde am Orte vor-
handen ist, Geldunterstiitzung aus dem ,,Zakat“ (arab. - - Al-
mosensteuer) oder ,,Sadak“ (Kisuaheliwort = HAlmosen-
steuer). Dieses Zusammenhalten, Sichgegenseitigaushelfen
und diese Gleichstellung sind starke Zugmittel des Islam,
besonders bei denen, die viel zu reisen haben oder Handel
treiben.

Wie ja allgemein bekannt sein diirfte, gehort das Al-
mosengeben zu den ,fiinf Sdulen des Islam“!). Es wird
einige Male im Koran erwédhnt, so z. B. in Sure 2,265, in
Sure 107,7 usw. In Sure 2,265 heifit es: ,,Diejenigen, so da
ihre Habe fiir Gottes Religion hergeben, sind wie ein Samen-
korn, welches sieben HAhren hervorbringt mit hundert
Kornern in jeder Ahre.“ Und in Sure 107,7 lesen wir: ,,Wehe
denen, . . . die . . . das Almosen verweigern.“ — Das Al-
mosengeben war urspriinglich ein freies Wohltun, wurde aber
spéter zu einer ,,in ihren Maflen festbestimmten Beisteuer zu
den Bediirinissen der Gemeinde“ (I. Goldziher, a.a.O.,
2. Auil, S.13). Bereits Muhammed selbst setzte einen
»Verhdltnissatz liir die Steuerabgaben (zakat) fest (I. Gold~
ziher, a.a. 0., S.31).

Die heutige Almosensteuer ist nach C. H. Becker
(»Islam“ in RGG., Spalte 732) ,eine Art von Kapitalrenten-
steuer, die von mobilem Kapital (Gold und Silber, Vieh,
Waren) in der Hohe von meist 2% %, von landwirtschatt-
lichen Erirdgnissen in der Héhe von 10 % ... nach be-
stimmten Regeln und in gewissen Grenzen fdllig ist.“ Daher
wird sie auch h&ufig als ,,‘uschr* (= Zehnt) bezeichnet.
Diese Steuer ist mehr eine Kirchen- und Armensteuer als
eine Staaissteuer in unserem Sinne. Jeder Muhammedaner
hat sie im Monat Ramadan zu entrichten. Aus diesem Fond

1) of. C.H.Becker, ,Islam*, RGG, 1911, Sp.731, L. Goldziher, a.a. 0,
2. Tuil, S.13 u. a.
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werden u. a. auch die aus der Fremde kommenden Recht-
gldubigen unterstiilzt. Die Verteilung dieses ,,Zakat* oder
soadak” liegt ganz in den Hinden des Mullih, bzw. der
Altesten, der betreilenden Gemeinde, die diese Mittel fiir die
7 Klassen der Armen, Heimatlosen usw. und fiir die, ,,deren
Herzen zu gewinnen sind“!), gebrauchen miissen. Diese Ein-
richtung, von Muhammed mit grofiem Schariblick als ein
Werbemittel fiir seine Religion erkannt und angeordnet, ist
ein sehr kréftiges Zugmittel in den §stlichen Landern Alrikas.

Daneben spielt noch ein anderes Moment, besonders bei
der Jugend, eine grofie Rolle, und das ist die gesellschaltliche
Stellung des Muhammedaners. Solange ein schwarzer Jiing-
ling an der Kiiste ein Heide ist, wird er von den Muham-
medanern mit dem Worte ,,Mshenzi“ (ausgesprochen
»Mschenzi“ — schmutziger Buschneger, ein Kisuaheliwort)
bezeichnet. Das mag die Jugend gar nicht, und aus diesem
Grunde ,,bekehren“ sich verschiedentlich junge Leute zum
Islam. Sobald einer Muhammedaner geworden ist, wird er
mehr oder weniger als gleichberechtigt angesehen. Und das
schmeichelt seiner Eitelkeit. Anziehend wirkt der Islam auf
den Neger auch deshalb, ,,weil er die Tischgemeinschaft mit
sich bringt” (so treffend D. Dr. A. Jeremias, a.a. 0., S.41),
ndmlich mit dem stolzen Araber und mit dem wohlhabenden
Inder. Diese wird von den chrisllichen Europdern nur
zogernd gewéhrt, weil der Neger hdufig schmulzig ist.

Es ist mir verschiedentlich an der Kiiste sowchl, wie auch
im Inneren, auigelallen, daf iiberall, wo muhammedanische
Gemeinden unter Heiden leben, die Muhammedaner stark zu-
sammenhalten. Sie hellen sich gegenseilig und bilden eine
exklusive Gesellschalt den Heiden gegeniiber, denen sie sogar
nicht immer die Hand zum Grufle reichen wollen. Tritt nun
ein Muhammedaner zum Christentum iiber, so wird er von
seinen friiheren Glaubensgenossen boykottiert. Dies ist eine
schlimme Sache: Weder verkauft ihm ein Muhammedaner
ctwas, noch kauft man bei ihm, noch hilit man ihm, noch
redet man mit thm, noch begriifit man ihn. Er wird wie Luft
behandelt . . . Gibt es nun keine christliche Gemeinde an dem

1) of. miluhawniedanische Frommigkeit von Prof. D. Dr. A. Jeremias,
Leipzig, 1930, S.34.
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Orte, wo er lebt, an die er sich anschlieflen und anlehnen
kénnte, so ist er wirtschalfilich ruiniert. Dieses Moment spielt
eine sehr grofie Rolle in Gegenden, wo es starke muham-
medanische Gemeinden gibt. Solch eine Boykott-Androhung
hat schon manchen gegen seine bessere Uberzeugung von
dem Ubertritte zum Christentum abgehalten. Daher ist auch
die Anfangsarbeit einer jeden christlichen Mission in einem
muhammedanischen Lande so furchtbar schwer. Sobald
jedoch eine kleine chrislliche Gemeinde vorhanden ist, mehren
sich die Ubertritte, denn die Leute haben eine Stelle, wo sie
sich anschlieen und wo sie Hille erhalten konnen.

Bei vielen jungen Heiden, denn die Alten bekehren sich
nur selten zum Islam, spieli auch die Leichtigkeit der Ruf-
nahme in die Gemeinschalt derselben eine nicht geringe Rolle.
Nur an 2 Stellen habe ich gesehen, dafi der muhammedanische
Lehrer die Konvertiten einige Wochen lang unterrichtet hat.
Dies war der Fall in Mombasa und in Tanga. Gewdhnlich
wird der Konvertit 2—3 Stunden lang elwas ,belehrt“ und
dann ,,getauft. Hlles, was er wissen muf}, ist das Bekenntnis
»Es gibt keinen Goit aufler Allah, und Muhammed ist sein
Prophet”, und die 1. Sure, die die Rolle des Vaterunsers im
Islam einnimmt. Thre ganzen tdglichen Gebetsiibungen
bestehen darin, dafl sie diese Sure, hdulig ohne sie zu ver-
stehen, 5 mal am Tage herunterleiern. Viele halten die Worte
dieses Gebetes fiir eine Art Zauberformel, die alles Ungliick
und alles Bése von ihnen fern halten soll. Anbei folgen die
Worte dieses schonen, fast christlichen Gebetes, genannt
»HFaliha*:

»Im Namen Gottes des Allerbarmers, des Barmherzigen.“

»Preis sei Gott, dem Herrn der Welten, dem Allerbarmer,
dem Barmherzigen,

»Der da herrschet (eig.: dem Beherrscher) iiber den Tag
des Gerichtes!*

»Dir wollen wir dienen*

»Und Dich wollen wir um Hilfe anflehen:*

»I'ihre uns den geraden Weg, den Weg derer, denen Du
gnadig bist,*

»Und nicht den Weg derer, denen Du ziirnest,*

»uUnd nicht den der Irrenden!*
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Eine auflerordentliche Anziehungs- und Werbekrait be-
sitzt auch die Art, wie die Muhammedaner ihre Religionsriten
ausiiben. Ich habe noch nie einen Muslim in den Léndern
Ostalrikas gesehen, der sich geschdmt hétte zu beten, wenn
die Stunde des Gebetes da war. Er breitete dann auf dem
Markte, auf dem Bahnhofe, auf der Strafie, im Busch, kurz
iiberall, wo er sich gerade befand, seine Matte oder sein Ober-
gewand aus, umwickelte den Kopi mit dem Gebetstuche,
kniete nieder, machte die Bewegungen des Waschens, bliefd
nach allen 4 Himmelsrichtungen, richtete sein Antlitz gegen
Mekka und sprach seine Gebete in einem nédselnden, halb-
singenden, halbbrummenden Tone. Kein Geldchter und kein
Spott konnte je einen von ihnen in seinem Gebete storen
oder gar davon abhalten. Einige Male horte ich allerdings
ganz merkwiirdige Gebete von muhammedanischen Schwarzen,
Ich méchte blofi ein Beispiel davon anfithren: — Ein Muslim,
umgeben von einer gaifenden und schwatzenden Menge, betete
eines Tages aul dem Markle in Neu-Moschi, wo sich eine
meiner Steppengemeinden befindet. Ich trat ndher hinzu und
hérte Tolgendes Gebet: ,,. .. Bismi ’Llihi ’r-Rahmani
‘r-rahimi“ . . . ,,Washenzi makaliri* (Kisuaheli = schmutzige
Ungldubige!) . . . ,,’r-Rahmani ’r-rahimi“ . . . ,,Swein!“ . . .
(,,Schwein® ist das grofite Schimpiwort, das die Schwarzen
im Tanganyika Territory kennen) . . . Alhamdu li 'Llahi*
.« . »Swein verdammter!* . . . ,maliki yaumi ’l-dini“ . ..
»Swein verfluchter!” . . . ,,Alldhu akbar!“ Und fertig war er.
Diese Unterbrechungen des Gebetes schienen den braven Mus~
lim nicht weiter angefochten zu haben, denn er stand ruhig auf,
ging seinen Geschilten nach und hat sicherlich die ihn um-
stehenden Gailer auf eine echt ,,rechtgldaubige” Art betrogen.
Ich mufite lachen tiber diese Art des Belens, und dennoch hat
mir diese unerschrockene Art eine Hochachtung abgendtigt.

Jedesmal bei solchen Gelegenheiten fiel mir der trotzige
Fanatismus der Nachlolger Muhammeds auf. Besonders aber
war dies der Fall in der sunnitischen Moschee in Mombasa.
Sie befindet sich im alten portugiesischen Fort in der Nahe
des Marktes. Als ich am 26. Februar 1930 gegen Abend hin-
ging und den Vorbeter zu sprechen verlangte, kam mir ein
»Mullah* (== Geistlicher) entgegen. Anfangs war er etwas
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zuriickhaltend, doch als ich ihn auf tiirkisch mit ,,Masch
Rllah* begriifite, horchte er aul und antwortete sofort mit
einem freundlichen ,,Allah razolla“. Es entwickelte sich etwa
folgendes Gesprach: ,Was wiinschst du, Effendi?” — ,Ich
mochte mir die Moschee ansehen, dich begriiien und mit dir
iiber eure Religion sprechen.“ — ,,Wo hast du den Grufi der
Tiirken gelernt, Effendi?* —- ,,Im Lande der Ruf§ (-= Ruf}-
land) und im Lande der Waturuki. Ich verstehe etwas von
ihrer Sprache, kann auch den Koran aul arabisch lesen und
kenne eure Religion. Bist du ein Sunnit?* — ,,Ja, Effendi!
Ich gehore zu der Sunna Schali‘i. Also den Koran kannst du
auf arabisch lesen!?* Ich sagte ihm die erste Sure (,Fatiha“),
sowie die 112, und verschiedene andere Stellen aus dem Koran
auswendig vor. Sein Staunen wuchs. ,,Bist du etwa ein Gldu-
biger?* — ,,Nein, aber ich bin ein Mwalimu wa dini (Kis. W.
=== Lehrer der Religion) der Europder und habe soeben in
Kisuaheli ein Buch iiber Muhammed geschrieben.” — ,Komm
herein, Effendi! Komm herein, bismi ’Llahi ’r-Rahmani
'r-Rahimi! (- Im Namen Gottes des Allerbarmers, des Barm-
herzigen)! Ich will dir alles zeigen! Und er zeigte mir alles,
dieser Nraber. Er zeigle mir die Stelle, wo sich die Glaubigen
das Gesicht bis zu den Ohren, die Hinde bis zu den Ellen-
bogen und die Fiifie bis zu den Knécheln waschen, bevor sie
zum Gebete in die Moschee eintreten. Er zeigte mir die
Gebetsmatten und die heiligen Biicher, die Kanzel (Mimbar)!)

1) Samuel Atiyah Bey war der Ansicht, dafi dic Ka‘ba und die ersten
Moscheen in Medina mehr Versammlungs- und Gebetsrdume als Kirchen
gewesen seien. Der Prophet und die ersten Khalifen hdtten in diesen Ver-
sammlungen auf einem erhohten Sitze gesessen. Diesen erhéhten Sitz,
genannt ,,Mimbar®, habe man spiter, mit noch mehr Stufen versehen, als
Sitz fiir den Prediger, d. h. als Kanzel, beibehalten. Hls ich Scheikh Ahmed
el-Bedawi Muhammed fragle, warum die muhammedanische Kanzel so
viele Stufen besiize, gab er mir folgende Antwort: ,,Die Zahl der Stufen
des ,,Mimbar* entspricht der Zahl der Stufen des Paradieses. Da der
Prediger das Wort Hllah’s verkiindigt, so stellt er sich stets auf die Stufe,
die dem Sitze Cottes im Himmel entspricht, d. h. auf die sicbente, ,,denn
Allah thront im 7. Himmel“. Der Prediger stiitzt sich dabei auf ein
Schwert, weil ,die Schwerter die Schliissel zum Paradiese sind“ (,,as- suyaf
mafatih al-djanna“) und ,weil das Paradies unter dem Schatten des
Schwertes liegt“. — Einige englische Beamten in Khartum bestatigten es
mir, dafl diese Ansicht unter den Arabern im Sudan sehr verbreitet sei.
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und den Koran. — ,Ich méchte gern zu eurem ,Namaz*
(= die Ubung des gesetzlich vorgeschriebenen ,Salat“~ oder
Gebet-Ritus, hier — Gottesdienst) bleiben. Darf ich?* —
»Ein Mann, der den Koran kennt, darl schon bei unseren
Gebeten gegenwiirtig sein. Bitte bleib, Effendi!

Nach einiger Zeit fingen die Glaubigen an sich zu ver-
sammeln. Gerduschlos und wiirdig kamen sie herein und
knieten auf ihren Gebetsmatten nieder. Ein graubrtiger alter
Hraber breitete einen Gebetsteppich vor der Gebetsnische
(Mihrab)?) aus. Der Vorbeter kniete darauf nieder und begann
in singendem Tone: ,La ilaha illa ’Llahu wa Muhammed
rasiilu 'Llahi! Allahu akbar!“ Alle Anwesenden, die sich
hinter dem Vorbeter in zwei Reihen aufgestellt haiten, ver-
neigten sich tief und fielen halbsingend in die Rezitation des
Bekenninisses ein, mit der Stirn den Boden beriihrend. Nun
begannen die Ibend-Rak‘a's ( - Gebetsreihen, die vorge-
schrieben sind). ,,Bismi 'Llahi ’r-Rahmani 'r-Rahimi“, hérte

') »,Mihrab* heifit heute die Gebetsnische. Urspriinglich wurde damit
der nischenférmige Sitz der Fiirsten und Konige bezeichnet. Samuel Atiyah
Bey (ein Syrer und Christ!) meinte inbezug auf diese Gebetsnische: In
uralten Zeiten hatten die orientalischen, und auch die arabischen, Fiirsten
ihre erhohten Thronsitze meist in einer Nische des Audienzraumes stehen
gehabt. Ob sie von Anfang an den Namen ,Mihrab* gefiihrt habe, wisse
er nicht. Doch fiihrte sie denselben bereits in der Zeit vor dem Ruftreten
Muhammeds. Deswegen hitte man diesen Namen zuerst auf den Sitz
Muhammeds und seiner Stellvertreter in den ersten Versammlungs- und
Gebetsrdumen in Medina iibertragen und spiter damit den Platz, wo die
Beherrscher der Gldubigen widhrend des Gottesdienstes zu stehen pflegten,
bezeichnet. Da diese allmahlich die Leitung des Gottesdienstes an die
Vorbeter, genannt ,,Imame*, abtraten, so heifit heute der Platz, vor welchem
diese wahrend des Qottesdienstes stehen, ,,Mihrab*.

Er mag recht haben, denn eine dhnliche Ansicht fand ich nach meiner
Riickkehr aus Ifrika auch bei Prof. C.H. Becker (,,Zur Geschichte des
islamischen Kultus* in ,Der Islam* III, Heft 4, 1912, S. 3921.) vertreten. —
Da ich mich mit dieser Frage nicht eingehend genug beschiftigt habe, so
wage ich es nicht, hierin ein Urteil zu fallen. Ich mochte aber darauf
hinweisen, da Muhammed und den ersten Muslimen die Fpsis der christ-
lichen Kirchen nicht unbekannt war. Diese konnte die Entstehung des
»Mihrab* ebenfalls beeinflufit haben, wie vielleicht auch die Vorstellung, daB
der unsichtbare Thron der Gottheit in der Nische seinen Platz habe. Ruf
das letztere diirfle der Umstand hinweisen, da es niemandem erlaubt ist,
auch dem Imam nicht, in derselben zu stehen.
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ich die tiele Stimme des Vorbeters rezitieren. Und abermals
verneigten sich alle Anwesenden bis zur Erde und sprachen
ihm diese Worte nach. ,,Alhamdu li 'Llahi rabiyyi ’-‘alamina
’r-Rahmani ’r-Rahimi*, fuhr der Vorbeter fort. Und wiederum
fielen die Anwesenden ein, sich bis zur Erde verneigend. —
Als die erste Sure zu Ende war, bliecben die Leute mit der
Stirn auf der Erde liegen und murmelten die Worte ihrer vor-
geschriebenen Gebete. Dann, auf ein Zeichen des Vorbeters
hin, erhoben sie sich, blicbhen mit unterschlagenen Beinen
sitzen, machten eine Bewegung, als ob sie ein offenes Buch
in den Hénden hielten, und begannen Worte aus dem Koran
zu rezitieren, jede Bewegung des Vorbeters nachahmend und
jedes seiner Worte wiederholend. Endlich warfen sie sich noch
einmal nieder und standen dann mit einem ,,Allihu akbar*
auf. Und das alles mit einem Ernste und einer Wiirde, die
mich staunen lief].

Jedesmal, wenn die Worte des muhammedanischen Be-~
kenntnisses oder ,,Allahu akbar* von einem Ende ihrer Reihen
wie ein Laulfeuer zum anderen dahinbrausten, gab es mir
einen Stich ins Herz: ,,Diese Menschen fiihlen sich als ein
Ganzes!” Und wenn ich das Tanatische Feuer in ihren Augen
glithen sah, mufite ich unwillkiirlich denken: ,,Es liegt doch
eine ungeheure Krait in der Art, wie diese Leute ihren Ritus
ausiiben.” — Und nicht nur mir erging es so, sondern auch
auf viele Heiden macht die Art, wie die Muhammedaner beten,
einen tiefen Eindruck und ist mit ein Grund, daf} sie sich dem
Islam zuwenden.

Nachdem das Abendgebet vollendet war, standen alle aul,
und es war riihrend zu sehen, wie die alten Graubérte ihrem
noch jugendlichen Mullih die Hand kiifiten und, sich ver~
neigend, die Moschee verlielen. Sie machien alle den Ein-
druck von Menschen, die fest an ihrer Religion hdngen und
auch heute noch bereit sind, dieselbe mit Feuer und Schwert
auszubreiten.

An jenem HAbend konnte ich auch beobachten, wie
nie zuvor, dafl der Islam alle seine Bekenner innerhalb
der Gemeinde auf eine gleiche Stufe stellt. Dieselben Leule,
die sich in der Moschee von ihren schwarzen Glaubens-
genossen mit einem Héndedruck verabschiedeten, fuhren die
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heidnischen schwarzen Gaffer, die sich an der Tiir versammelt
hatten, schroff an: ,,Jhr Hunde! Séhne von Hunden! Fort
mit Euch! “ Und diese Worte waren in einem Tone gesagt, der
die schwarzen Galfer bewog, sich schleunigst aus dem Staube
zu machen.

Zu den oben erwdhnten Griinden wire vielleicht noch hin-
zuzufiigen, dafl im groflen und ganzen gerade diejenigen
Stamme, die eine der muhammedanischen dhnelnde Beschnei-
dung haben, sich am leichtesten und ehesten dem Islam zu-
wenden; diejenigen dagegen, die, wie z. B. die Masai, eine ab-
weichende Beschneidung haben, tun es nur selten und héchst
ungern.

Dies diirften wohl die hauptsdchlichsten dufierlichen Be-~
weggriinde, welche die ostafrikanischen Heiden bewegen zum
Islam iiberzutreten, sein. Von den geistigen Griinden wird
die Rede in dem nédchsten Paragraphen sein.

§ 2
Die geistigen Griinde.

Die Religion vieler Stdimme des Inlandes von Ost- und
Zentralafrika enthélt neben der Geister- bzw. Ahnenverehrung
einige Momente des ,,Dynamismus”. Diesen Ausdruck hat
meines Wissens der berilhmte englische Forscher und Ver-
fasser der Biicher ,,The Golden Bough* und ,,The Worship
of Nature®, Sir James Q. Frazer, eingeliihrt. Ein anderer Eng-
ldnder, Dr. Maret, definiert den ,,Dynamismus” als ,,a stage of
religion that is preanimistic** (= eine voranimislische Stufe
der Religion), und Edwin W. Smith erklart ihn in ,,The Secret
of the Alrican (London, 1929) als ,,einen Glauben an eine un~
personliche Energie, die einzelnen Dingen anhaitet. Zur
Begriindung und Erlduterung seiner Delinition fiihrt er
folgendes an: Ein airikanischer Krieger, der in den Krieg
zieht, ist bange, sich als Feigling zu erweisen. Er geht daher
zu seinem Medizinmann und besorgt sich einen Talisman.
Dieser Talisman soll ihm Tapferkeit und Krafit verleihen. Sein
Glaube an dieses Ding beeinflufit ihn so stark, dafi er wirklich
tollkiihn kémpit. Der Glaube an die dem Talisman inne-
wohnende Krait sei der ,,Dynanismus®.
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Zu diesen Ausfiihrungen von Mr. E. W. Smith méchte ich
noch folgendes hinzufiigen: — Mr. Frank Worthington, der
gewesene Secretary of Native Affairs in Northern-Rhodesia,
berichtete einst, dall er seinen unbewalfneten alrikanischen
Laufburschen eines Tages losgeschickt habe, um einen be-
rithmten Zauberer zu arretieren. Alle Eingeborenen zitterten
vor dem Zauberer. Auch der Bote hatle grofie Angst. Mr.
Worthington hall sich auf die Art, dafl er einen aul seinem
Schreibtisch liegenden Brietbeschwerer ergriif, seinem Boten
in die Hand driickie und sagte: ,,Driick diese Medizin unter
deinen Arm, und dir passiert nichts. Je fester du sie an-
driickst, desto weniger kann dir der Zauberer schaden!” Diese
Worte, gesagt im Tone tielster Uberzeugung, veriehlten ihre
Wirkung nicht. Der Bote ging hin und arretierte den Zauberer.
— Diesen Glauben an die einer sonst harmlosen Sache inne-
wohnende geheimnisvolle Kralt bezeichnet man neuerdings
als ,,Dynamismus” (aul engl. ,Dynamism*).

Diesen Glauben haben alle Afrikaner. Dem Islam ist er
auch bekannt, und hierin nahert er sich der Psychologie des
Negers.

Schon bei Muhammed finden wir diesen Glauben vor,
denn er fiirchtete sich vor Zauberern und Zaubereien. Wir
wissen von ihm, dafl er an die Kralt einzelner Worte glaubte.
Berichtet er doch selbst im Koran, dafl er in einer Nacht den
bosen Geistern (,,Djinnen‘) gepredigt habe (ci. Sure 46 und
Sure 72), nachdem er sie zuerst durch die Worte ,,Allihu
akbar* eingeschiichtert hitte (so die Tradition). Er hat zwar
die von den Koreisch angelertigten und verkaulten Amulette
verboten, aber, nachdem er sich kurz vor seinem Tode der
Ka‘ba und Mekkas beméchtigt hatle, schrieb er selbst auf die
Fahnen seiner Feldherrn Spriiche aus dem Koran. Durch
diese Spriiche sollten seine Fahnen sieghalt gemacht werden.
Diese Praxis behielten die Muslime bei. Wir finden Koran-
spriiche auf den Fahnen, Riistungen und Waifen der Muham-
medaner. So war last der ganze Panzer des letzten Khalifen
von Grenada, ‘Abderrahman III., mit Koranspriichen bedeckt,
und der Sébel Schamil’s, des kaukasischen Nationalhelden,
den ich selbst im Museum zu Wladikawkas gesehen habe,
trug die Inschriit ,,Es gibt keinen Gott aufier Allah, und Mu-
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hammed ist sein Prophet. Allahu akbar!* Djelal-ed-Din, der
letzte grofie Kurdenfiihrer, der die Armenier in den 80er und
90er Jahren des vorigen Jahrhunderts so grausam ausgerottet
hat, teilte unter seine Krieger Papierstreifen mit Koranversen
aus. Diese sollten als Talismane dienen und seine Krieger
unverwundbar machen. Im Kaukasus kann man auch heute
noch einzelne von diesen Talismanen sehen. Sie wurden in
Tédschchen gelegt und als Schutzamulette aul der Brust ge-
tragen. HAuch bei den Tiirken Kleinasiens habe ich #hnliche
Amulette gesehen, die hdufig von den Derwischen hergestellt
werden.

In dieser Sache stimmt also der Islam mit den Vorstel-
lungen der Afrikaner iiberein und kommt ihnen hierin aufs
weiteste entgegen. Was der Alrikaner friiher von seinem
Zauberer, Medizinmann oder Regenmacher erhalten und was
ihn vor den bosen Geistern, bosen Blicken, Zaubereien, Ge-
fahren usw. schiitzen sollten, das erhilt er heute von seinem
muhammedanischen Lehrer, ,,Arzt*“ oder Zauberer. Es gibt
in den &stlichen Landern Afrikas viele muhammedanische
Lehrer, die sich mit Geisteraustreibungen und Geisterbe-
schwérungen befassen.

In Agypten, und besonders im Sudan, ist die Geister-
beschworung zu einer ganzen Wissenschalt, der ,Zir-Be-
schworung”, ausgebildet worden. Da meine bisherigen Ge-
wdhrsménner nur mit einer gewissen Abscheu davon redeten
und behaupteten, die ,,Zar-Beschwérung* sei Siinde und hétie
mit der Religion des Propheten nichts zu tun, so konnte ich
von ihnen nur sehr wenig dariiber erfahren. Was ich erfuhr,
ist, kurz zusammengefafit, folgendes: —

Die ,,Zar's” seien bose Geister, die von den Menschen,
besonders von Frauen, Besitz ergreifen und verschiedene see-
lische Krankheiten hervorrufen. Es scheint sich dabei um
Krankheiten zu handeln, deren Ursachen man nicht deutlich
erkennen kann. Mein sudanesischer Diener, namens Ahmed,
den ich wihrend meines Aulenthaltes in Khartum hatte, wufite
mir zu erzghlen, dafl die ,Besessenen® nicht sténdig unter
den Quiélereien des Geistes zu leiden hétten, sondern nur
periodenweise. Wenn der Anfall komme, dann sollen die einen
toben, die anderen in ,fremden Stimmen* briillen, die dritten
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stundenlang dasitzen, etwas vor sich hinmurmelnd. Die
Krankheit soll ganz plotzlich auftreten. Am hiufigsten soll
sie in den gebirgigen Gegenden des Sudan vorkommen. Ihm
und einigen seiner Freunde wéren Félle bekannt, wo die ,,Be-
sessenen* wiahrend des Anfalles ganz erslaunliche Krait-
leistungen vollbracht haben sollen, indem sie ungeheure
Strecken zu Fuf} in rasendem Laufe zuriicklegten oder starke
Sachen in kleine Stiicke zerbrachen. Diese Angaben wurden
mir von seinen Freunden bestétigt.

Die Kranken konnen gesund werden, wenn der ,Zar-
Geist* so befriedigt wird, daf3 er von selbst weicht, oder wenn
er ausgelricben wird. Beides geschieht mit Hille von ,,Zar-
Opfern* und von ,,Zar-Beschwérungen. Dieselben werden
entweder von einem ,Zar-Scheikh® oder von einer ,Zar-
Scheikha“ vollzogen.

Der gelehrte und fromme Scheikh Ahmed el-Bedawi Mu-
hammed, der diese Leute auf eine Stufe mit den Ungldubigen
und Hunden stellte, erzéhlte mir, dai man im Raume des
Kranken eine Héllen-Musik mit Hilfe von Trommeln und
Pauken veranstalte, die von einem stundenlangen Geheule
begleitet werde. Dies daure so lange, bis der Kranke, von
dem furchtbaren Ldrme rasend geworden, hinausstiirze. Man
werle ihm kleine Steine nach und schlage ihn sogar. Ge-
wohnlich versuche man, ihn in ein flieflendes Wasser zu
treiben. Ist er durch die Kélte des Wassers wieder zur Be-
sinnung gekommen, so heifit es, der ,,Zar-Geist* habe ihn ver-
lassen, und er sei wieder gesund. Viele Leute sollen es ver-
suchen, sich mit Hilfe von Amuletten vor diesen Geistern zu
schiitzen. Die aus Abessinien stammenden Amulette sollen
als die besten gelten.

Mein Diener Ahmed und seine Freunde wufiten mir
jedoch mehr davon zu berichten. -— Einige fromme Muham-
medaner sollen versuchen, den Geist auf die Weise auszu-
treiben, dafl sie den Kranken an einen Teich, bzw. an eine
Quelle bringen, denen die ,,Baraka“ eines Heiligen anhalle.
Hier bete man, wasche den Kranken mit dem heiligen Wasser,
gebe ihm davon zu trinken, bringe ein Opler dar und tue
vielleicht noch ein Geliibde. — Andere ruien einen Beschwérer
oder eine Beschwérerin. Das letztere sei hduliger der Fall,
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da sich die Beschworerinnen besser auf die Austreibung der
,»Zar-Geister verstdnden. Im Sudan soll man zuerst das
Zimmer des bzw. der Kranken mit Weihrauch ausrduchern,
um ,,den Geist zu schwéchen und die anderen Geister fernzu-
halten.“ Darnach finde ein ekstatischer Tanz, begleitet von
Trommelmusik und Beschwérungsformeln, die entweder ge-
sungen oder rezitiert werden, statt. Die Kranken haben dabei
stets ein weifles Kleid an. Diese Tédnze finden meistenteils
in der Nacht statt. Sie konnen ,eine, oder zwei, oder drei,
oder fiinf, oder sieben Néchte lang* stattlinden. Sobald (der
oder) die Kranke in Ekstase gerdt, werden die Musik, der
Gesang und der Tanz mit vergrofiertem Eifer fortgesetzt, und
zwar so lange, bis der Patient zusammenbreche. Nun werde
ein schwarzes Huhn gebracht, auf den Kopf und die Schultern
des Patienten gelegt und dann iiber seinem Kople geschlachtet,
und zwar so, daf} das Blut auf dessen Mund herabtropfe. Der
Patient habe dasselbe zu trinken. Dieser Teil des Blutes
komme dem Geiste zu gute. Darnach bestreiche man mit je
einem Tropfen Blutes die Stirn, die Wangen, das Kinn und
die Hand~ und FuBfldchen des bzw. der Kranken. Die Klauen
und Federn des Tieres werden fiir den Geist beiseite gelegt
und spéter an einen wiisten, von Menschen gemiedenen, Ort
gebracht. — Ist das Oplertier ein Schal, so legt man den
Patienten fiir einen Moment auf dasselbe und schlachtet es
dann. Der bzw. die Kranke erhidlt eine Schale warmen
Blutes, das sie trinken mufi. Darnach erfolgt die oben ge-
schilderte Bestreichung mit Blut. Aus dem Fleische wird
eine Opfermahlzeit Tiir die Anwesenden hergerichtet, wobei
die Kranke nur von dem Herzen, dem Magen, der Leber oder
dem Kople etwas genieflen darf. Damit schliefit die Be-
schworungszeremonie!).

Ich habe &hnliche Geisterbeschworungen nicht nur im
Sudan, sondern auch in der Kenya Colony und, noch héufiger,
im Tanganyika Territory zu beobachten Gelegenheit gehabl.
In einer Ansiedlung, namens Schausch-Agar, siidlich vom

1) Ich méchte iibrigens an dieser Stelle auf den feinen und ausfiihr~
lichen, mir erst nach meiner Riickkchr aus Ririka bekannt gewordenen,
RArtikel ,,Zar~Beschwirungen in Egypten® von Prof. Paul Kahle (cf. ,,Der
Islam*, III, 1/2, 1912, S.1—41) hinweisen.
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Meruberge (Distrikt Aruscha), hatte ich eine Aufienschule ge-
griindet. In der N&he dieser Schule hatte sich ein muham-
medanischer Lehrer und Zauberer niedergelassen, der sich
auch mit Geisterbeschwérungen belafite. Die Ansiedlung ist
muhammedanisch. Wenn man zu ihm eine hysterische Frau
brachte oder ein Kind, das Krdmpfe hatte oder an der Fall-
sucht litt, so trieb er ,,den Geist“ aus. Er lauschte aui die
Laute, bzw. Worte, die die Kranken von sich gaben. Diese
schrieb er mit arabischen Buchstaben aul ein Stiickchen
Papier, verbrannte dasselbe, tat die Asche in Wasser und gab
es dem Kranken zu trinken. Als ich ihn iragte, warum er
dies tue, meinte er: ,,Die Worte, welche die Kranken von sich
geben, sind die Namen der bosen Geister. Dadurch, daf§ ich
sie aulschreibe, hefte ich den Geist an das Papier. Ist der
Name verbrannt, dann hat der Geist solche Schmerzen, daf3
er entweder weicht oder stirbt. Dieser Zauberer lebt iibrigens
auch heute noch und ist reich geworden, denn sein Geschait
scheint eintrdglich zu sein.

Die muhammedanischen Zauberer und ,,Arzte* haben
scheinbar sehr vieles von den afrikanischen Zauberern iiber-
nommen. Den Neger heimelt dies an: Es ist ja die alte be-
kannte Sache, blofi ist der Name gedndert und der neue
Zauberer etwas gerissener als seine alten waren.

Dieses Gemeinsame, was der Neger mit dem Muham-
medaner in dieser Hinsicht hat, niitzt der Islam fiir seine
Propaganda sehr geschickt aus. Dazu kommt noch, dafi viele
gewesene heidnische Zauberer spéter zu muhammedanischen
»Arzten” werden, wie dies der Fall in Schausch-Agar gewesen
ist. Bei vielen Airikanern, die vorher von dem Zauberer be-
handelt worden waren, treten jeizt folgende Erwdgungen in
den Vordergrund. Der Zauberer ist Muhammedaner geworden.
Folge ich nicht, so kénnte er mir schaden. Daher kommt es
ziemlich hédufig vor, dafl einzelne Neger ,aus purer Furchi*
vor ihrem muhammedanisch gewordenen Zauberer zum Islam
iibertreten. In den meisten Fillen ist dies natiirlich blof} ein
guflerer Akt und nichts weiter. Haulig wird solch ein
Zauberer auch zum ,,Lehrer”, und umgekehrt, ¢in Lehrer be-
treibt als Nebenbeschiftigung das Geisterbeschworen, wie es
einer von den sunnitischen Lehrern in Neu-Moschi getan.
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Diese Zauberer fertigen auch Amulette an und verkaufen sie
fiir schweres Geld. So hat der Iriihere, mir perstnlich gut
bekannte, muhammedanische Lehrer in ,Boma la ngombe*
(einer Steppenansiedlung siidlich vom Kilimandjaro) fiir seine
Amulette 1—4 Schale bzw. Ziegen genommen.

Sehr viele Europder wundern sich, weshalb so v1ele junge
Afrikaner, die an die Kiiste gehen, um dort zu arbeiten, zu
Muhammedanern werden. Dies ist ein Problem, das auch uns
Missionaren viel Kopizerbrechen bereitet. Ich glaube der
Grund ist folgender: — Dadurch, dafi der Einzelne sich in die
Fremde begibt, tritt er quasi aus seinem Stammesverbande
zeitweilig heraus. Seine alten Rhnengeister, die in seinem
Stamme iiber Moral und Sitten wachen, haben keine Macht
mehr in dem fernen Lande. Sie kdnnen ihm weder schaden,
noch niitzen; kénnen ihn nicht einmal schiitzen. Er steht
also ganz allein da. Daher sieht er sich nach einer Gemein-
schaft um, an die er sich anlehnen, wo er Schutz suchen und
finden konnte.

An der Kiiste kommt er mit verschiedenen Zivilisations-
erscheinungen in Beriihrung. Durch ihren Einflufi wird er
an seinem alten Stammesglauben irre. Und nun kénnen zwei
Félle eintreten: Entweder er wird zu einem ,moralischen
BAnarchisten* oder er wird Muhammedaner. Sein Gewissen
ist noch nicht erwacht. Die alten Stammeslehren, die ihm
einen gewissen moralischen Halt gaben, sind, seitdem er
seinen Stamm verlassen, fiir ihn nicht mehr giiltig. Daher
kann es leicht geschehen, daff er moralisch zusammenbricht.
In diesem Falle wird er, wie Mr. Edwin W. Smith das in
seinem Buche ,,The Secret of the Alrican* (1929, S. 137) so
fein ausfiihrt, zu einem ,,moralischen Anarchisten”. Mr. Smith
schreibt: ,,. . . the youth falls into the danger of becoming
morally an anarkhist®, d. h. der Jiingling wird in diesem Falle
zu einer moralisch ganz minderwertigen Person.

Viele jedoch unter diesen jungen Leuten liihlen es in-~
stinktiv, daf} sie einen moralischen Halt nétig haben, weil sie
sonst ganz verkommen. Daher wenden sie sich derjenigen
Religion zu, in die sie am leichtesten Auinahme finden
kénnen, und die ihren naliirlichen Neigungen am meisten ent-
spricht. Und das ist der Islam. Dieser beldstigt seine Konver-
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titen durch keinen langen und schweren Unterricht, sondern
nimmt sie hédufig nach einem ein- bis zweistiindigem Unter-
richt in die Gemeinschait seiner Bekenner aul. Auch nimmt
er ihnen die Ubertretung des 6. Gebotes nicht weiter iibel, ja
er fordert sie sogar gewissermafien, indem er ihnen die Insti-
tution der Zeitehe darbietet. Diese ist keine junge Einrichtung
des Islam, sondern sie geht aul Muhammed zuriick. In
Sure 4,28 heifit es: ,,. . . und auflerdem hat er auch erlaubt,
daf ihr mit eurer Habe Frauen begehret in ehrbarer Weise,
nicht in Unzucht, und deren ihr von ihnen genossen habt,
denen gebet ihren Lohn (eigentlich: ,Mahr* - - ,,Morgengabe*)
in gesetzlichem Mafle; und es wird euch nicht als Siinde an-
gerechnet, woriiber ihr iiber dies Mafi hinaus miteinander
tibereinkommt.“ Diese Worte bedeuten, dafl ein Mann sich
mit einer Frau einigen konne, sie fiir die Dauer einer be-
stimmten Frist zu heiraten. Nach Ablauf der vereinbarten
Frist hort die Giiltigkeit der Ehe ohne jede Scheidungsforma-
litdt eo ipso aul. Der strenge und barsche ‘Omar I (der
2. Rhalil) hat die Zeitehe zwar verboten unter dem Hinweis
daraul, sie sei ,eine Schwester der Unzucht“!), doch konnte
er sie nicht génzlich ausrotten. Nach seinem Tode bliihle sie
wieder auf und existiert bis heute nicht nur bei den Schi‘iteh
in Persien, sondern auch bei den Sunniten.

Diese Ehe wird mit dem Worte ,,Mut‘a“ (= Genufiche)
bezeichnet und ist auch an der Kiiste der ostafrikanischen
Lénder sehr verbreitet. Sie scheint besonders von den Pre-
digern, die aus Zanzibar kommen, begiinsligt zu werden. Daf}
diese Institution viele junge Leute, besonders Arbeiter, die
aus dem Innern kommen, dem Islam zufiihrt, ist schon Herrn
Superintendenten M. Klamroth aulgefallen. Er schreibt dar-
iiber (a.a.O., S.12): ,Der Fremdling will... unbedingt ein
Weib haben . . . die verdorbenen Weiber und alle sogenannten
Wasuaheli, wie sie sich nennen, sind islamitisch . . . Sie
weisen jeden ab, . . . der nicht Islam ist. Sie tun das, weil
hinter ihnen die islamitischen walimu (Lehrer) stecken .
darum 1d68t er sich beschneiden . . .“ und wird Muhamme-
daner.

1) cf. I. Goldziher, a.a.0., S.229
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Ich hatte wahrend meiner Arbeit in den Steppen Ost-
Afrikas haulig Gelegenheit aul diese Erscheinung zu stofien.
So habe ich z. B. nach zweijdhrigem Unterrichte in Neu-
Moschi eine Frau getault, die im Laufe von 3': Jahren mit
5 muhammedanischen Mannern in der Zeitehe gelebt hat. Sie
erzdhlte mir, dafl beide Teile zu Beginn der Zeitehe stets aus-
gemacht hatten, fiir wie lange sie sich heiraten wollen. Ge-~
wohnlich dauerte die Ehe bis zu dem Zeitpunkte, da der
Muhammedaner in seine Heimat zuriickkehrte.

Zu diesem Moment gesellt sich noch ein anderes. Bei
den meisten alrikanischen Stimmen ist der Glaube an einen
hochsten Gott vorhanden. In den dstlichen Gebieten Zentral-
‘Ririkas wird dieser hochste Gott mit dem Namen ,,Mulungu,
Murungu“ etc. bezeichnet (in iiber 50 Sprachen), in den west-
lichen durch ,Nyambe“, bzw. durch verschiedene Abarten
dieses Wortes, (in iiber 40 Sprachen), und in iiber 15 weitver-
breiteten Sprachen der Mittelgebiete mit dem Worte ,Lesa,
Redza“ etc. Die Geister sind mehr oder weniger lokale bzw.
Stammesgottheiten, deren Macht sich nur auf ein bestimmies
Gebiet, d. h. das Stammesgebiet des betreffenden Stammes,
beschrénkt. Da nun Tausende von Airikanern heute ihre
Heimat verlassen, um in fremden Léndern Arbeit zu suchen
(bei der Regierung, bei der Post, beim Wegebau, Bahnbau, in
den Minen, aul den Plantagen usw.), so treten sie dadurch
aus dem Bereiche der Macht ihrer Geister heraus. Dies hat
Tanganyika-See beobachtet, wo die Sklaven sangen: ,,Sterben
wir an der Kiiste, so kommen unsere Geister zuriick und
nehmen Rache an den Sklavenhandlern, die unser Land ver-
wiisten* (cf. ,, The Life of David Livingstone” by W. G. Blaikie,
DD.). Sind nun die Leute einmal in einem fremden Lande,
so sind sie auch der Machtsphére ihrer Ahnengeister entriickt
und halten sich nicht mehr an die im Bereiche dieser Geister
giiltigen Sitten. Daher verlallt ihre ,airikanische Moral®.
Und das ist ja auch verstdndlich, denn wer sollte sie zwingen,
die Sitten dieser fernen Geister zu befolgen, die doch an dem
neuen Platze keine Macht mehr haben. In der Heimat gibt
es bestimmte heilige Sachen und Dinge, die ein ,Tabu*“
(= eine unverbriichlich heilige Sache, an der man nicht
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riihren darf,) sind. Wer sie vernichtet oder verachtet, der ver-
fillt der Rache der Geister. Solch ein ,,Tabu“ ist z. B. der
»heilige Plahl oder Baum der Masai*, wie man ihn, bedeckt
mit Kerben und mit kiinstlichen Asten versehen, am Mundul-
Berge (westlich von Aruscha, Tanganyika Territory) in der
Nahe des Lagers vom Grofi-Zauberer (auf Kimasai: ,,Oloiboni
kitok“) der Masai sehen kann. Wer ihn anriihrt, ist der Rache
der Geister verfallen. Und solch ein ,, Tabu“ ist der ,heilige
Baum* in Dongobesch (Umbulu, Tang. Terr.). Auch Sitten
konnen ,,Tabu“ sein, insolern als die Geister eifersiichtig iiber
die Belolgung derselben wachen.

In den fremden Lé&ndern gibt es keine ,Tabu’s“ der
eigenen Stammesgeister liir den ausgewanderten Arbeiter.
Hier herrschen andere Geister. Da seine Geister ihm nichts
mehr anhaben konnen, die Geister der fremden Gegend ihm
aber fremd sind, und er sich daher nicht an sie wenden kann,
so kommt der Alrikaner in ein schweres Dilemma. Der
Glaube an die Geister und noch mehr die Furcht vor ihnen
zwingt ithn hd&ulig, bei den Muhammedanern Zullucht zu
suchen. Dadurch erhilt er Anschlufl, dulere Unterstiitzung
und inneren Halt, denn der ,Allah* der Muhammedaner ist
maéchtiger als die Geister des Landes. Der Ubertritt zum
Islam wird ihm noch erleichtert durch die bei ihm schon vor-
handen gewesene Vorstellung von dem ,héchsten Gott”, in
dessen Schutz er sich nun begibt.

Der Durchschnittsafrikaner will ,,gefiihrt und geleitet*
sein. Dadurch dafi er sich dem Islam zuwendet, erhilt er
diese duflere Fithrung und Leitung. Er erhilt vielleicht
noch dazu bei Muhammedanern Arbeit. Der Islam schreibt
ihm genau vor, wie er sich zu kleiden, was fiir eine Kopi-
bedeckung er zu tragen, wie er seine Waschungen vorzu-
nehmen und seine Gebete zu vollzichen habe usw. Durch
diese ,,Leitung” fiihlt er sich innerlich befriedigt. Der schlichte
Kultus und die kurzen Glaubensartikel, deren Verstindnis
von ihm nicht verlangt wird, sagen ihm zu. Der Islam ist
schlicht, verlangt keine innere Umkehr, wie das Christentum,
keine einschneidende Verédnderung seines bisherigen Wandels,
gibt ihm die Méglichkeit, Frauen zu erhalten und sich von
ihnen ohne Miihe zu scheiden, und hat sogar Zauberer, an die
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er sich im Falle der Not wenden kann. Das alles erinnert ihn
an seine alte heidnische Religion und ist ,,seinem natiirlichen
Menschen sehr angenehm.

Zu dem allem kommt nun noch die Praedestinationslehre
des Islam, die ihm jedes Verantwortungsgefiihl nimmt und ihn
jeder Verantwortung fiir seine Taten enthebt. Das behagt ihm
sehr. Er kann stehlen und raufen, rauben und morden und
hat, wenn er daliir zur Verantwortung gezogen wird, fiir das
alles stets nur in seinem schlechten Kisuaheli die Antwort
»Shauri ya Mungu“ (= so hat es Gott bestimmt). Da ich
auch in den Geldngnissen zu predigen hatte, so wurde ich
einige Male von den Behorden gebeten mit Mordern, die hin-
gerichtet werden sollten, vor ihrem Tode zu reden (in Aruscha
und Neu-Moschi). Auf alle meine Fragen und auf alle meine
Ermahnungen, erhielt ich stets nur die Antwort ,,Shauri ya
Mungu, Effendi. Durch diese Formel schoben sie alle Ver-
antwortung fiir ihre Taten aul Gott.

Neben der Praedestinationslehre sind es die Paradieses-
vorstellungen, die der islamitischen Propaganda in den ost-
afrikanischen Landern Eingang verschaifen. Der Islam lehrt
ja bekanntlich, daf} jeder treue Muhammedaner die auser-
lesensten sinnlichen Geniisse im Paradiese als Belohnung fiir
seinen Ubertritt zum Islam und die Befolgung von dessen Vor-
schriften erhalten werde. So etwas méchte der Afrikaner
gerne haben. Wenn sein diesseitiges Leben aus eitel Arbeit
besteht, so michte er sich dafiir im jenseitigen entschadigen.
Er liebt Feste und sinnliche Geniisse. Daher behagt ihm auch
die Lehre von dem uneingeschrdnkten Genusse all der sinn-
lichen Freuden seiner Phantasie im Paradiese sehr.

Und als letztes Moment diirfte wohl die Predigt von dem
»ykommenden Imam-Mahdi* zu erwdhnen sein. Worin sie be-
steht und was fiir einen Einfluf} sie auf die Gemiiter ausiibt,
ist bereits frither dargelegt worden. Nun hat der Afrikaner
schlieBlich sein Leben auch lieb. Hért er von allen Seiten,
daf} das Ende der Welt nahe sei, und der muhammedanische
Weltherrscher bald auftreten werde, dafi die ganze Welt in
Bilde muhammedanisch sein, und jeder Nichtmuhammedaner
in diesem Zukunitsreiche gewdrtig sein miisse ermordet zu
werden, so bekommt er es mit der Angst zu tun. Der Alri-
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kaner ist ja sehr leichigldubig. Infolgedessen glaubt er den
diesbeziiglichen kategorischen Hussagen der muhammeda-
nischen Prediger. Daher treten auch Tausende unter dem
Einfluf} dieser Predigt von dem ,verborgenen Imam-Mahdi*
zum Islam iiber. In Usambara und, in noch viel héherem
Grade, in dem ganzen Pare-Gebirge, in den weiten Gebieten
der Tabora-Provinz, an den Gestaden der grofien ostalri-
kanischen Seen und iiberall, wo muhammedanische Kauf-
leute, Handwerker, Reisende und muhammedanische Askaris
(=- schwarze Soldaten) sich niederlassen, haben sich in den
Jahren nach dem Kriege Abertausende infolge dieser Predigt
zum Islam ,bekehrt®.

An diesen Bekehrungen haben auch die muhammeda-
nischen Orden, deren Anhdnger man vereinzelt an vielen
Orten der ostalrikanischen Lander antrifit und die sich haufig
aus den Mekka-Pilgern rekrutieren, einen nicht geringen
Anteil. Da iiber die Orden und Pilger bereits in Kapitel 5
und 6 die Rede war, so eriibrigt es sich hier, ndher darauf
einzugehen.

Im néchsten Kapitel soll nun noch das Wesen des ost-
afrikanischen Islam von heute dargestellt, sowie seine starken
und schwachen Seiten gezeigt werden.
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Kapitel VIII.

Das Wesen des ostafrikanischen Islam von heute,
sowie seine starken und schwachen Seiten.

§ 1.
Sein Wesen.

Lassen wir die ostalrikanischen Lander an unserem Auge
voriiberziehen, so sehen wir, dafl der Islam nicht in allen
Léndern gleich stark vertreten ist, dal die Zahl seiner An~
hénger stark schwankt und dafl sein Einflufl sehr verschieden
ist. Dies ist der Fall nicht nur in den verschiedenen Léndern,
wenn wir sie miteinander vergleichen, sondern auch in den
verschiedenen Teilen ein und desselben Landes. Die zahlen-
mifig starkste muhammedanische Bevilkerung mag wohl der
Sudan haben. Zwei Drittel desselben sind ein rein muham-~
medanisches Land mit fast ausschliefflich muhammedanischer
Bevilkerung. Der Siiden und Siidwesten dagegen haben eine
sehr starke heidnische Bevilkerung. Doch driickt der Islam
dem ganzen Lande seinen Stempel so stark auf, daf} das Land
als ein ,,muhammedanisches” angesehen werden muffi. Die
Muhammedaner sind nicht nur der stirkste, sondern auch
der intelligenteste und fiihrende Teil der Bevélkerung. Die
ganzen unabsehbaren Riesengebiete vom Roten Meere bis
zum Dar-Fur und von der dgyptischen Grenze bis zum Ein-~
fluB des Sobat-Flusses in den Weiflen Nil, d. h. bis zum
9. Grade nordl. Breile, sind muhammedanisch. In diesen
Gebieten wird nur arabisch geredet, arabisch gedacht und
muhammedanisch gehandelt. In dem siidlichen Teile des
Sudan gibt es noch viele heidnische Stdmme. Doch hat sich

293



auch da der Islam bereits dem Bahr el-Ghazal (bis Wau),
dem Weifien Nil und dem Sobat (bis nach Abessinien) entlang
ausgebreitet, und die Muhammedaner beginnen auch da schon
die Fiihrung an sich zu reiflen.

Die meisten von den Muhammedanern im Sudan sind
rechigldubige orthodoxe Sunniten. Es gibt nur wenige
heterodoxe Sekten, die hauplsédchlich im Norden des Landes,
und auch da nur in einigen Stddten am Nil, vorkommen,
und noch weniger Schi‘iten, als deren Mittelpunkt wohl
Suakin am Roten Meere anzusehen ist. Es sind hier alle
4 orthodoxe Richtungen vertreten, doch diirften die Malikiten
und die Schali‘iten die stdrkeren Richtungen sein, obwohl
die Haniliten auch sehr zahlreich sind. Uber das Ordens-
wesen und seinen Einflufl, wie auch iiber die Heiligen-
Verehrung daselbst ist bereits an anderer Stelle ausliihrlich
berichtet worden. Es eriibrigt sich blofi hinzuzufiigen, dafl
als religioses Zentrum Omdurman anzusehen ist. Hier leben
die meisten Ordenshdupter, die hervorragendsten religiésen
Lehrer, der Mufti (eig. ,Mufti“) und die obersten Kadi’s
(eig' ”Q;}(.ii’s)‘),

Der Muiti ist der oberste Rechtsgelehrte, der auf
Grund der Rechtshiicher Gutachten in staatlich-religidsen
Angelegenheiten zu geben hat. Wie einflufireich dieses
Amt ist, geht daraus hervor, dafl der oberste Muiti in
Konstantinopel, der den Titel ,,Scheikhu’l-Islam* tiihrt, als
Représentant des heiligen Gesetzes in religitsen Sachen eine
groflere Autoritdt besafl als der Sultan-Khalif selbst. — Die
Kadi’s sind die Inhaber der praktischen Gerichisharkeit. Der
Kadi wird von der weltlichen Regierung ernannt. Seine
Spriiche haben Giiltigkeit, auch wenn er selbst ein unwiirdiger
Mensch ist. Die Regierung vom Sudan hat einen Ober-Kadi
ernannt, dessen Name Scheikh Muhammed Amin Qorra‘ ist
und der in Omdurman lebt. Mein Gewdhrsmann, Scheikh

1) Omdurman, diese innerafrikanische Riesenstadt mit einer FEin-
wohnerzahl von hunderttausend Menschen, war vor etwa 150 Jahren noch ein
kleines Dérflein. Seine Bewohner waren wegen ihrer Réubereien, die sie
an den voriiberziechenden Schiffen ausiibten, beriichtigt. Es ist auch heute
noch eine rein arabische Stadt mit nur 3—4 europédischen Hausern, und
das sind Regierungsgebdude.
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RAhmed el-Bedawi Muhammed ist frither Ober-Kadi der
Regierung gewesen. Vor etwas mehr als einem Jahre ist
er aus Gesundheitsriicksichten zuriickgetreten, denn er ist
schon sehr alt. Doch bis heute wird er von der Regierung
bei allen wichtigeren Angelegenheiten um seinen Rat gelragt.

In Eritrea bilden die Muhammedaner die Mehrzahl der
Bevilkerung der Kiistenstriche und der grofieren Stddte. Im
Gebirge dagegen lebt eine ganze Anzahl von abessinischen
Christen, die daselbst die Mehrzahl der Bevilkerung aus-
machen. Die meisten Muhammedaner sind Sunniten und
nur sehr wenige sind Schi‘ilen. Die Schi‘iten trilit man
hauptséchlich in einigen gréfieren Stddten, wie Asmara und
Masawa, an. Unter den Sunniten sind wiederum alle 4 ortho-
doxen Richtungen vertreten, wobei, ebenso wie im Sudan,
die Malikiten und Schafi‘iten etwas stirker als die Haniliten
und Hanbaliten sein diirften. Meines Wissens ist das
Zentrum der Muhammedaner Masawa, das 3 grofie und 8
bis 10 kleinere Moscheen und Grabmoscheen besitzt. Auch
in Asmara gibt es eine Anzahl von Moscheen. In Asmara
und in Masawa, gibt es je einen Kadi. Der angesehenere
Kadi soll derjenige von Masawa sein. Die Muhammedaner
Eritreas machten auf mich einen viel fanatischeren Eindruck
als diejenigen des Sudan.

Im Somali-Lande scheint die Mehrzahl der Bevélkerung
muhammedanisch oder, wenigstens, muhammedanisch beein-
fluBt zu sein. Besonders an der Kiiste traf ich, von wenigen
Ausnahmen abgesehen, nur Muhammedaner. Sie waren
sdmtlich sunnitische Schali‘iten. Einige ganz vereinzelte
Schi‘iten persischer Abstammung tral ich in Mogadesia an.
Als Hauptzentren des Islam diirfen wohl Mogadesia mit
3 grofien Moscheen, Kismayu und Haifiin angesehen werden.
Ich hatte den Eindruck, daB die islamitische Welle von der
Kiiste ihren HAusgang genommen habe. Daneben gibt
es eine verhdltnisméflig geringe Anzahl von Christen und
Reste von Heiden.

Aden und Hadramaut, die siidlichsten Teile Arabiens,
gehoren zwar nicht zu Alrika, doch méchte ich einiges iiber
dieselben sagen, da sie die gegeniiberliegende afrikanische
Oslkiiste religios stark beeinflussen. Mit Ausnahme von
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der Stadt Aden selbst, wo es einzelne Schi‘iten gibt, sind
sdmtliche Bewohner sunnitische Muhammedaner. Ich habe
hier alle 4 orthodoxen Schulen vertreten gefunden, obwohl
es den Anschein hatte, als ob die Malikiten iiberwiegen.
Ruch die Hanbaliten schienen sehr zahlreich zu sein. Als
religiéses Zentrum der Landschaiten um Aden herum wird
wohl die Stadt anzusehen sein, da hier der Scheikh ’Idris,
ein grofler Heiliger, nebst anderen kleineren Heiligen be-
erdigt ist. In der Stadt selbst belinden sich 3 grofiere und
mehrere kleinere Moscheen. Hier lebt einer von meinen
Gewdhrsméannern, Scheikh Munsur Ibn ‘Ali er-Raghi, der
als ,,Khalila“ seines Grofivaters Vorsteher einer der Moscheen
und gleichzeitig auch der Grabhiiter von der Grabmoschee
seines Grofivaters, des Heiligen, Scheikh Ahmed Ibn
‘Abdallah er-Raghi, ist. Als Kadi von Aden fungiert heute
Sayyid Muhammed al-Batiih, auf dessen Meinung die Be-
horden viel geben. In Aden residiert gleichialls das Haupt
aller Muhammedaner der Provinz, Sayyid ‘Abdallah ’ldris
Ibn ’ldriis, der den Titel ,,Schamsu ’1-‘Ulema“ fiihrt. Er hat
die Stelle eines Muili inne. In der Umgebung von Aden
gibt es auflerdem noch Reste des zeydilischen Zweiges der
Schi‘a. Diese werden von den Sunniten ,,Al-Zuyad genannt.
Sie sollen frither viel zahlreicher gewesen sein, sind aber
nachher von den Wahhabi zum Teil ausgerottet und zum Teil
verdrangt worden.

Sehen wir uns die Kenya Colony an, so nehmen wir
wahr, dafi der Islam sich hier in den Kiistenstrichen, sowie
der Bahn entlang bis Nairobi, ausgebreilet hat. An der Kiiste
leben die Muhammedaner in kompakien Massen, aber im
Inneren leben sie zersltreul und unter den Heiden eingesprengt.
Die meisten von ihnen sind Schafi‘iten, jedoch sind auch die
Malikiten und, besonders, die Hanifiten zahlreich. Die Mu-
hammedaner bilden in der Kenya Colony nur einen kleinen
Bruchteil der Bevolkerung, die zum grofien Teile heidnisch
ist. Es gibt auch viele Christen unter den Eingeborenen.
Diese Colony wird wohl neben Uganda die geringste Zahl
von Muhammedanern unter allen oslalrikanischen Landern
haben. Nairobi hat 3 grofiere sunnitische Moscheen und
2 sehr grofie schi‘ilische. Die grofiere davon gehért der
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Schi‘a Isma‘iliyya, die Agha Khan als ihren Propheten
anerkennt. Zu den Schi‘iten gehren hauptséchlich die Inder.
Als Zentrum des Islam hier diirite man wohl Mombasa
ansehen, das eine fast ganz muhammedanische Stadt ist.
Hier sind alle 4 sunnitischen Schulen, sowie s&@mtliche
schi‘itischen Richtungen vertreten. Die gréfite Moschee der
Stadt gehort den Agha-Khan-Leuten. In Mombasa gibt es
einen sunnitischen Mufli. Kadi’s gibt es in Mombasa, Nairobi
und Kisumu, soweit ich leststellen konnte. Der Islam scheint
sich hier der Bahn entlang langsam auszubreiten. Bei den
Stammen, die an der Grenze des Somali-Landes leben, hat
er Eingang gefunden, aber bei den grofien Stimmen des
Innenlandes, bei den Wakamba, Wakikuyu, Wakawerondo
usw., scheint er keinen Erfolg zu haben. Er hat sich auch
hier im Laufe der leizten 10 Jahre stark ausgebreitet und man
merkt iiberall den Einflufli von Mombasa.

Im Tanganyika Territory hat der Islam bedeutend mehr
Anhédnger als in der Kenya Colony. HAuch hier leben sie
hauptsdchlich an der Kiiste in kompakten Massen. Ihre
Hauptzentren sind Bagamoyo, Dar-es-Salam, Tanga, Lindi
Kondoa-Irangi, Mwanza und Singida im Innern. Auch hier
breitet sich der Islam langsam, aber stdndig, der Bahn enllang
aus. Muhammedaner gibt es iiberall in der Kolonie, eine
dichtere muhammedanische Bevilkerung jedoch nur an der
Kiiste, an den beiden Bahnen enilang, am Siidufer des
Victoria-Sees und am Ostufer des Tanganyika-Sees. Die
meisten Araber und Eingeborenen sind orthodoxe Sunniten,
und zwar die Araber aus Hadramaut und ihr Anhang
Schafi‘iten, die Meman-Araber und ihr Anhang Haniliten,
die Komorenser — Schili‘iten, ebenso die Somali und die
Wasuaheli, die Sudanesen sind Malikiten und die Zanzibar-
Araber — zusammen mit den ‘Oman-Arabern — Ibaditen.
Auch der Sultan von Zanzibar ist ein lIbadite.

Bagamoyo und Dar-es-Salim, eine Griindung des
Sultans von Zanzibar, Seyyid Madjid, sind die Hauptzentren
des Islam. In Bagamoyo ist der Sitz des obersten Muiti. In
Dar-es-Salim und den anderen grofleren Stddten gibt es
Kadi’'s. Bagamoyo ist vielleicht der dlteste Sitz des Islam
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in dieser Kolonie. Von hier aus wurden wohl auch die
»Shomvi“ (lies ,,Schomvi®), die sich spdter Wasuaheli
nannten, islamisiert. Stddte, wie Bagamoyo, Dar-es-Salam
und Tabora, sind fast ganz muhammedanisch. Auch die
Schi‘a ist verhéltnismidBig stark vertreten. Wie bereits friiher
erwiahnt worden ist, sind die Zanzibar-Araber, die aus ‘Oman
gekommen sind, Ibaditen. Die Bahora-Inder sind Schi‘iten
und gehoren zu den ,Siebenern”, d. h. sie erkennen den
siebenten Imam als den ,,verborgenen* an. Sie bezeichnen sich
auflerdem als die ,,Musta‘liiten, weil sie den jiingeren Sohn
und Thronfolger des Khalifen Mustansir, Musta‘li, als ihren
Imam anerkennen. Die Khodja (Khodya) ~Inder sind eben-
falls Schi‘iten und auch ,,Siebener*, doch sind sie ,,Nizariten®,
d. h. sie erkennen als ihren Imam den éltesten Sohn
Mustansir’s, Nizar, an, von dem ihr heutiges Haupt, Agha
Khan, abstammt. Es gibt aufierdem einige kleinere Gemein-
schaften der Bahora-Inder, welche zu den Sunniten iiber-
getreten sind, und ebenso einige Gemeinden der Khodja
(Khodya) ~Inder (z. B. in Bagamoyo), die sich dem orthodox-
schi‘itischen Bekenntnis zugewandt haben, d. h. den zwdliten
Imam als den ,verborgenen* anerkennen. Sie liegen stindig
in helligem Streite mit den ,,Agha-Khan-Leuten®. In jeder
grofleren Stadt oder Ortschait findet man neben den sunni-
tischen Moscheen auch schi‘itische. So gibt es z. B. in
Dar-es-Salam 11—12 gréfiere Moscheen, wovon 4—5 den
Indern gehéren. Die grofiten und reichsten Moscheen gehoren
wohl den Khodja (Khodya) -Indern, d. h. den Agha-Khan-
Leuten. Der Besuch der Moscheen ist nach dem Kriege
iiberall ein guter, besonders zahlreich zu den néachilichen Fest-
mahlzeiten des Fastenmonats Ramadan.

Die Muhammedaner mégen vielleicht die Hilite der
heutigen Bevélkerung des Tanganyika Territory ausmachen,
da die stdrksten Stamme im Innern, wie die Wahehe, Wanyam-
wezi, Wasukuma, Waniramba, Masai, Wadschagga usw. noch
wenig vom Islam beriihrt sind. Er breitet sich aber auch
unter diesen Stimmen mit Ausnahme der Masai in der letzten
Zeit stark aus. Man kann das an den iiberall entstehenden
kleinen Moscheen und muhammedanischen Schulen er-
kennen. So gibt es heute am Rulfiji (Rulidji) ~Flusse, am
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Pangani-Flusse und bei Lindi sehr viele Muhammedaner,
ebenso am Nyassa-See und am Rovuma-Flusse. In Tabora
gibt es 8—10 groflere Moscheen und eine Anzahl kleinerer.
In Uijiji (lies ,,Uidjidji) und Morogoro finden wir ebenfalls
welche vor. In Tanga gibt es ein halbes Dutzend sunni-
tischer Moscheen und drei indische, in Moschi 3 sunnitische
und 2 schi‘itische, in Singida 1 sunnitische und 1 schi‘itische,
ebenso in Aruscha; in Mwanza gibt es meines Wissens 4 sunni-
tische und 2 schi‘itische Moscheen. HAuch auf dem flachen
Lande finden wir iiberall kleine Moscheen mit Schulen, so
im Paregebirge, hin und her am Kilimandjaro und in allen
grofieren Ansiedlungen bei den Bahnstationen. Die grofien
Moscheen haben Minarette, die kleinen dagegen bloB ein
leiterartiges Geriist, von dessen Hohe der ,,Mu’edhdhin‘
(= Ruler zum Gebete bzw. Gottesdienste, Gehilfe des Imam
oder Vorbeter) die Gldubigen ruft. Propaganda scheinen
hauptsdchlich die Sunniten zu treiben, denn neun Zehntel
aller Konverliten, mit denen ich zusammenkam, waren sunni-
tisch. Von den schi‘itischen Richtungen scheinen blofi die
Khodja (Khodya) -Inder in leizter Zeit eine energische Pro-
paganda unter den Schwarzen zu entwickeln.

Nachdem diese Ubersicht iiber den Stand der Aus-
breitung des Islam in den ostafrikanischen Ldndern gegeben,
moge eine kurze Schilderung des Wesens des Islam, wie er
heute in den ostafrikanischen Lédndern geartet ist, folgen.

Das Erste, was ein Konvertite durchmachen muf}, ist die
Aulnahmezeremonie. Diese stellt eine Art Taule dar, welche
in verschiedenen Gegenden verschieden gehandhabt wird.
Im Sudan und in Eritrea geniigt es, wenn der Konvertite vor
versammelten Zeugen in Gegenwart eines Kadi (eig. Qadi)
oder Geistlichen 6ifentlich das Bekenntnis ablegt: ,Es gibt
keinen Gott aufier Allih, und Muhammed ist sein Prophet®,
und hinzufiigt: ,,Ich bezeuge, dal Muhammed Gottes Diener
und Gesandter ist!“ Durch einen Handschlag wird er dann
auigenommen. Schon im Somali-Lande und noch mehr in
der Kenya Colony und im Tanganyika Territory herrscht die
»Taufe“ vor. Diese Zeremonie ist nicht einheitlich, sondern
ziemlich verschiedenartig. In Dar-es-Salam, Tanga, Mombasa
und anderen Stddten muf} sich der Konvertite zuerst 3 mal
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die Hiénde, dann 3 mal das Gesicht und die Fiifle waschen,
den Mund spiilen und die Ohren reinigen. Einige waschen sogar
den ganzen Kopf. Darnach muf} er seine alten Kleider ablegen
und ein Lendentuch umgiirten. Der Aulnehmende giefit
ihm 7 mal Wasser iiber den Kopl, womil der Konvertite den
ganzen Leib noch einmal wéscht. Beim Wassergieflen sagt
der Aufnehmende auf Arabisch: ,,Bismi ’Llahi ’r-rahmaini
‘r-rahimi* (= ,,Im Namen Gottes des Allerbarmers des Barm-
herzigen). — Diese ,, Taule” scheint eine Verbindung des
beim Ubertritt von der Scheri‘a gelorderten ,,ghusl* (Voll-
waschung) mit dem ,,wud@’™ (Ritualwaschung) zu sein. Sie
scheint keinesfalls von den Heiden iibernommen zu sein,
denn bei den ostairikanischen Heiden findet sich so etwas
nicht vor.

Nach der ,.Taule” setzen sich beide nieder. Es wird
zwischen ihnen eine Pfanne mit R&ducherwerk auigestellt,
und der Aufnehmende gibt dem Aulgenommenen gewdhnlich
in der Kisuaheli-Sprache (so im Somali-Lande, in der Kenya
Colony, in Uganda, im Tanganyika Territory, im Nyassalande
usw.) eine Reihe kurzer Vorschriften. Diese sind verschieden
je nach der Gegend und dem Stande der Leute; doch diirite
ihr Kern etwa in folgendem bestehen: ,,Wewe umekwisha
sasa kusafishwa. Usile tena nyama ya nguruwe! Usidanganya!
Usiibe! Usizini na mke ama binti wa ndugu yako aliye
mwislamu! Usichukue mali ya wayatima! Usimshuhudie
uwongo nduga yako aliye mwislamu! Shika desturi za sala
na za kufunga! Toa sadaka kadiri ya nguvu yako! Mluate
mwalimu wako! Fuata desturi za kiislamu, ukichinja nyama
wako, na zika walu wako, jinsi desturi za kiislamu zilivyo!*
(Nach der von mir gemachten Niederschrift einer solchen
Belehrung, welcher ich in Neu-Moschi beiwohnte). HAul
Deutsch: ,,)Du bist jetzt gereinigt. Von nun an darfst du kein
Schweinelleisch mehr essen, nicht mehr liigen und nicht mehr
stehlen! Du darist das Weib oder die Tochter deines
Néchsten, der ein Muhammedaner ist, nicht verliihren! An
dem Gute der Waisen darist du dich nicht vergreifen! Kein
falsches Zeugnis wider einen Muhammedaner darist du ab-
legen! Die QGebetszeiten, sowie das Fasten, sollst du ein-
halten und Almosen nach dem Mafle deiner Krilte geben!
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Deinem Lehrer mufit du gehorchen! Dein Vieh mufit du
nach muhammedanischer Sitte schlachten und die Beerdigung
nach muhammedanischem Ritus vollziehen!*

Darnach kiifit der Neuaufgenommene seinem Lehrer die
Hand mit einem ,,Ahsante sana“ (ein Kisuaheliwort = danke
sehr) oder ,Kattar kheyrak® (dgyptisch-arabisch — danke
sehr) und gibt ihm eine Silbermiinze.

In anderen Gegenden wird diese Zeremonie in einer etwas
anderen Weise vollzogen. Der Konvertite vollzieht zuerst
zusammen mit seinem Lehrer die vorgeschriebenen
Waschungen. Darnach giefit ihm der Taulende 3 mal oder
7mal Wasser iiber den Kopif und spricht das Bekenntnis
»La ildha illa "Llabu wa Muhammed rasiilu 'L1dhi“, das ihm
der Tdufling nachspricht. Dann wird die 1. Sure gemeinsam
gebetet, und darnach folgt die iibliche Belehrung. Wieder
an anderen Orten wird der T&ufling 3--7 mal untergetaucht,
‘'spricht dabei seinem Lehrer das Bekenntnis nach und wird
nach Beendigung der Zeremonie unter Beihille von Raucher-
werk belehrt. Ich habe ca. 60 schwarze Muhammedaner im
Laufe von 6 Jahren taufen diirfen. Von diesen 60 und von
den 6—7 Seminaristen unseres Marangu-Seminars, die friiher
Muhammedaner gewesen waren, erzéhlte mir fast ein jeder
in einer etwas anderen Weise von seiner muhammedanischen
»laule. Alle stimmten jedoch in einem iiberein, ndmlich,
dafl sie fiir die Taule 1—10 Mark zu zahlen hatten. Man
kann solche Taufzeremonien in jeder griofieren Ortschalt, so
z. B. in Neu-Moschi, Tanga, Kondoa-Irangi, Tabora,
Schausch-Agar, Mombasa usw., beobachten. An die , Taufe*
schliefit sich fast immer ein Festessen an.

HAn einigen Orten, so in Mombasa, findet vor der Taufe
eine Belehrung statt, an anderen nach der Taufe. — Ist kein
Wasser vorhanden, so geniigt das vor Zeugen laut und feier-
lich ausgesprochene Bekenntnis und das Beten der 1. Sure.
Jeder, der aulgenommen werden will, mufl entweder be-~
schnitten sein oder wird kurz vorher beschnitten. Haufig wird
die Beschneidung (auf kisuaheli: ,tohara”) als eine Vorbe-
reitung zum Ubertritt angesehen.

Dies wire im grofien und ganzen eine Schilderung der
Aulnahmezeremonien. Die Sitten und Gebriuche der
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Muhammedaner in den 6stlichen Landern Afrikas soller nun
im folgenden geschildert werden.

Sémtliche Muhammedaner geniefien kein Schweinefleisch,
weil sein Genufi im Koran verboten ist. In Sure 5,4 heifit es:
»Zu essen verboten ist euch: Verendetes Vieh und Blut,
Schweinefleisch und Vieh, bei dem ein anderer als Gott ange-
rufen wurde . . .“

Mit dem AHAlkoholgenufl ist es schon etwas anders:
Die Hraber und Inder enthalten sich des Alkohols
vollkommen auf Grund der Koran-Verse: ,,O ihr Gliubigen,
fiirwahr, Wein, Spiel, . . . sind greuliche Werke des Satans*
(Sure590) und ,Der Satan will durch Spiel und Wein
blofi Streit und Hall unter euch stiften und euch ab~
bringen von der Erinnerung an Gott und vom Gebete*
(Sure 5,91). Ich habe nur sehr wenige Inder getrofien, die
Bier tranken und zwar mit der Begriindung: Bier habe
Muhammed nicht verboten, sondern nur den Wein, denn in
Sure 2,219 sei die Rede bloi von dem ,,Gegorenen® (== Wein).
Dieselbe Begriindung scheinen sich auch viele schwarze
Muhammedaner angeeignet zu haben, denn sie trinken
»Pombe“ (Kisuaheliwort - - starkes Bier) in grofien Quanti-
titen. Hls ich mit einigen dariiber sprach, meinten sie,
»Pombe* diirfe man trinken, denn es sei kein Wein'). Andere
meinten, nur die Lehrer diirfen keinen Alkohol geniefien.
Sind sie jedoch mit Andersgldubigen zusammen, so enthalten
sich auch die schwarzen Muhammedaner des Alkohols. Die
strengsten Antialkoholiker mogen neben den Arabern wohl
die Somalis sein.

Wenn die Muhammedaner ein Tier schlachten, so
schneiden sie ihm die Halsadern durch und sprechen dabei,
das Gesicht gen Osten gewandt: ,,Bismi ’Llahi 'r-Rahmani
’r-Rahimi“ (= Im Namen Gotles des Allbarmherzigen, des
Erbarmers). Ist es ein Rind, eine Ziege oder ein Schal, so

1) Der Bier- und sogar WeingenuB scheint unter den Muslimen von
heute ziemlich stark verbreitet zu sein, denn Mahmud Mukhtar Pascha sagt
in seinem Buche ,Die Welt des Islam im Lichte des Koran und Hadith*
(1915, S.126): ,,Daher wird man sehr viele (Muslim treffen), welche es mit
dem WeingenuBi, wenn daraus nicht Siindhaftes entspringt, nicht sehr
streng nehmen.“
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fiigen sie noch hinzu: ,,Allahu akbarl“ (= Gott ist grofil),
ist es dagegen ein Huhn, so geniigen die ersten Worte. Sie
essen nie das Fleisch eines auf eine andere Weise getéteten
Tieres. — Beim Essen sprechen sie ,,Bismi 'L1ahi!“ zu Beginn
der Mahlzeit und ,,Alhamdu li 'Ll1ahi!“ nach Beendigung der-
selben. Die ersien Worte bedeuten ,,Jm Namen Gottes*, und
die letzteren —- ,,Gepriesen sei Gott!*

Zu verschiedenen Zeiten des Jahres haben sie ihre
Fasten. Die iibrigen Fastenzeiten werden kaum allgemein
eingehalten, aber die im Monat Ramadin werden meines
Wissens iiberall eingehalten. Die Muhammedaner Alrikas
diirfen in diesem Monat vom friihen Morgen bis zum spéten
Abend weder essen, noch trinken, noch rauchen. Ja sie
diirfen sich nicht einmal in die N&he eines Rauchenden
stellen und den Rauch einatmen. Die strengsten unter ihnen
riechen nicht einmal an einer Blume. Nach dem Gesetze
mufl das Fasten am Morgen um die Zeit beginnen, da ein
Gldubiger imstande ist, einen weifien Faden von einem
schwarzen zu unterscheiden, und am Abend aufhéren, wenn
es so dunkel ist, daf} er die Farben der Faden nicht mehr
unterscheiden kann (cl. dazu den ganzen Abschnitt iiber das
Fasten in Sure 2). In der Nacht dagegen diirlen sie essen
und trinken und rauchen, so viel sie nur mégen. Viele
wohlhabende Muhammedaner schlalen daher im Laule des
Tages, so viel sie nur kénnen, und leben in der Nacht herr-
lich und in Freuden. Die Berichte der Marktauiseher in
Zanzibar, Dar-es-Salam und Mombasa beweisen das, denn in,
keinem Monat des Jahres sind die Markteinnahmen so hoch,
wie gerade in diesem Monat. Die drmeren Muhammedaner,
die am Tage arbeiten miissen, haben es schwerer, denn sie
haben sich mit einer einzigen Nachtmahlzeit zu begniigen.
Es ist rilhrend zu sehen, wie diese Leute in der grifiten
Hitze ihre Arbeit tun, ohne dabei einen Schluck Wasser zu
trinken. Dieses Fasten dauert einen ganzen Monat hindurch.
Es endet mit einem Freudenleste, genannt ,,‘Id el-Sughayyir*
(so im Sudan) = der kleine Bairam. Dieses Fest dauert
3 Tage lang, ndmlich vom 10.—-12. ,Dhi ’l-Hidjdja“. Es
wird auch als ,,Bairami ndogo von den Wasuaheli bezeichnet.

Ein anderes Freudeniest ist das ,,‘Id el-Kebir* oder ,,‘Id
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el-Dahiyya“ (so im Sudan) = der groe Bairam. Dieses wird
3—5 Tage lang gefeiert. HAuflerdem feiern die Muhamme-
daner das Fest ,Lailat el-Miradj“ (-- die Himmelfahrts-
nacht des Prophelen am 27. Radjab), sowie das Fest des ,,Mau-
lid en-Nebi“ ( = Geburtstag des Propheten) und an vielen
Stellen, so in Mombasa, das Fesl des Geburtstages des
Scheikh esch-Schali‘i (Maulid el-Imam esch-Schali‘i). Der
heilige Tag der Muhammedaner ist der Freitag. HAn diesem
Tage gehen sie in die Moschee, wo sie eine doppelte Predigt
(,Khutba*) héoren und zwar um die Mittagszeit. Die
Predigten sind gewdhnlich sehr kurz. Ich habe eine Anzahl
von ihnen gehort. Die ziemlich ungebildeten muhammeda-
nischen Prediger wiederholen last in jeder Predigt dasselbe.

An ihren Schulen haben die Muhammedaner Lehrer,
welche die Leute unterrichten. Fiir den Unterricht lassen sie
sich gut bezahlen. Der Lehrer in Schausch-Agar nahm fiir
den vollen Kursus 90 Mark von seinen Schiilern. HAndere
Lehrer nehmen 10 Mark fiir die 1. Sure und lassen sich eine
gewisse Vergiitung (nach Vereinbarung) liir jede neugelernte
Sure geben. Der ganze Unterricht besteht nur selten darin,
daf} die Schiiler Arabisch lesen und schreiben lernen, sondern
nur im Auswendiglernen einzelner Suren. Da verschiedene
von unseren afrikanischen Stdimmen an Stelle des ,,r* ein ,,1*
aussprechen, so ist es sehr schwer liir einen Kenner des
Arabischen herauszuhoren, was die Schiiler denn eigentlich
aufsagen. Es gibt eine ,kleine Lehre®, die jedermann wissen
mufl. Diese besleht im Lernen der 1. Sure, des Bekenntnisses
und einzelner ganz kurzer Ausdriicke, wie ,,im Namen Gottes
des Allerbarmers, des Barmherzigen“ oder ,,Gepriesen sei
Gott“. Und es gibt eine ,,grofie Lehre®, die darin besteht, dafi
man mehrere Suren und Gebete auswendig lernt, sowie auch
die bei der Aulnahme bzw. Taufe eines Konvertiten gebrduch-
lichen Formeln. Wer die ,,gro8e Lehre kennt, der kann ein
»Mwalimu® (Kisuaheliwort — Lehrer) werden.

Das tégliche Gebet wird selten 5 mal gesprochen. Ge-
wohnlich begniigt man sich am Morgen, am Mittag und am
Abend die 1. Sure, die ja obligatorisch ist, herunterzubeten.
Nur die strengeren Muhammedaner beten die 1.Sure am
friithen Morgen, (wenn die Sonne aulgeht), am Mittag, (wenn
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der Schatten des Menschen am kiirzesten ist), am Nachmittag,
(wenn der Schalten so lang wie der Kérper des Menschen ist),
am HAbend, (wenn die Sonne untergeht), und zwischen 8 und
9 abends, (um dadurch die bosen Geister fiir die Nacht zu ver-
scheuchen). Viele benutzen dabei Rosenkrdnze mit 33 und
mit 99 Steinchen, so besonders die Araber und Inder. Bei
einzelnen reicheren Schwarzen habe ich ebenlalls solche
Rosenkranze gesehen. Im Sudan konnte ich beobachlen, wie
die Leute wirklich 99 und auch 100 mal die 1. Sure herunter-~
beteten, in den anderen Lédndern jedoch schienen sie sich
meistens mit dem Murmeln der Worte ,,Bismi "Llahi“ (= Im
Namen Gottes) zu begniigen. Diese murmelten bzw. beteten
sie 99—100 und auch 990—1000 mal.

Wenn Muhammedaner in den ostalrikanischen Lédndern
miteinander rechten, dann rulen sie oft das Gottesurteil an.
Diese Gottesurteile sind sehr verschiedenartig. Eine sehr
verbreitete Art ist lolgende: Man schreibt mit dem Finger auf
einem Brote einen Koran-Spruch, bricht das Brot in Stiicke
und gibt denen, die das Gollesurteil angerulen, diese
Stiickchen zu essen. Der Glaube ist der, dafl wer im Unrecht
ist, sich dadurch den Tod zuzieht. Wehe dem, der aus Angst
sein Stiickchen nicht essen kann, er ist der Schuldige! Daher
gebrauchen auch die Schwarzen Oslalrikas liir ein Gottes-~
urteil héufig den Ausdruck ,,Ein Goltesurteil essen* (auf Ki-
suaheli: ,,Kula yamini“).

Die Krankheiten werden sehr hdulig als eine Art Be-
sessenheit angesehen. Die bosen Geister der Krankheit
werden mit Hille von Koranspriichen, Zauberformeln und
»Dawa‘ (Kisuaheliwort == Medizin, arabisch: ,dawa®“ .. Me-~
dizin) ausgetrieben. Damit hdangt auch das ganze Amuletten-
wesen zusammen. Die Amulelte sollen den Betreffenden
schiitzen vor Krankheiten, bosen Geistern, Ungliick usw.
Wie stark dieser Glaube an die Amulette bei den Muhamme-
danern, und besonders bei den schwarzen Muhammedanern,
verbreitet ist, mége folgende Geschichte zeigen.

Ein Goanese (- Mischling zwischen Portugiesen und
Indern), der an der Kiisle Ostalrikas als Heilgehilie tatig war,
wurde von einem Muslim stark bedrangt, er mdchte ihm aufler
der Medizin doch noch ein Amulett geben, auf dafl der
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,»Djinn“ (== bose Geisl) aus seinem Magen weiche. Er katte
némlich eine langwierige Magenerkrankung. Der Heilgehile,
des endlosen Dringens miide, schrieb, da er kein Arabisch
verstand, mit Urdubuchstaben (Hindostani) folgende Worte
auf einen Papierstreifen, Du bist ein ganz dummer Esel.
Mége dich und deinesgleichen der Teulel holen! Er gab dem
Manne Yatren, hidngte ihm den Zettel um und schickte ihn
nach Hause. Am nédchsten Tage erscheint der ,,Gldubige‘
mit den Worten: , Es ist besser”, und erhilt wieder Yatren.
Nach einigen Tagen war er gesund. Natiirlich schrieb er
seine Gesundung dem Talisman zu und fing nun an, den
Goanesen zu bedréngen, er mochte ihm die Worte des Talis-
man mitteilen, damit er sie auch bei anderen anwenden kénne.
Der Goanese, der befiirchtete, der Mann konnte mit dem Ta-
lisman Unfug treiben und vielleicht sogar Ungliick anstellen,
indem er sich eventuell als Zauberer auispielen werde, gab
endlich nach und erkldrte ihm die Worte, nahm ihm aber
gleichzeitig den Talisman weg. Vor Wut schdumend, stiirzte
der Gldubige aul ihn los. Der Goanese fragte ihn blof3, ob
das sein Dank sei. Da besann sich der Patient und sagte:
»Verdammter Kalir! (auf Arabisch ,Kafir“ = Ungldubiger).
Es waren aber doch Worle des Koran, sonst hitten sie nicht
geholien!“ Dann rannte er davon. Keine Uberredungskunst
seines Arztes konnte ihn davon iiberzeugen, dafl das Yatren
ihm gehollen habe und nicht die Worte.

Mit diesem Glauben an die Amulette und ihre Kraft hidngt
wohl auch die Ehrfurcht, welche die Muhammedaner vor
ihren ,,Arzten”, Lehrern und ,Scherifen* haben, zusammen.
Von den Lehrern und Arzten war bereits die Rede, daher
bleibt nur noch iibrig, iiber die ,Scherife” einige Worte
zu sagen. Aul Kisuaheli werden sie als ,,Sharifu* (ausge-
sprochen ,,Scharifu®) bezeichnet. Es sind Hadramaut-Araber,
die mit Muhammeds Familie verwandt sein sollen. Es gibt
Ménner in diesen Familien, die nur dem Gebete und der
religitsen Kontemplation leben. Einige von ihnen sind auch
grofie Faster. Sie erinnern sehr an die ,,Heiligen®, wie man
sie im Sudan, bei Aden, in Eritrea und im Somali-Lande
antrifit. Eine ganze Anzahl von ihnen lebt in Zanzibar, von
wo sie jahrlich 1—2 mal in die Kenya Colony oder in das
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Tanganyika Territory heriiberkommen. Sie scheinen die
muhammedanischen Gebiete unter sich zu verteilen, so daf
immer nur ein ,,Scharifu” in je ein Gebiet geht.

Ich hatte verschiedentlich Gelegenheit mit diesen ,,Scha-
rifu’s* zusammenzukommen in Aruscha, Neu-Moschi, Same,
Schausch-Agar usw. Sie werden von den Glédubigen mit dem
Handkufl begriiit und sind sehr angesehen. Gewdhnlich
sammeln sie bei ihrem kurzen Aufenthalt in irgend einer Ort-
schait ganz gehirige Summen von Geld. Einen Teil der
Gaben, die sie erhalten, verteilen sie unter die Neubekehrten.
Das meiste davon nehmen sie jedoch mit nach Zanzibar. Ihr
Rnsehen ist sehr grofl und ihr Einflufl ebenfalls. Es ist
immer eine Art Feiertag fiir die betrellende Ortschait, wenn
ein ,,Scharifu* dort eintrifit. Wenn sie einen Wagen oder ein
Ruto benutzen, so pilanzen sie aul demselben die griine
Fahne des Propheten auf und fahren so durch die Landschalt.
—- 1927 kam ein solcher ,,Scharifu“ nach Kiboscho, einer
katholischen Landschalt am Kilimandjaro, und tauite daselbst
im Laule von einer Woche ca. 700 reichere schwarze Ein-
geborene. Er hatte solche Mengen von Gaben erhalten, dafi
er jeden Konvertiten beschenken konnie und irotzdem noch
so viel iibrig behielt, daf} er auch eine MAnzahl von Steppen-
leuten, reich beschenkt, entlief. Er hatte so viel Geld be-
kommen, dafi sogar die Regierung darauf aulmerksam wurde.
Durch diese reichen Geldgaben, iiber die sie frei verfiigen,
konnen sie den Eindruck eines ,,Bwana mkubwa‘ (Kisuaheli
. grofler Herr) erwecken, was den Eingeborenen sehr impo-~
niert. Diese ,,Scharifu’s* lachen immer wieder die muhamme-
danische Propaganda in den Ostléndern Alirikas an. Meines
Wissens tauchen sie aber nur in der Kenya Colony, in Uganda,
in dem Tanganyika Territory, dem Nyassalande und dem
Somali-Lande aul.

Diese ,,Scharifu’s* sind neben den zahlreichen ,,Suaheli-
Waalimu’s“ (-~ eingeborene muhammedanische Lehrer) in
den Augen der ostafrikanischen Muslime ,,watu wenyi elimu‘
(Kisuaheli-Ausdruck = Gelehrten), die im Koran, in der
Tradition und in der muhammedanischen Literatur Bescheid
wissen. Wie grofl die Kenntnis derselben bei ihnen ist,
entzieht sich meiner Beurteilung. Dafi muhammedanische
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Literatur in arabischer und in der Suaheli-Sprache vorhanden
und ziemlich weit verbreitet ist, diirite als eine feststehende
Tatsache gelten. Einige Jahre vor dem Kriege, besonders
in den Zeiten der Garung und Aulsiédnde, wurde verschiedent-
lich solche Literatur bei den unbotméfligen und hetzenden
muhammedanischen Lehrern beschlagnahmt. Meines Wissens
wurden im Laufe der Zeit 2, vielleicht sogar 3 mal solche
Beschlagnahmungen auf Belehl der deutschen Verwaltung
in Dar-es-Salam vorgenommen. Soweit ich orientiert bin,
handelte es sich dabei sowohl um religiése und das muhamme-
danische Recht behandelnde als auch um Zauberliteratur. Es
wurden nicht allein gedruckte Biicher, sondern auch hand-
schriitliche Literatur beschlagnahmt.

Meines Wissens haben Prof. Sachau (MSOS, I, Airik.
Stud,, S. 8, 1898), Prof. Snouck-Hurgronje (ZDMG, 53, S. 144,
1899), St.Paul-Hilaire (,,Uber die Rechtsgewohnheiten der
im Bezirk Tanga ansdssigen Farbigen“ in Danckelmann’s
»Mitteilungen®, VIII, S.191) und Proi. C. H. Becker (,,Mate-
rialien zur Kenntnis des Islam in Deutsch-Ostafrika“, 1911,
in ,Der Islam“, II, S. 191f) u. a. iiber diese Literatur
Mitteilungen gemacht.

Es tut mir leid, gestehen zu miissen, dafi ich von den,
auf seiner ausfiihrlichen Liste von St.Paul-Hilaire ange-
gebenen, zahlreichen Biichern nur wenige bei den ,Waali-
mu’s“ vorfand, obgleich ich verschiedentlich iiber dieselben
nachiragte'). Die Werke Al-Ghazali’'s zum Beispiel fand ich
bei den ‘Ulema’s im Sudan und in Aden vor, nichl aber in den
anderen ostafrikanischen Léndern. Dagegen fand ich
Schriften, bzw. Teile derselben, von Ibn Hischim und von
Bukhari (in Mombasa, Nairobi, Tanga und Mkalama), eine
kurze PfHlichtenlehre, genannt ,,Mukhtasar”, von einem ‘Ab-
dallah Ibn ‘Abd er-Rahman Ba Fadl el-Hadrami (in Neu-
Moschi und in Mkalama bei dem Scheikh Sa‘id, einem
reichen arabischen Kaufmann, bei der Bevélkerung als
»Bwana Saidi* — Herr Sa‘id, bekannt), verschiedene Koran-
Rusgaben, gedruckt in Bombay, Kairo und Zanzibar, (so

1) Nach meiner Riickkehr nach Ost-Airika hoffe ich die Unter-
suchungen in bezug auf diese Literatur weiter fortsetzen zu kionnen.
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ziemlich in allen gréfieren Orischalten), Erkldrungen zu ein-
zelnen Suren des Koran in Kisuaheli (in vielen gréfieren Ort-
schaften), Sammlungen von Hadithen in beiden Sprachen
und eine Art von muhammedanischem Katechismus in Kisua-
heli (in Schausch-Agar und Mombasa) vor. Aufler diesen
fand ich hdulig in den Héinden der ostafrikanischen Mu-
hammedaner noch folgende Schriften: Kleinere Apologien des
Islam, — die in arabischer Sprache verfafiten stammten
meistens aus Kairo und die in der Kisuahelisprache verfafiten
aus Zanzibar, — (nicht nur an der Kiisle, sondern auch
im Inneren) ein eschatologisches Handbuch von ‘Abd er-
Rahim Ahmed Ibn el-Qadi, genannt ,Daqa’ iq el-akbar fi dhikr
el-djanna wa ’'l-nar“, gedruckt in Kairo, (in Mombasa, Nairobi,
Mogadesia, Kismayu und Tanga, d. h. fasl ausschlieilich
an der Kiiste); Gedichte iiber Muhammed in beiden Sprachen,
von denen einige ihren Schreibern im Traume diktiert worden
seir sollen, und einige ,,Dhikr* — Biichlein (aul Kisuaheli
»Vitabu vya Zikri“) der Qadiriyya“ = (in Mombasa, Moga-
desia, Kismayu, Hailin, Nairobi, Tanga und Moschi), der
»Schadhiliyya®“ = (in Mombasa, Tanga und Moschi) und der
»Rifa‘lyya“-Tariqa (in Mombasa und Tanga).

Die Beschreibung des Wesens des Islam in den ostairi-
kanischen L&ndern wédre unvollkommen, wollte man das
Zauberwesen unbeachtet lassen. Zu dem, was bereits friiher
erwdhnt worden ist, mochte ich noch folgendes hinzuliigen:
Das muhammedanische Zauberwesen scheint verhdltnisméBig
wenig bekannt zu sein, da die Wissenschalt sich scheinbar
erst seit kiirzerer Zeit damit belafit. Es ist aber weit ver-
breitet und iibt einen unermeflichen Einflu in den Landern
Afrikas aus. Es gibt heute vielleichl ebensoviele muhamme-
danische Zauberer wie heidnische in Ostafrika. Die muhamme-
danischen Zauberer benutzen, wie bereits erwdhnt worden
ist, Koranverse, mystische arabische Worte, sowie eine ganze
Reihe von animistischen heidnischen Zauberbrduchen. Sie
sind nicht nur Geisterbeschworer, Totenbeirager und Wahr-
sager, sondern sie versuchen auch verschiedene Dinge der
Zukunit mit Hille von den im Koran vorkommenden Zahlen
herauszurechnen. Ich glaube annehmen zu kénnen, dafi sie
im Somali-Lande, in der Kenya Colony und im Tanganyika
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Territory noch mehr verbreitet und noch einfluireicher als
im Sudan und in Eritrea sind. Es gibt sogar eine ziemlich
reichhaltige Zauberliteratur in den L&ndern Ostafrikas. Ich
freue mich erwdhnen zu konnen, dafl dies nicht nur meine,
aul personlicher Erfahrung beruhende, Ansicht ist, sondern
dal auch Herr Missionssuperintendent M. Klamroth und der
beriihmte Orientalist, Prol. C. H. Becker, meine Ansicht teilen.
Soweit ich orientiert bin, exisliert diese Literatur teils in
Arabisch und teils in Kisuaheli, und zwar zum Teil gedruckt
und zum Teil handschriftlich.

Ein ndheres Eingehen aul die unzihligen Zauberriten,
wie die Leberschau, das Fiittern eines schwarzen Huhnes mit
Maiskornern, die Traumdeuterei, den Inkubationsschlaf etc.,
und aul die sehr zahlreichen Zauberformeln wiirde zu weit
fiihren. Es sei hier nur erwdhnt, dafl der ostairikanische
Islam auch ,,Geisterhiitten*, die fiir den Inkubationsschlal, die
Geisterbelragung etc. benutzt werden, kennt. Auch sie dienen
ausschlieflich dem Zwecke der Zauberei und der Wahr-
sagerei. In Eritrea, in der Umgebung von Aden und beson-
ders im Sudan benulzt man die Grabmoscheen und Grabmaler
der Heiligen zu Zwecken des Inkubationsschlafes.

Nicht nur die niederen Schichten des Volkes, sondern
selbst Fiirsten und Scheikhs verbringen Néchte in solchen
Grabmoscheen. Ich michte an dieser Stelle das, was ich
den Aulzeichnungen Slatin Pascha’s und den miindlichen
Mitteilungen Samuel Atiyah Bey’s iiber den Khalifa ‘Ab-
dullahi (- des Mahdi’s Nachiolger) entnommen habe, mit-
teilen. Er soll sich von Zeit zu Zeit in dem Mausoleum
des Mahdi eingeschlossen haben, ,,um daselbst spezielle In-
spirationen zu erhalten“. Er scheint nach Samuel Atiyah
Bey, der auf Befehl der Regierung alle seine Papiere durch-
sehen und ordnen mufite, wirklich einige Trdume daselbst
gehabt zu haben, denen er prophetische Bedeutung beimafl.
‘Abdullahi scheint vollkommen davon iiberzeugt gewesen zu
sein, daf} sein toter Meister ihm durch Trdume Mitteilungen
tiber die Zukunit mache. Slatin Pascha berichtet (a.a.O.
S.348), und Samuel Atiyah Bey bestétigte dies aul Grund von
‘Abdullahi’s Papieren, dafi ‘Abdullahi nach der Hinrichtung
von einigen Verwandten des Mahdi, die gegen ihn rebelliert
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hatten, sich geliirchtet habe, mit seinem toten Meister allein
in dessen Mausoleum im Dunkel der Nacht zu sein. Er
habe sich deswegen seit jener Zeit bedeutend seltener in
dessen Grabmal eingeschlossen. Er soll in einem solchen
Traume von seinem toten Meister den Befehl erhalten haben,
HRgypten und England zu erobern, und habe daraufhin sofort
eine Armee mit einem diesbeziiglichen Befehle ausgesandt.
Sie wurde jedoch bei Toschki (?) von den anglo-dgyptischen
Truppen vollkommen geschlagen.

Ruch spéter haben sich verschiedene arabische Méanner
und Scheikhs in diesem Grabmale niedergelegt, um Offen-
barungen im Traume von dem foten Mahdi zu erhalten. Nach
den letzten Unruhen hat die Regierung es verboten.

Am Grabe des Scheikh ,,’Idriis* in Aden, sowie anderer
Heiliger in Eritrea und im Sudan, pilegen sich die Gldubigen
ebenfalls niederzulegen, um im Dunkel der Mitternacht Offen-
barungen zu erhalten. Haulig ist der Grabhiiter und , Kha-
lifa® des betrelfenden Scheikhs der Deuter dieser Traume.
Die Mekka-Briefe, von denen an anderer Stelle bereits die
Rede war und die grofie Unruhen in den ost-indischen und
ost-afrikanischen Landern hervorgerufen haben, verdanken
ihren Einflufl diesem Glauben an den Inkubationsschlaf.

Von vielen muhammedanischen Scheikhs, ihren Schiilern
und von verschiedenen ,,Scharifu’s* wird berichtet, daf§ sie,
»an den Grdbern der Heiligen, bzw. in deren Lehrsélen,
schlalend®, Trdume gehabt, in welchen ihnen bestimmte Dinge
offenbart wurden. Von einigen Heiligen berichtet man, sie
wiren durch solche Traume veranlafit worden, eine beslimmte
Laulbahn einzuschlagen, wie wir dies bei verschiedenen
Scheikhs, von denen das bereits frither erwdhnte arabische
Buch ,,Tabaqat Wad Dayi Allah* berichtet, sehen.

Ruch von Osman Digna, dem Fiihrer der Hadendoa-
Araber, genannt Fuzi-Wuzi, wurde mir im Sudan berichtet,
er habe solche Trdume gehabt, die ihn bewogen, sich auf die
Seite des Mahdi zu stellen und gegen England auch nach
dessen Tode bis 1900 zu ka@mplen.

Von den unzdhligen Zauberriten sei nur die Leberschau
genauer erwdhnt. Gewdhnlich bedient sich der Zauberer
eines Schales oder eines schwarzen Huhnes. Nachdem er
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den Bauch des Tieres gediinet, schaut er sich die Leber =2n.
Je nachdem die Linien und Knoten der Leber laufen, fallt seine
Weissagung aus. Isl die Leber ungewthnlich gelagert, so
bedeutet dies eine Wendung des Schicksals bzw. den Tod des
betreflenden Menschen. Eine Verlielung in der Leber, sowie
ein Knoten, bedeuten Ungliick oder Krankheit. Das Leberlesen
hat sich allmahlich zu einer ganzen Wissenschalt entwickelt.

Auch der ,Sandalenwuri, das ,,Pleilschiefien** und das
wtabwerlen wird hdulig zu Zauberzwecken gehandhabt. Der
Gebrauch von Zaubertoplen, scheinbar von den Heiden iiber-
nommen, ist ebenfalls verbreitet, sowie derjenige von Fluch-
Steinen. Héulig wird dabei das Rauchern von Weihrauch
angewandt. Von dem Gebrauche der Amulelle war bereils die
Rede.

Anschlieflend hieran méchte ich elwas von den Begréb-
nissitten schildern. Diese sind sehr manniglaltig. Wenn
ein Muhammedaner slirbl, so wird sein Leichnam gewaschen,
in ein weifles Tuch gewickelt und in ein Grab versenkt. Ich
habe zweierlei Arten der Grablegung beobachtel: Entweder
man legte ihn aui die rechte Seite, mit dem Kople in der
Richtung nach Mekka, oder man brachte ihn in eine halb-
silzende Lage, das Gesicht ebenialls gen Mekka gewandlt.
Beim Begrébnis hélt das Haupt der betreilenden Gemeinde
etwa folgende Ansprache in Kisuaheli: ,,Uadui uko ulimwen-
guni. Inatupasa sisi zote kula. Lakini pasipo amri ya Mungu
mtu hawezi kufa. Huyu ndugu welu N.N. ameingia maulini
si kwa ajili ya uadui wa walu ama kwa ajili ya uchawi wa
mchawi fulani ama kwa ajili ya nguvu ya shetani, lakini
amekufa, kwani saa yake imkwisha fika. Hakuna kitu
kinachoweza kumwua mtu kabla saa yake haijalika bado.
Mtu hawezi kuuawa, kama saa yake haijalika bado. Halta
mgonjwa hawezi kula kabla ya saa yake.“ (Gehort in Neu-
Moschi und in Schausch-Agar). Aul Deutsch: ,,Die Feind-
schalt zwischen Tod und Leben ist vorhanden in der Welit.
Wir alle miissen sterben. Es slirbt aber keiner ohne das
»Amri ya Mungu“ (= Belehl Gottes oder Schicksal). Der
Tod dieses N.N. ist weder durch Menschen, noch durch
Zauberer, noch durch den Teulel verursacht worden, sondern
er starb, weil seine Schicksalsstunde da war. Nichts kann
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den Menschen téten vor der Schicksalsstunde. Er kann durch
nichts getétet werden, bevor seine Stunde da ist. Auch ein
Kranker stirbt nicht vor seiner Schicksalsstunde.” Darnach
wird die 1. Sure gebetet, das Bekenntnis gesprochen und mit
einem ,,Allahu akbar* gehen die Leidtragenden nach Hause.

Aul das Grab setzt man nicht mehr wie bei den Heiden
einen Plahl, sondern einen Stein. War der Mann besonders
angesehen, ein ,,Scharilu®, ein Lehrer oder ein Heiliger, so
wird das Grab mit Féhnchen geschmiickt, und man bringt
Opler dar. Das Fleisch der geschlachteten Tiere wird von
den Leidtragenden aulgezehrt, das Blut neben dem Grabe aus-~
gegossen. Horner und Klauen kommen auf das Grab zu-
sammen mit Flaschen mit Milch und Gefaflen mit Honig und
Wasser. Es kommt auch vor, dafi man Raucherwerk auf dem
Grabe anziindel. In vielen Gegenden, so im Pare-Gebirge,
in Mombasa, Tabora, Tanga etc., existierl noch eine besondere
Sitte, ndmlich, dafl nach der Beerdigung eines Muhamme-
daners ein Konvertit unentgeltlich (gewdhnlich mufl er
zahlen!) an seiner Stelle in die Gemeinde aufgenommen wird,
um die durch den Tod gerissene Liicke in derselben wieder
auszuliillen.

Das ganze Vermégen des Verstorbenen, auch seine
Frauen, geht gewdhnlich nach seinem Tode in den Besitz
seines dllesten Sohnes iiber. Dieser kann die Frauen seines
Valers, seine eigene Mutter mit inbegriifen, wieder ander-
wirls verheiraten. Es kommt sogar vor, dafl der Erbe die
jungen und schmucken Nebenirauen seines Vaters fiir sich
behilt, was eigenllich gegen das muhammedanische Geselz
verstofit. Doch driicken die Lehrer oft ein Auge zu, besonders,
wenn der Erbe ein reicher Mann ist. Damit kommen wir
nun zur Stellung der Frau innerhalb des ostalrikanischen
Islam.

Die Ehe ist im Prinpiz eine Polygamie, denn jeder
Muhammedaner kann 4 rechtmédflige und eine unbeschrénkle
Anzahl von Nebenirauen haben (ci. Sure 4,31). Doch
begniigen sich die meisten mit 1 Frau. Ist dieselbe alt
geworden, so heiraten sie eine zweile, jiingere Frau. Die
Frauen in den siidlichen Landern gehen nicht so streng ver-
schleiert wie in den nérdlichen, z. B. im Sudan, ja man sieht
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sie hdufig mit offenem Gesicht herumgehen. Die Ehe wird
geschlossen auf Grund eines Ehekontraktes zwischen dem
Brautigam und dem ,Wali“ (-~ Vertreter) der Braut. Der
Brautigam hat fiir seine Braut eine bestimmte Summe zu
zahlen. Die Ehe kann ebenso leicht wie in den iibrigen
muhammedanischen Léndern durch das dreimalige Wieder-
holen der Formel: ,Du bist geschieden!“ (aul Kisuaheli:
»Nimekuacha - ich habe dich verlassen) getrennt
werden.

Hat der Mann diese Formel nur 1 oder 2 mal gesagt,
so bedeutet dies noch keine Scheidung. HAntwortet die Frau
auf die dreimalige Formel, sie sei schwanger, so darl sie
nicht geschieden werden, so besonders im Sudan. Eine
Geschicdere kann wieder heiraten, ja sogar von ihrem ersien
Manne wieder geheiratet werden, flalls sie vorher einen
anderen Mann geheiratel, und dieser sich von ihr geschieden
hat. Haéulig bittel der erste Mann einen seiner Freunde, die
geschiedene Frau fiir 2—3 Tage lang zu heiraten und sie
dann zu entlassen, damit er sie wieder heiralen kénne. Es
kommt vor, daf} er dem Freunde daliir 3—5 Shillings gibt.
Oft tut es der Freund auch umsonsi, wenn er nur sicher
ist, sein bezahltes ,,Mali“ (Kis.-Wort - Eigentum, Geld) zu-
rtickzuerhalten.

Der Preis liir eine Jungirau schwankt zwischen 150
und 900 Shillings. In diese Summe sind die Kiihe, Schale
und Kleider, das Geld, Bier und Essen etc., die der Brautigam

"den Eltern und Verwandten der Braut gibt, mit eingerechnet.

Der Preis fiir eine Geschiedene ist sehr gering. Hat der Mann
die Frau ohne ihre Schuld geschieden, so hat er keinen
Anspruch aul das liir sie gezahlte Geld. Ist sie schuldig
gewesen, so erhélt er haufig */; und noch mehr der fiir sie
gezahlten Summe zuriick und zwar von dem neuen Manne
der Frau. Die Kinder verbleiben gewthnlich dem Vater.
Nur wenn die Familie der Frau sehr einfluireich ist, und
diese es absolut verlangt, mufi er ihr einen Teil der Kinder
geben. Hat sie sich nicht wieder verheiratet, so hat ihr
dltester Sohn fiir sie zu sorgen. In dessen Hiitte lebt sie
dann auch spiiter.

Will der Mann die Frau nicht mehr haben, so kann sie
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heiraten, wen sie will. Der Preis fiir sie ist dann sehr gering.
Es ist eigentlich mehr ein Geschenk an die Eltern und Ver-
wandten der Frau als ein eigentlicher Preis. — In einigen
Gegenden hat eine Geschiedene 3—6 Monate lang zu warten,
bevor sie sich wieder verheiraten kann (cI. Sure 2, in der
es u. a. heifit, ,die geschiedenen Frauen sollen drei
Reinigungen lang warten®). Stellt sich heraus, sie sei
schwanger, dann hat ihr erster Mann sie zu unterhalten, bis
das Kind geboren und entwéhnt ist. Ist sie es nicht, so kann
sie ruhig heiraten. In anderen Gegenden kann sie schon
nach 3—6 Tagen wieder heiralen. — Die Sitten differieren
so stark, weil der Islam in den verschiedenen Landern die
alten Landessitten z. T. angenommen, z. T. sich ihnen ange-~
pafit hat.

Da die Frauen in Afrika sehr rasch altern, so kommt es
héufig vor, daf} der Mann eine jiingere Frau heiratet und der
dlteren Frau, ohne sie zu entlassen, eine Hiitte und einen
HAcker gibt, wo sie mit ihren Kindern haust. Sie gilt dann
immer noch als Hauptirau. — Es ist leichter eine Kinder-
lose zu entlassen als eine Frau, die bereits einen Sohn hat.

Auch die sogenannten Zeitehen, von denen schon friiher
die Rede war, kommen vor, besonders unter den Schi‘iten.

Bei den Sunniten diirfen die Frauen am Freitag in die
Moschee kommen, doch haben sie einen extra fiir sie
bestimmten und abgegrenzten Platz. Im Monat Ramadin
diirfen sie allerdings nicht in die Moschee. Die Begriindung
ist folgende: In der Nacht, da Muhammed gen Himmel luhr,
genannt ,,Lailatu ’1-Mi‘radj*, sah er oben an einer Wegegabel
ein sehr schones Weib. Der Engel Gabriel (Djibril) warnte
ihn vor diesem Weibe. Sobald es Muhammed erblicken
werde, werde es ihn beim Namen rufen. Schaut er die
Frau an und geht zu ihr hin, so bringt er seine Gemeinde
auf Erden ins Verderben. Daher ging Muhammed an ihr
vorbei, ohne sie anzusehen und ohne mit ihr zu reden. Er
kam vor Gottes Thron und redete mit Gott. Darnach kehrte
er wieder zur Erde zuriick. Dies ereignete sich im Monat
Ramadin.. Daher erlauben die Muslime der ostairikanischen
Linder den Frauen nicht mit den Ménnern zusammen im
Laufe des Monats Ramadin in die Moschee zu gehen. Die
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ganze Geschichte scheint auf einen ,,Hadith* (Legende) zu-
riickzugehen.

Sobald die Frau ein Kind hat, besonders einen Sohn,
steigt ihre Bedeutung in den Augen des Mannes. Kinder-
losigkeit gilt als Fluch, Kinderreichtum als Segen Allah’s.

Die Kinder erhalten ihren Namen gewhnlich vom Vater.
Diese Namengebung ist sehr interessant, da der Name immer
an ein hervorragendes jiingstes Ereignis ankniipit. In
neuerer Zeit ist jedoch die Sitte aulgekommen, sich den
Namen von dem Lehrer zu holen. Es kommt haulig vor,
dafl ein muhammedanisches Kind zwei Namen besitzt, einen
arabischen, ‘Omar, ‘Ali, Raschid usw., und einen Kisuaheli-
namen, der an die Ereignisse, die zur Zeit seiner Geburt
stattfanden, erinnern soll. Die Knaben werden entweder als
kleine Kinder beschnilten oder bei Beginn der Mannbarkeit.
Ist ein Knabe bzw. Jiingling vor der Beschneidung gestorben,
so wird der Tote von dem Mullah oder Lehrer noch vor der
Beerdigung beschnitten, ,denn ein Ungldubiger und Unbe-
schnittener kann nicht in das Paradies kommen“. Der
Mullah bedeckt sich und den Leichnam mit einem schwarzen
Tuche und vollzieht vor dem oflenen Grabe die Beschneidung.
Médchen werden nie beschnitten, denn ,es ist ein Greuel
vor Allah. Ebenso werden dltere, bereils verheiratete,
Mainner bei ihrem Ubertritt zum Islam nicht mehr beschnitten,
falls sie es noch nicht sind.

Neben den Sitten, die eben angefiihrt worden sind, diirfle
es interessant sein, auch die Lehre des Islam, wie sie sich
in den Koplen der Ostalrikaner wiederspiegelt, kurz darzu-
legen. Wenn diese Lehre in vielen Sachen, besonders auf
den muhammedanischen Missionsgebieten, ~on der ortho-
doxen Lehre abweicht, so héngt das mit der Art des Unter-
richts zusammen. Der arabische Lehrer hat vielleicht seinem
schwarzen Schiiler versucht verschiedene Sachen durch Bei-
spiele klarzumachen. Der Schwarze lafite die Beispiele als
zur Sache selbst gehdrend auf und gab sie so weiter. Er
versuchte moglicherweise seinen Schiilern die Sachen durch
neue Beispiele zu erldutern. Diese wurden dann in vielen
Féllen wiederum als zur Geschichte selbst gehdrend weiter-
gegeben. Dabher trillt man z. B. hdulig die Vorstellung, dafi
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Muhammed auf einem Vogel zum Himmel geflogen sei. Nach
der Tradition ist Muhammed auf einem gelliigelten Rof3
(,,Buraq“) hinaulgeritten. Scheinbar hat der arabische Lehrer
seinen Schiilern von diesem Rosse (,,Buraq”) gesagt, es konne
fliegen wie ein Vogel. Daraus entsland dann die Geschichte,
daf} er aul einem Vogel gen Himmel geflogen sei.

Das Wissen der schwarzen Muhammedaner von ihrer
Lehre beschrdnkt sich aul Tolgende Punkte: 1. Das Gebet,
2. das Fasten, 3. die Siindenvergebung, 4. Legenden von
Muhammed, 5. Legenden von Moses und anderen alttesta-
mentlichen Propheten, 6. einige ganz verwirrte Nachrichten
tiber Jesus, 7. das Endgericht, 8. die Mahdilehre, 9. die
Paradiesesvorstellung und 10. der Koran. Nur bei den ‘Ulema’s
und Lehrern findet man ein Bekanntsein mit all diesen
Punkten vor und auch da nicht bei allen. Die einen wissen
mehr, die anderen weniger. Es gibt unter ihnen allerdings
auch hochgebildete Leute, wie die ‘Ulema’s und grofien
Scheikhs in Omdurman, die den Koran auswendig kennen,
die Sunna griindlich studiert haben, in der Tradition zu
Hause sind und die Biicher aller grofien muhammedanischen
Gelehrten und Theologen gelesen haben. Wenn ich von diesen
10 Punkten rede, so denke ich dabei an die grofie Masse
des ungebildeten Volkes und ganz besonders an die schwarzen
Muhammedaner der ostafrikanischen Linder.

Da einige von diesen Punkten bereits besprochen sind,
so begniige ich mich mit der Besprechung der noch fehlenden.
RAn erster Stelle kdme da die Lehre von der Siindenvergebung.
Wie diese Lehre bei den schwarzen Muhammedanern aui-
gefafit wird, diirite aus folgendem hervorgehen: Ein schwarzer
Lehrer predigte einst vor seiner muhammedanischen Ge-
meinde. Wahrend der Predigt trat ein reicher Mann herein,
der sich vor kurzem einer Siinde schuldig gemacht. Der
Lehrer begann solort iiber die Siindenvergebung zu predigen
und fiihrte aus, ein Siinder (in muhammedanischem Sinne)
miisse 2 QGeldstiicke in die Hand nehmen, zu dem Lehrer
gehen und sie demselben widhrend des Gebetes in die Hand
driicken. Es miissen gleiche Silbermiinzen sein. Derselbe
schlieB3t dann die Hand um die Miinzen, ohne nachzusehen.
Zu Hause sieht er nach, und die Siinde ist vergeben, wenn
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die beiden Geldstiicke gleich sind. — Es gibt aber auch
andere Lehrer, die besser sind als der oben geschilderte geld-
gierige Mann. Viele von ihnen legen dem Siinder Fasten
auf oder schreiben ihm vor, téglich eine Anzahl von Gebeten
zu sprechen, wie dies ja auch in den arabischen Landern
der Fall ist.

Ferner linden wir bei den Muhammedanern der ost-
afrikanischen Lénder eine Reihe von Legenden iiber
Muhammed vor. Die Ausschmiickung dieser Legenden
ist in verschiedenen Liéndern verschieden. Nicht nur die
Phantasie der Schwarzen, sondern auch diejenige der Araber
scheint sich an ihrer Ausschmiickung rege beteiligt zu haben.
Ich land die bekannte Geschichte von der Himmelfahrt Mu-
hammeds in 5—6 verschiedenen Varianten vor. Und dasselbe
ist der Fall auch bei verschiedenen anderen Legenden iiber
ihn. Ob man absichtlich oder unabsichtlich einzelne Ziige
dieser Legenden ausgeschmiickt hat, entzieht sich meinem
Urteil. Mir liel nur stets aul, dafl die ungebildeten Muham-
medaner versuchen, die meisten ihrer Sitten durch diese
Legenden zu rechtfertigen und zu erkldren. Das fiinfmalige
tagliche Gebet wird erklédrt aus den Verhandlungen Muham-
meds mit Allah. Anfédnglich sollten die Menschen 50 000 mal
taglich beten, doch Muhammed handelte dies bis auf 5 mal
herab. Auf &hnliche Weise erkldren sie das Alkoholverbot.
Als Muhammed gen Himmel gefahren war, sah er oben eine
Feuerhéhle und einen bitteren Fluf}, aus welchem die friiheren
Trinker eine siedende Fliissigkeit ,,gleich sauftollen Kamelen*
trinken mufiten. Daher das Alkoholverbot. Vom Fasten
sagen sie, die Menschen fasteten urspriinglich aus lauter
Trauer, als sie sahen, dal Muhammed gen Himmel gelahren
sei, denn sie fiirchteten, er werde nie mehr zuriickkommen.
Nach seiner Riickkehr fasteten sie vor Freude, ,,denn in ihrer
Freude vergafien sie das Essen”. Aufierdem habe Muhammed
noch einen Belehl Gottes iiberbracht, die Leute sollten zu be-
stimmten Zeiten, oder wenn sie Bufle tun, fasten.

ARuch verschiedene Erscheinungen am Himmel erklédren
sie auf Grund dieser Legenden. Der Mond sei zum ersten
Male blutrot geworden, als Muhammed um eine Sache gebetet,
dieselbe aber nicht erhalten habe, und deswegen zornig ge-
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worden sei. Bei einer Sonnen- oder Mondlinsternis meinen
sie, der Teufel (= Iblis) wolle diese beiden stehlen, werde
jedoch von den Engeln verscheucht. Den Halbmond auf den
Zinnen ihrer Moscheen erkldren sie damit, dafl derselbe aus
lauter Ehrfurcht vor dem Propheten in jener Nacht, als Mu-
hammed von Mekka nach Jerusalem ritt (,,Isra’*), vom
Himmel heruntergestiegen sei und sich auf die Zinne des
Tempels, bzw. der Moschee in Jerusalem, niedergelassen habe.

Ebenso finden wir bei den Muhammedanern Ostairikas
eine Reihe von Legenden iiber Moses vor. Ob sie diese
Legenden aus den muhammedanischen Traditionen oder aus
christlichen Quellen haben, 1dit sich nicht feststellen. Ich
mochte nur an eine Moseslegende erinnern, die von einem
ibaditischen Araber in der Zeitschrift ,Pwani na Bara“
(= Kiiste und Inland), 1910, Nr.4 abgedruckt worden ist.
Diese wird iibrigens von verschiedenen Européern in ihren
Schriften iiber Ostalrika zitiert. Sie lautet: — Eines Tages
sei Moses zu Gott gegangen und habe fiir einen armen Mann,
der ihn unterwegs angesprochen, Fiirbitte getan. Gott habe
ihm das verwiesen. Als bei einem zweiten Gang Moses den
Mann wieder trifit, wiederholt er die Fiirbitte. Diesmal droht
ihm Gott mit Entziehung der Prophetenwiirde, wenn er noch
einmal fiir den Mann Fiirbitte tun wiirde. Moses schweigt.
Nach einiger Zeit findet der Arme eine goldene Kette und wird
ein reicher Mann. Jetzt fragt Moses Gott, weshalb er fiir den
Mann nicht habe bitten diirfen, und erhilt zur Antwort, weil
»das alles Gottes Sache ganz allein sei.“ Es gibt eine ganze
Reihe &hnlicher Legenden iiber Moses, die alle anzufiihren
der Raum verbietet. Sie beweisen blofi die Ansicht der Mu-
hammedaner in Ostalrika iiber die Fiirbitte. FEine Fiirbitte
niitzt nur dann, wenn sie iibereinstimmt mit Allah’s Absichten.
Rllah weif3 alles am besten und infolgedessen sind auch die
gelegentlichen Fiirbitten nutzlos,

Neben den Legenden von Moses finden wir eine Anzahl
anderer Legenden iiber alttestamentliche Propheten und
Gottesménner vor, so iiber Henoch und seine Himmelfahrt,
iiber Elias und seine Himmellahrt usw. Sie haben sehr viel
Rhnlichkeit mit den Legenden, welche im Sudan im Umlaule
sind und von welchen bereits in Kapitel IV und V dieses
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Buches die Rede war. Es sind dieselben ,,Al-Khidr-Legenden®,
die im Sudan erzdhlt werden, nur zum Teil Turchtbar ent-
stellt. Elias erscheint unter anderem als derjenige, der mit
Hilfe des Regenbogens Blitze aul die bdsen Geister schiefit
und das Donnern durch seinen feurigen Wagen verursacht.

Auch neutestamentliche Geschichten finden wir bei den
Muhammedanern vor, zumeist ebenialls in einer ziemlich ent-
stellten Form. So kennen die Muhammedaner Maria (,Umm
Miryam®), die Mutter Jesu, die iibrigens nach dem Vorgehen
Muhammeds mit Mirjam, der Schwester Mosis, verwechselt
und identifiziert wird. Es ist schwer zu unterscheiden, wo
eigentlich Maria authért und Mirjam beginnt. Sie kennen den
Nebi ‘Isd (== Jesus) und wissen viel von seinen Kindheits~
tagen zu erzdhlen. Sie glauben, dafi er einst am Ende der
Welt als der eventuelle Weltenrichter wiederkehren werde.
Doch vermengen sie die Ziige des Bildes Jesu mit der Vor-
stellung von dem ,verborgenen Imam“ bzw. Mahdi. Von
seinem Tode erzdhlen sie, er sei gen Himmel entriickt worden,
und ein anderer, der ihm dhnlich war, wurde an seiner Stelle
gekreuzigt. Ihn selbst konnten die Juden nicht téten, denn
»er sei im Besitze des gottlichen Geistes gewesen.” —- Auch
von Johannes dem Té&ufer wissen viele Muhammedaner ver-
schiedenes, so z. B., da} er der Vorlduler des Nebi ‘Isa ge-
wesen sei. — Sie wissen ebenso, dafi die Juden bis heute auf
ihren Messias warten. Der wahre Messias jedoch sei Mu-
hammed gewesen und es werde keiner mehr erscheinen. Die
Juden aber werden sich, wenn der Mahdi kommt, zum Islam
bekehren.

Es war mir interessant feststellen zu kénnen, daf} sie ver-
schiedene Institutionen sogar aus dem Alten Testamente zu
begriinden suchen. Man kann héufig von Arabern und auch
von einzelnen schwarzen Muhammedanern, nicht nur von
Sunniten, sondern auch von Ibaditen und Schi‘iten, héren, daf§
Noah (,Nuhu*) durch seinen Fluch iiber Hamm die Sklaverei
von dessen Nachkommen, den Alrikanern, vorausgesagt, ja
verursacht habe.

Neben diesen Stiicken ihrer ,Lehre” ist sehr vielen die
Lehre von dem ,,verborgenen Imam®, bzw. von dem einst zu
erscheinenden Mahdi, bekannt. Von dieser Lehre war bereits
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frilher die Rede. Es darl einen nicht Wunder nehmen, daf8
gerade sie, sowie die Lehre vom Ende der Welt, so stark ver-
breitet ist. Wird sie doch hédufig bei den Bekehrungspredigten
als eins der zugkréftigsten Momente von den Muhammedanern
benutzt. Schon Prof. C. H. Becker hat in seinen ,,Materialien
zur Kenntnis des Islam in Deutsch-Ostafrika“ (cf. ,,Der
Islam®, II, 1911) auf die weite Verbreitung dieser Lehre hin-
gewiesen. Dasselbe tut auch Herr Superintendent M. Klam-
roth in seiner bereits erwdhnten Broschiire. Ich muf} jedoch
feststellen, dafl diese Lehre viel mehr verbreitet ist, als diese
beiden Herren annahmen. Sie trat mir in sdmtlichen ost~
afrikanischen Lindern entgegen; auch ist ihr Einflul heute
ein bedeutend griflerer, als er damals vor dem Kriege war.
Ruf die Rolle dieser Lehre innerhalb des ostafrikanischen
Islam ist bereits hingewiesen worden. Was mir am meisten
auffiel, war der Umstand, daf} sie nicht nur so allgemein ver-
breitet, sondern daB sie in einer soeinheitlichen Gestalt
iiberall aultritt. Das diirlte ein Beweis dafiir sein, welche
Wichtigkeit die Muhammedaner dieser Lehre beimessen.
Uberblicken wir noch einmal die Vorstellungen, Lebens-
regeln, Sitten und die ,Lehre“ der Muhammedaner in den
ostafrikanischen Léndern, so sehen wir, daf ihre Lehre nicht
mehr die reine orthodoxe Lehre ist, wie sie einst von den
grofien Lehrern des Islam, Abii Hanifa, Ahmed Ibn Muham-
med at-Tahawi, Abu ’l-Hasan al-Asch‘ari, Abil Laith as-Samar-
gandi, Abit Himid Muhammed al-Ghazili u. a., vertreten und
gelehrt wurde, sondern sie hat noch mehr Bestandteile aus
dem Alten und Neuen Testamente, aus dem Siifismus und aus
dem animistischen Heidentume heriibergenommen, als das
bereits friiher der Fall war. M.Klamroth (a. a. ., S.32) sagt
treffend, obgleich etwas tibertreibend: ,,So ist . . . der Kern
des ostalrikanischen Islam das alte animistische Heidentum
geblieben, verschérft und weitergebildet nur nach der holi-
nungsloseren Seite hin und angetan mit neuem bunteren
Flitter.“ Was er iiber den Islam im Tanganyika Territory vor
etwa 20 Jahren sagte, pafit auch heute noch fiir den Islam in
der Kenya Colony, im Somali-Lande, in Erilrea und im
Sudan, jedoch nur mit der Einschrankung, dafi der Kern der
Lehre islamitisch, aber sehr stark von heidnischen, jiidischen,
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christlichen, indisch-buddhistischen und persischen Elementen
durchsetzt und mit ihnen vermengt ist. Je nach dem Lande
sind auch die fremden Elemente von verschiedener Starke.
Durch diese Elemente hat sich der Islam den Bediirinissen der
verschiedenen Lander mehr oder weniger angepafit und sehr
viele Anhédnger gewonnen. Neben denselben kann man aber
heute ganz neue Einlliisse feststellen, welche nicht aulbauend,
sondern zersetzend auf ihn wirken. Dies sind die von der
westlich-europdischen Bildung und vom Jung-Tiirkentume
herstammenden Einiliisse. Diese haben in den letzten Jahren
direkt Breschen in das Gebédude des Islam gerissen. Von
ihnen soll die Rede im nédchsten Paragraphen sein.

§ 2.

Die neuen Einfliisse
auf die muhammedanische Welt.

Als kurz vor dem Kriege, bzw. im ersten Kriegsjahre,
die Bahn von Jerusalem nach Medina lertiggestellt worden
war, wurde sie von den Kameltreibern teilweise zerstort, Sie
wurde wieder repariert und brachte in den Jahren nach dem
Kriege Hunderltausende von Pilgern nach Mekka. Die
Kameltreiber hatten diese Bahn zerstort, weil sie fiir ihren
Verdienst fiirchteten und weil sie Anhénger des alten konser-
vativen Arabertums waren, das sich gegen die westeuro-~
pdischen Neuerungen auibdumte.

Diese Neuerungen sind besonders seit 1900 eingedrungen
und haben sich immer weiter verbreitet. Der kluge, energische
Sultan, Abdiil Hamid I1., von Konstantinopel hatte eingesehen,
daf} die Tiirkei ohne diese Neuerungen ihre Position nicht
mehr halten kénne. Daher erteilte er Eisenbahnkonzessionen
an ausldndische Finanzkreise, liei Wege und Briicken bauen,
errichtete Schulen, so die beriihmte Kriegs-Akademie in
Konstantinopel unter General v. d. Goltz-Pascha, baute Schifle
usw. Er versuchte auch die Armee und die Flotte zu reorga-
nisieren und sie mit Hille von deutschen Instrukteuren
(v. d. Goltz-Pascha, Sanders-Pascha u. a.) auf dieselbe Héhe
wie die seiner europdischen Nachbarn zu bringen. Durch diese
Neuerungen und sein personliches despotisches Aultreten er-
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regte er eine so starke Opposition gegen sich, dafl er gestiirzt
wurde und sein Bruder, Muhammed V., auf den Thron kam.

Damals war fast die ganze muhammedanische Welt unter
europdischer Kontrolle. Sie war gerade so schwach und zer-
splittert wie ihre Vormacht, die Tiirkei. Die europdischen
Staatsménner hielten den Islam in jenen Tagen fiir eine
ysterbende Religion® und die Tiirkei [iir einen ,kranken
Mann“. Die ganze Opposition der orthodoxen muhammeda-~
nischen Kreise konnte das Einstrémen der westeuropdischen
Kultur und Zivilisation in die Ladnder des Islam nicht aul-
halten. Infolge dieses Einsiromens der Bildung und der neuen
Ideen verloren nicht allein viele gebildete Tiirken, sondern
auch die europdisierten Agypter den Respekt vor ihrer Reli-
gion und deren Lehrern. Im Jahre 1900 war die Al-Azhar-Uni-
versitdt in Kairo noch die Représentantin der alten Art der
Bildung und der Erziehung, die génzlich auf dem Koran und
der Tradition basierte. Die Studenten hatten einfach den
Koran, ein Buch so grofi wie das Neue Testament, auswendig
zu lernen, sowie Teile der Sunra und des Gesetzes. Seit
jener Zeit wurde aber eine Reihe gldnzender europiischer und
amerikanischer Schulen, ja sogar eine amerikanische Uni-
versitdt in Kairo, erdfinet. Durch deren EinfluB entsland eine
noch gréfiere Spannung zwischen dem Alten und dem Neuen.

Den Gegensatz zwischen diesen beiden Weltanschauungen
hat der englische Missionar W. Wilson Cash in seinem Buche
»he Moslem World in Revolution* durch die Worte ,,Eisen-
bahn und Kamel” charakterisiert. In den Hausern der Gldu~
bigen murrten damals und tun es auch heute noch die Alten
gleich den Kamellreibern von Medina iiber die ,,salanische
Weisheit der Jungen, und diese schimpiten ihrerseits iiber
»die Dummbheit” der Alten.

So war es am Anfang. Die westliche Zivilisation hat aber
nicht nur den allen Aberglauben und viele alten Bréauche und
Sitten zerstort, sondern auch den Atheismus und den Un-
glauben erzeugt. Jetzt war der Zeitpunkt gekommen, wo die
Fiihrer des Islam begannen, sich aul die grofien, der Religion
des Propheten innewohnenden, schlummernden, machtvollen
Ideen von der Weltherrschalt des Islam und von dem end-
lichen Triumphe ihrer Religion iiber jede andere zu besinnen.
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Es ist eine bekannte Tatsache, dafl jeder Druck einen Gegen-
druck erzeugt. So war es auch hier. Man erinnerte sich an
die uralten Ideen von Abii Bekr, dem ersten Khalilen, einem
der feinsten und kliigsten Képie Arabiens seiner Zeit (632 bis
634), und von dem kraltvollen und weitblickenden ‘Omar I,
die Welt zu erobern und ein méchtiges muhammedanisches
Reich zu schalfen. Durch dieses Ideal, das ein Teil der
Jugend zu seiner Losung machte, wollte man alle Muhamme-
daner der Welt vereinigen, um dadurch den Islam zu der ihm
gebiihrenden Stellung wieder zu verhelfen. Es entstand die
Panislamitische Bewegung. Alle Muhammedaner der Erde
wollte man in dem einen Ziele, den Islam zu erneuern und
auszubreiten, und den christlichen weslilichen Machten Wider-~
stand zu leisten, zusammeniassen. Diese Bewegung fand
nicht nur in der Presse (cI. ,,Tanin®, eine tiirkische Zeitung in
Konstantinopel, ,El-Ahram", eine muhammedanische Zeitung
in Kairo, etc.), sondern auch in der tiirkischen Armee sehr
viele Verbiindete und Anhénger.

Die Parteigdnger dieser Richtung schlossen sich zu-
sammen und bildeten die Jung-Tiirkische Partei. Diese
wollte den Islam und seine Krélte unter tiirkischer
Fiihrung zusammeniassen, dadurch das tiirkische Reich
erneuern und ihm neue Kréfte zuliihren. Der tiirkische
Marschall Schelket-Pascha, Talaat-Pascha, Enver-Pascha
(der Sieger von Adrianopel), Turgut-Pascha (der Besieger
des albanischen Auistandes), Midhat (lies ,,Mid-hat*)-
Pascha, der Président der spateren 2. Kammer Ahmed Riza
Bey, einige osmanische und dgyptische Prinzen, die Zeitung
»Tanin® und andere stellten sich an die Spitze dieser Be-
wegung und machten sie zur liihrenden in der Tiirkei. Sie
breitete sich ganz gewaltig aus und gewann viele Anhénger
auch in Agypten und unter den 70 Millionen Muhammedanern
Indiens. In Agyptien linden wir sie etwas spater vertreten
durch die Zeitung ,El-Ahram* und Mé&nner wie Zaghliil-
Pascha, dem firiiheren Ministerprasidenten in Kairo. Heute
stehen an ihrer Spitze Ménner wie Mustapha Kemal Pascha,
Ismet-Pascha und ihre Gehillen und Mitarbeiter. Auch
Mahmud Mukhtar Pascha, den Abdil Hamid II. ermorden
liefl, und dessen Schddel man nach der Entthronung des
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Sultans im Ildiz-Kiosk (- - Sternenpalast, Residenz des
Sultans) fand, sowie Djemal-Pascha, der Oberkomman-
dierende der syrischen Armee wéhrend des Weltkrieges, ge-
hérten zu den bedeutendsten Képlen dieser Partei.

Anfangs wollte man die ganze Bewegung unter der nomi-
nellen Fiihrung des Sullans von Stambul, des Khalifen, ins
Werk setzen. Geméafl der traditionellen Lehre, die damals
und auch heule noch so stark unter den Muslimen vertreten
ist, war der Sultan der Khalil, dem die iiber 230 Millionen
Muhammedaner der Welt (Sunniten) Gehorsam schuldig
sind'). Als Khalif ist der Sultan der religiése und politische
Nachiolger Muhammeds und zwar, wie die Jung-Tiirken da-
mals meinten, aus 4 folgenden Griinden: 1) durch das Recht
des Schwertes, 2) durch die Wahl des Volkes, 3) als Hiiter
und Beschiitzer der heiligen Stadte, Mekka und Medina, und
ihrer Heiligtiimer und 4) als Inhaber der heiligen Reliquien.
Sein Ansehen war damals noch so groBl, dafi er es wagen
konnte im Jahre 1909 eine Botschalt nach Peking zu schicken
und zu verlangen, man solle ,,muhammedanische Konsuln* in
China zulassen. Sie sollten die Interessen der Muhammedaner
dieses Reiches der chinesischen Regierung gegeniiber ver-
treten. Man hatte besonders die Muhammedaner Ost-Tur~
keslans, genannt ,,Hui-Hui“, im Auge. Diese wurden nach
der Niederwerfung und Zerstérung des muhammedanischen
Reiches von Ya'giib-Beg (1 1877) im Ost-Turkestan von den
Chinesen hart unterdriickt; ja es wurden sogar Versuche ge~
macht sie auszurotten. (Die ,,Hui-Hui* sind eigentlich die
muhammedanischen Dunganen-Stamme Ost-Turkestans. Na-
heres iiber dieselben kann man in den Reisebeschreibungen
des beriihmten russischen Reisenden und Generalstabs-~
obersten Prschewalsky erfahren.) Zu jener Zeit gab es mehr
als 10 Millionen Muhammedaner in China und sie alle er-
kannten den Sultan als ihren Khalifen, d. h. als ihr geistiges

1) Hls solchen erkannte ihn scit Sclims [. Zciten die ganze sunnitisch-
muhammedanische Welt an, ,mit Tusnahme der Konige von Marokko,
welche immer die Gegen-Chalifen spicllen, infolge ihrer Verwandschaft
mit der erloschesen Chalifen-Dynastie (so Mahmud Mukhtar Pascha,
,Die Welt des Islam im Lichte des Koran und der Hadith®, S.160.)
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Oberhaupt, an. Daher fiihlte sich dieser auch verpilichtet, an-
gestachelt durch die Jung-Tiirken, sich ihrer anzunehmen.
Die Chinesen waren wie aus den Wolken gefallen und
schlugen die Bitte ab.

Bis 1914 hat der Pan-Islam in politischer Hinsicht wenig
fiir die Tiirkei getan. Tripolitanien ging an Italien verloren
trotz der heldenmiitigen Verteidigung durch Enver-Pascha.
Die Balkanstaaten rissen Stiicke von der Tiirkei los, ja die
Grofi-Méchte heglen die Absicht, die Tiirkei unter einen
Finanzaufsichtsrat zu stellen. Nun begann man mit den
inneren Reformen, doch der Krieg von 1914 kam dazwischen.
Man proklamierte zwar den heiligen Krieg in Stambul und ent-
rollte die griine Fahne des Propheten, aber der Grofi-Scheril
von Mekka erkldrle den Krieg liir einen ,,nichtheiligen®, da die
Religion in keiner Gefahr sei. Inlolge der Zerrissenheit des
Islam folgten ihm Millionen von Muslimen. Auch der Nizam
von Hyderabad in Indien erkldrte sich gegen den heiligen
Krieg und ermahnte die indischen Muhammedaner, aui der
Seite Englands zu kdmpfen. Dazu erkldrte noch der Grof-
Scherif von Mekka, Husein, den Krieg ,,fiir die Unabhéngig-
keit Arabiens an die Tiirken. Tausende von Arabern eillen
unter seine Fahnen. Viel hat zu dieser Entwicklung der Dinge
in Arabien auch der ungemein einflufireiche und beliebte eng-
lische Oberst Lawrence beigelragen, der ,ungekrénte Konig
von Arabien. Durch diese Aktion wurde der Islam noch
mehr zersplittert, als er es schon war.

Die Folgen dieser Zerrissenheit charakterisierte der mu-
hammedanische Scheikh, Muhammed Schakir, in einer dgyp-
tischen Zeitung (in Kairo) mit folgenden Worten: , Baghdad,
einst die Haupistadt von Hiriin al-Raschid, Damaskus, die
dlteste Stadt der Welt und einst die Hauptstadt der Omay-
yaden-Dynastie, Jerusalem, die heilige Stadt, beriithmt durch
die Heldentaten Saladins, Mekka und Medina, die heiligsten
Plitze des Islam, gingen verloren an Frankreich und Eng-
land. Der Kénig von Hedjaz wurde unabhéngig vom Sultan,
Agypten auch . . . (iiberselzt aus dem HArabischen).

Das Kreuz triumphierte iiber den Halbmond und die alten
griechischen Erwarlungen, daB einst ihr Banner wieder aul
den Tiirmen Konslantinopels wehen werde, schienen in Er-
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filllung zu gehen. — Der Halbmond war, wie bereits friiher
erwdhnt worden ist, urspriinglich ein Emblem der Griechen.
Diese behaupten, die Tiirken hitten es von ihnen iibernommen
und zu ihrem Emblem gemacht (so der griechische Bischof
vom Sudan, mit dem ich in Khartum dariiber sprach). Die
Tiirken dagegen behaupten, sie hitten es nicht von den
Griechen, sondern von den zentral-asialischen Tataren iiber-
nommen. Bei diesen scheint es uralt gewesen zu sein. In
der Vorkriegszeit hatte ich mehrmals Gelegenheit zu beob-
achten, wie die Tataren und die Kurden den ,,beginnenden
Neumond® durch eine nichtliche Feier verehrten. Im Jahre
1928 wurde diese Tatsache als auch ,heute noch existierend*
von einem amerikanischen Reisenden, Mr. Melville Chater,
in dem ,,Geographical Magazine* (Oktober-Nummer, S.497
bis 498), herausgegeben in Washington, bezeichnet. — Dieser
Halbmond mufite nun vor den Fahnen der europ&ischen Grof3-
Machte weichen. Die Tiirkei war niedergeworfen und schien
vollkommen zertriimmert zu sein. Doch der Pan-Islam starb
nicht. Er rafite sich vielmehr von neuem auf unter seinem
neuen Fiihrer Mustapha Kemal-Pascha.

Als Oberst bei Gallipoli ausgezeichnet, hat er bei Gaza
in Paléstina glanzend gekampit. Er ist ein energischer und
hochbegabter Mensch. Nachdem die Tiirkei vollkommen
niedergeworfen war, sammelte er ein Heer in Klein-Asien
und fachte den wilden Fanatismus seiner Tiirken von neuem
an. 1919 begann er mit diesem Werke. Auf ihn richteten
sich sofort die Augen aller Tiirken. Enver-Pascha war da-
mals weg (in Rufiland). Er wurde als Rebell vom Sultan zum
Tode verurteilt und nach Konstantinopel zitiert. Doch er
kiimmerte sich nicht darum. Mit seinen von ihm begeisterten
Truppen schlug er 1922 die Griechen aufs Haupt und eroberte
Smyrna. Im Laufe von wenigen Monaten hat er ganz Klein-
HAsien unter seiner Herrschaft vereinigt und wurde zum Dik-
tator ausgerufen. Der Sultan wurde, weil er alle, die Tiirkei
entwiirdigende Vertrége unterschrieb, abgesetzt. Der Diktator
trat an seine Stelle. Alle Muhammedaner Indiens und
Agyptiens schauten auf ihn als auf den Mann der Zukunit.
Und es wire ihm ein Leichtes gewesen, sich zum Khalifen aus-
rufen zu lassen, wie mir verschiedene Scheikhs in Aden und
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in Omdurman versicherten!). Doch, da fing er an westeuro-
péische Neuerungen einzufiihren, die Orden zu bedriicken und
die Derwische auszuweisen. Mit einem Schlage &nderten sich
die Ansichten der Araber, Agypter und Sudanesen in bezug
auf thn. Er, der den Pan-Islam zu neuen Siegen gefiihrt und
dadurch eine Einigung aller Muhammedaner hatte erzielen
wollen, ist heute im Sudan, in Agypten, in Arabien und in
den von diesen beeinflufiten ostafrikanischen Lédndern nur
noch der ,,Gyaur®, der ,,Kafir“, der ,Zerstorer der Religion
und Sohn des Verderbens. Den pan-islamitischen Gedanken
halte er zwar gestdrkt, aber die Sympathien der Vertreter
dieser Partei in den nicht-tiirkischen Léndern verloren, denn
dia neue Bahn, die er einschlug, ist weniger pan-islamitisch
als national-tiirkisch. Die neuen Eisenbahnen und Wege,
Schulen und Hospitéler, die er in der Tiirkei baute, gewannen
ihm die verlorenen Sympathien der Araber und Kgypter in
den oben erwdhnten Landern nicht wieder.

Durch seine Handlungsweise und, ganz besonders, durch
die Absetzung des Khalilen hat er die Zersplitterung innerhalb
des Islam nur noch vermehrt und eine tiefe Kluit zwischen
der Tiirkei und den anderer muhammedanischen L&ndern
geschatfen.

Diese Zersplitterung merkt man heute iiberall in den
muhammedanischen Lédndern, besonders aber in Arabien und
in Paldstina. Das Ost-Jordanland bildet heule einen kleinen
arabischen Staat mit der Hauptstadt Amman. Hier regiert
der Sohn des gewesenen Konigs Husein von Hedjaz (eig.
»Hedjaz). Im ‘Iraq* belindet sich ein anderer kleiner ara-
bischer Staat unier dem &ltesten Sohne Huseins. Er selbst
mufte, durch die Wahhabi’s gezwungen, seinem Throne ent-
sagen. Heute herrscht an seiner Stelle Ibn Sa‘iid, der Scheikh
der Wahhabiten. Ibn Sa‘dd will nichts von den beiden ara-
bischen Nachbarstaaten wissen. Er beherrscht nicht nur den
Hedjaz, Mekka und Medina, sondern auch ganz Inner-Ara-
bien. Die Scheikhs in Hadramaut sind zum Teil abhéngig

1) Derselben Meinung waren auch Scheikh Ahmed el-Bedawi Mu-
hammed, Samuel Htiyah Bey, Mr. R. Davies, der Gouvereur von Port-
Sudan, Major Thomson, u. a.
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von England, zum Teil halb selbstindig und zum Teil er-
kennen sie als ihr nominelles Oberhaupt den Konig Feisal
von ‘Iraq an.

Agypten will seinerseits nichts von einem anderen Kha-~
lifen als seinem Konige Fuad wissen. Im Sudan erkennt man
teilweise als Khalifen Abdiil Medjid an. In Eritrea, dem
Somalilande, in der Kenya Colony und im Tanganyika Terri-
tory weifl man iiberhaupt nicht, an wen man sich halten soll.
Die nordafrikanischen Stimme der Araber und Berber
mochten am liebsten den Scheikh es-Seniisi als Khalifen
sehen. Die indischen Muhammedaner sind, wie wir bereits
frither gehdrt haben, nicht nur in Schi‘iten und Sunniten,
sondern auch innerhalb der einzelnen Konfessionen in ver-
schiedene Parteien gespalten. Schuld an all dieser Zersplitte-
rung ist im letzten Grunde Mustapha Kemal Pascha, der das
Khalifat abgeschaflt, durch seine Politik die Zersplitterung
vergrofiert und die Risse zwischen den einzelnen Parteien ver-
tieft hat.

Dies ist die erste grofie Bresche in dem Weltgebdude des
Islam. Als zweite kommt die durch die westliche Bildung
hervorgerulene nationalistische Bewegung innerhalb der ver-
schiedenen muhammedanischen Vélker in Befracht. Zwar
hat die hereinstromende Kultur Baghdad mit Aleppo und den
‘Iriq mit Kairo durch eine Bahnlinie verbunden, aber diese
Verbindung ist blof} eine rein duferliche. Die hereinstrémende
Kultur hat daneben noch ganz andere Erscheinungen gezeitigt,
namlich den Nationalismus und den Kommunismus.

Hunderte von jungen Muhammedanern aus Nord-Afrika
gehen jahrlich nach Frankreich, um dort zu studieren. Hun-
derte (im Jahre 1922 waren es 1031 ci. ,,The Moslem World",
Vol. XIII, Heft 2, 1923, S.207) gehen aus Agypten nach Eng-
land. Und dennoch, trotz aller Bildung, bleiben sie Araber
und Muhammedaner. Sie sind nicht mehr so anhénglich an
ihre Religion wie die alte Generation, aber sie sind mehr
nationalistisch gesinnt als je. 1919 brach in Agypten ein Aui-
stand aus. Ein Zug wurde in Ober-Agypten iiberfallen und
8 englische Soldaten getdtet. Der Anliihrer war ein dgyp-
tischer Student, der 5 Jahre lang in England studiert hatte.
Diese jungen Studenten scheinen in den Landern Europas
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wenig vom Christentum zu sehen und noch weniger von dem-
selben beeinfluft zu werden. Sie kehren als krasse Nationa-
listen zuriick und stellen ihre ganze Bildung in den Dienst der
nationalistischen Sache. Die starke nationalistische Bewegung
in Agyplen, an deren Spitze Zaghliil-Pascha stand, ist ein
Beweis dafiir. Fast simtliche Agypter, die in Europa studiert
haben, gehiren dieser Partei an.

Im Sudan ist es nicht anders. Als vor etwa 4 Jahren
in Kharlum ein Aufstand ausbrach, d. h. richtiger eine
Meuterei unter den &gyplischen Truppen, da stellten sich
sofort die Zoglinge des Gordon-College, der Regierungsschule
von Khartum, auf die Seite der Aufstédndischen. Ihre Losung
war ,,Alrika fiir die Afrikaner”. Sie wollten es durchsetzen,
dafl der Sudan zusammen mit Agypten ein unabhingiges
muhammedanisches Reich bilden sollte. Der Rufstand wurde
zum Gliick sehr rasch unterdriickt, so dafl grofleres Blut-
vergieflen vermieden wurde. Aus solchen jungen Leuten
rekrutieren sich die nationalistischen Hetzer.

Und in Indien ist es vielleicht noch schlimmer. Dort sind
es ebenso die gebildeten jungen Leute, die sich an die Spitze
der nationalistischen Bewegung stellen. Unter den indischen
Muhammedanern sieht es heute nicht anders aus als in
Agypten. Ich mdchte nur an die bereits Iriiher erwihnten
Strémungen unier den Muhammedanern Indiens erinnern.
Zum Teil treten sie auch heute noch fiir den Pan-Islam ein,
doch ist eine merkliche Schwenkung zum Nationalismus hin
seit der Entthronung des Khalifen eingetreten.

Diese Stromungen der fithrenden muhammedanischen
Lander bleiben nicht ohne Einilufi auf die ostafrikanischen
Gebiete. In denselben sind die ungebildeten Massen der
Muhammedaner nicht imstande klar zu sehen. Daher greilen
sie Bruchteile von diesen nationalistischen Ideen aul, ver-
kniipfen sie mit den in ihren Képien spukenden Ideen der Pan-
RAfrikabewegung, die vom Siiden hereindringt, und mit den
verworrenen Vorstellungen iiber den kommenden ,verbor-~
genen Imam-Mahdi“. Dies alles bereilet einen giinstigen
Boden fiir eine grofie nationalistische Bewegung vor. — Wie
selbstbewufit die nationalistisch gesinnten Trager und Ver-~
kiindiger der Pan-Airika-Bewegung sind, diirlte folgender
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Vorgang beweisen. Um 1925 herum, als ich in Aruscha
arbeitete, erschien bei dem District Officer von Moschi, Major
Dundas, ein solcher Mann, stapite mit dem Hut auf dem Kopf
in das Arbeitszimmer des Beamten herein und begann frech
mit ihm zu unterhandeln. Als ihm der Beamte bemerkte, er
méchte doch seinen Hut abnehmen, meinte er, die Hénde in
den Taschen: ,Wir Vertreter der Pan-Afrika-Bewegung tun
so etwas nicht mehr . . .“ Er benahm sich derartig, daf} er
ausgewiesen und nach Siid-Afrika zuriickgeschickt wurde.

Diese nationalistische Bewegung hat wiederum das Inter-
esse vieler Muhammedaner dem Islam entzogen. Dadurch
ist eine neue Bresche in demselben entstanden.

Durch den Einflul der westeuropdischen Bildung ist
nicht nur in der Tiirkei, sondern auch in Indien und in
Agypten, eine Frauenbewegung entstanden. Sie hat vorldufig
noch nicht aul die anderen ostairikanischen Léander iiber-
gegrillen, wird es aber in der nidchsten Zukunft tun, denn hier
wird alles nachgeahmt, was in Indien, in Agypten und im
Sudan in Erscheinung tritt. Die Frauen, die man jahrhunderte-
lang gewohnt war in der Zuriickgezogenheit des Harems zu
sehen, haben dessen Schranken durchbrochen und bewegen
sich nun frei in der Offentlichkeit. Ich hatte leider nur in
Agypten (in Kairo und in einigen wenigen anderen Stidten)
Gelegenheit gehabt, die Frauen nidher zu beobachten. Sie
gehen in den modernsten Pariser Toiletten auf den Strafien
herum und fiillen zu Hunderlten die Kinos. Am liebsten
mochten sie nicht nur eine Befreiung aller muhammeda-
nischen Frauen, sondern auch eine vollkommene Gleich~
berechtigung mit den Ménnern erzwingen. Ich habe zwar nur
mit 2—3 von ihnen gesprochen, doch hatte ich das Empfinden,
daf} sie dies anstreben.

Die Muhammedaner alten Schlages sind empért dariiber
und seuizen nach einer Erlésung von diesen ,,frechen Frauen®.
Ruch der jiingeren muhammedanischen Generation scheint
diese Bewegung in ihren Ausartungen nicht gerade angenehm
zu sein, doch konnen sie dieselbe nicht mehr aufhalten. In
der Tiirkei hat sich sogar die auf ihre Selbstédndigkeit sehr be-~
dachte junge Frau des Diktators, Mustapha Kemal Pascha,
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eine der Fiihrerinnen der Frauenbewegung, von ihrem Manne
vor kurzem scheiden lassen.

Ungeachtet dessen, dafi die Zahl der fiir die Reformen
eintretenden und kdmplenden muhammedanischen Frauen
verhiltnisméflig gering ist, hort man ihre Stimmen iiberall in
der muhammedanischen Welt. Die hervorragendsten Fiihre-
rinnen dieser Bewegung befinden sich in Indien, in der Tiirkei
und in Agypten.

In Indien gehort zu ihren hervorragendsten Fiihrerinnen
die Fiirstin, Sullan Djehan Begum, die den Thron der Nawabe
von Bhopal inne hat. Sie ist eine kluge, hoch gebildete und
weit gereiste Frau. Sie ist zwar sehr geméfigt in ihren Forde-
rungen und fiihlt, daf} die Wege, welche die tiirkischen Frauen-
fithrerinnen eingeschlagen haben, gefghrlich sind, erkldrte aber
verschiedentlich in ijhren vor Frauenversammlungen gehal-
tenen Reden, dafl ,,die Verbreitung der Bildung unter den
Frauen die einzige Gewéhr fiir eine erfolgreiche nationale Ent-
wicklung sei* (cI. Dr.S. Zwemer, ,,Moslem Women®, 1926,
S.75—176). Sie prisidierte z. B. auf der bekannten ,,Lahore
Conlierence”, die am 3.—5. Marz 1918 in Nord-Indien statt-
fand und von iiber 400 Vertreterinnen der Frauen-Bewegung
besucht war. Von ihr berichtet Dr. Zwemer (a.a.O. S.79):
»She urged that a Moslem Woman’s Universily be established
in Aligarh, the women {o raise the money themselves® (Sie
dréngte, eine Frauen-Universitdt méchte an der Aligarh er-
6ifnet werden, und das Geld dazu solle von den Frauen allein
aufgebracht werden). Diese Hochschule wurde denn auch
bald darnach eréiinet, und die Fiirstin ist ihre erste Prasidentin
geworden. — Aul fast sémtlichen indischen Frauenkonierenzen
wurden und werden auch heute noch Resolutionen gegen die
Polygamie angenommen.

Noch weiter sind die Frauen in der Tiirkei gegangen.
Hier linden wir sie als Lehrerinnen, Biiro-Angestellte und
sogar als Arbeiterinnen in der Industrie tatig. 1923 auf der
Frauenkonferenz in Smyrna (im Februar) waren 10 Dele-
gatinnen der in der Industrie beschétlligten tiirkischen Frauen
anweserd. Sogar als soziale Arbeiter und als Schwestern
des ,, Tiirkischen Roten Halbmondes* sind tiirkische Madchen
und Frauen heute tdtig. Im letzten Griechisch-tiirkischen
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Kriege gab es ein ganzes tiirkisches Frauenregiment, das
mit grofler Taplerkeit gefochten hat. Halilé Hanim, die
beriihmte tiirkische Schriitstellerin und Fiihrerin der Frauen-
bewegung, ist heute Minister der Volksaufkldrung und einer
der hervorragendsten Ratgeber des Diktators Mustapha Kemal
Pascha. Die Polygamie ist nicht zuletzt durch ihre Be-
miithungen 1924 abgeschalft worden. Es gibt heute sogar
tiirkische Arztinnen, wie z. B. Dr. Safieh ‘Ali, die in Kon-
stantinopel mit Erfolg arbeitel. Das ,,American Constantinople
Woman’s College” scheint eine sehr grofie Rolle in der
Entwicklung dieser Bewegung gespielt zu haben. In dem-
selben wurden 1923 junge Frauen aus 17 verschiedenen
Nationalitdten unterrichiet (ci. ,,The Moslem World“, XIII,
2, Rpril, 1923 S. 201).

In Agypten existiert seit 1914 eine ,,Women’s Educational
Union®, welche die Ausbildung der weiblichen Jugend mit
allen Mitteln zu fordern und zu unterstiitzen sucht. Nach
dem Kriege ist diese Bewegung noch stirker geworden. Die
Regierung unterstiitzt dieselbe durch das Bauen und Er-
6finen von neuen Schulen. 1923 bezog meines Wissens die
erste dgyptische Frau, Ahmad Schakir, eine Universitat,
ndmlich die zu Beirut. Sie ist heute die Geschitstithrerin
der ,,Women’s League“ in Kairo. Es gibt eine ganze Anzahl
von Frauenvereinen in Agypten, unter denen meines Wissens
der einfluireichste ,Fatat Misr el-Fatat* (= Die jungen
Frauen von Jung-Agypten) ist. Es haben bereits eine ganze
Anzahl von Umziigen der #gyptischen Frauen, veranstaltet
von diesem Vereine, in Kairo slattgefunden, auf welchen die
volle Gleichberechtigung der Frauen gefordert wurde.

Sogar in Arabien beginnen einzelne Frauen sich dieser
Bewegung anzuschliefen, den Schleier abzulegen und europé-
ische Kleider zu tragen. Den Anfang machte die Frau von
Ronig Feisal von ‘Irag, die ohne Schleier nach Mekka zog.
Und Kénig Feisil gab seine Einwilligung dazu. Auch Liebes-
heiraten sind geméf} den dgyplischen Zeitungsnachrichten in
Rrabien in letzter Zeit vorgekommen. Die vor 21 Jahren
in der Tiirkei begonnene Bewegung hat sich heute sogar im
eigentlichen Arabien ausgebreitet.

Die Frauenbewegung in den fithrenden muhammeda-
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nischen Léndern bedient sich der immer mehr an Eintlufi
gewinnenden Presse in steigendem Mafile. Diese befiirwortet,
so besonders in Agypten und in der Tiirkei, die Frauen-
bewegung und unterstiitzt sie. Ich méchie neben den Tages-
zeitungen und Zeitschrillen blof3 das im vorderen Orient sehr
bekannte Buch iiber die Emanzipation der Frau, ,,The Eman-
cipation of Woman®, erwéhnen. Es ist von dem Mitgliede des
obersten Gerichisholes in Kairo, Kasim Beg Amin (eig.
»Qasim Beg Amin“, starb 1908), geschrieben worden. Dieser
hoch gebildete Mann und feine Schriftsteller hat noch ein
zweites Buch unter dem Titel ,,The new Woman*“ (= Die
neue Frau®) verdifentlicht. Er vertritt in beiden Biichern den
Standpunkt: ,,We cannot seriously change our social state
before changing that of our family“, d. h. ,Wir kénnen keine
ernsten und tiefgehenden Anderungen in unserem sozialen
Leben erzielen, bevor wir nicht unser Familienleben reformiert
haben®. Dies konne aber nur erreicht werden, wenn die
‘Frau Bildung und Freiheit erhidlt. i we raise woman by
giving her education and liberty, we may be able to change
the whole history of Egypt, and possibly of all the East. This
is a question of life and death for us, and for Moslems...%,
sagt er'). Aul Deutsch: ,Erziehen wir die Frau, indem wir
ihr Freiheit und Bildung geben, so kénnen wir moglicherweise
die ganze Geschichte Agyplens, ja die des ganzen Orients,
dndern.“ Er verlangt unter anderem auch die véllige Aul-
hebung der Polygamie durch die Geselzgebung.

Durch den Einfluf§ dieser Frauenbewegung und der ihr
freundlich gesinnten Presse wurde 1923 das Geselz, daf§
Médchen nicht vor dem 16. Jahre heiraten diirfen, erlassen.
1926 wurde ein Gesetz genehmigt, das den Frauen den Zutritt
in die hoheren Schulen erlaubt. Und neuerdings kdmpit man
auf geselzlichem Wege gegen die alten abergldubischen
Bréuche, so gegen die Zar-Beschworung, das Amulettenwesen
usw., und fiihrt iiberall Sduglingspilege und Hygiene ein.
Dies alles sind die Friichte der Arbeit und der Propaganda
der &dgyptischen Frauen-Union (,,The Egyptian Feminist
Union for Woman Sulirage*), die am 16. Mdrz 1923 in Kairo

1) Zitiert nach Zwemer, ,,Moslem Women“, S.94 unten.
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gegriindet wurde. Madam Laviva Ahmed, Hoda Charaawi
Pascha?!) u. a. sind die Fiihrerinnen dieser Bewegung, die
einige Frauenzeitschriiten herausgibt.

Auch solche einflufireiche indische Zeitschriiten wie ,,The
Muslim Herald“ in Madras stehen ganz auf Seiten der neuen
Frauenbewegung.

Neben dieser Erscheinung wirken noch andere Einfliisse
des Westens. Das Kino ist in die Stddte eingedrungen und
wird von Ménnern und Frauen besucht. Die Nahmaschine
dringt in die Harems ein. Zeitschriiten und Biicher sind in
den Héanden der Médchen und jungen Frauen. Telephone,
Telegraph und Funkentelegraphie machen Méznner und
Frauen bekannt mit den Ereignissen der Auflenwelt. Die
elektrische Bahn befordert heute Mdnner und Frauen da, wo
sie noch vor wenigen Jahren zu Fufi gehen mufiten oder
Plerde benutzten. So berichtele vor einigen Monaten, d. h.
im Sommer 1930, die ,,Chicago Sunday Tribune®, eine der
grofiten Zeitungen der Welt, dafl Konig Feisal von ‘Iriq seine
diesjdhrige Pilgrimfahrt nach Mekka auf 300 Autos, begleitet
von 1600 Mann, unternommen habe. Das Auto und die
Eisenbahn ersetzen immer mehr das Kamel. Schulen sind
da vorhanden, wo man bis vor wenigen Jahren kaum lesen
konnte. Alle Errungenschailen des Westens haben ihren
Einzug im Orient gehalten und beeinflussen seine Gedanken-
welt. Mit fremden Zungen redet heute der Orient, die Ge-
heimnisse der europdischen Weisheit kennt und ihre Er-
findungen benutzt er, aber die Liebe Christi fehlt ihm und
ohne dieselbe wird er ungliicklich.

Die Tiirkei will die christlichen Hospitdler und Schulen,
aber ihre Regierung will kein Christentum. Es ist wahr,
was der tiirkische Unterrichtsminister vor 4 Jahren (1926)
sagte: ,,Turkey is not lacing towards the East; she has turned
to the opposite direction; she now looks towards the West*,
d. h.: ,Die Tiirkei schaut heute nicht mehr gen Osten; sie
schaut in die entgegengesetzte Richtung; sie schaut heute
gen Westen® (cf. Zwemer, a.a. O., S. 131). Die muhammeda-~

1) Diese Namen sind von mir in der Form, wie sie sich auf den Vi-
sitenkarten der beiden Damen befinden, angefiihrt worden.
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nische Welt verldfit ihren alten Glauben, und es ist moglich,
dafl sie sich dem Atheismus und Materialismus zuwenden
wird, d. h. einer Zivilisation ohne Christus und ohne Gott.
Die Friichle derselben sehen wir im heutigen Rufiland, wo
Strome von Blut fliefien und ein grofies Volk zu Grunde geht.
Schon heute kann man die Einiliisse solch einer Zivilisation
ohne Christus in den 6stlichen Landern Alrikas sehen. Alle
jungen Eingeborenen, die aus dem Binnenlande zur Kiiste
gehen und sich dort authalten, ohne Christen zu werden, sind
fiir immer verdorben. Im Tanganyika Territory und in der
Kenya Colony will kein Mensch einen ,,Mombasa Boy* als
Diener haben. Unler ,,Mombasa Boy“ versteht man die
Riistenldufer. — Die ganze muhammedanische Welt befindet
sich heute im Zuslande der Garung. Ein Ruf nach einer
Erlésung und nach einem Erloser geht durch sie hindurch.
Gelingt es nicht, ihr diesen Erléser zu bringen, so wird sie
dem Bolschewismus verfallen. Dies ist besonders eine Gelahr
fiir Alrika. Und nur aus der Furcht vor dieser Gelahr erklart
sich der flehentliche Ruf Dr. S. Zwemers ,,Save Alrica®“, d. h.
»Rettet Afrikal“ (a.a. 0., S.117).

Dieser Schrei nach einer Erlésung und einem Erlgser
geht durch die ganze muhammedanische Welt hindurch. Die
orthodoxen Muhammedaner schreien nach einem Erléser,
denn sie haben keinen Khalifen mehr. Die nationalistischen
Stromungen schreien nach einer Erlésung von der Fremd-
herrschait. Die Frauen rufen nach einer Erlésung von ihrer
untergeordneten Stellung. Die abhdngigen muhammeda-
nischen Staaten sehnen sich nach einer Erlésung von ihrer
Abhdngigkeit. Der Pan-Islam endlich schreit nach einer
Erlésung aus der Zersplitterung. Die ganze islamitische Welt
durchbraust nur ein Ruf und das ist der Ruf nach der Er-
I6sung. Und die ganze muhammedanische Welt richtet ihre
Rugen in die Ferne, sucht sehnsiichtig nach einer Erlosung
und wartet auf einen Erléser.

Hier ist nun der Augenblick gekommen, wo die Mission
mit ihrer Arbeit einsetzen kann und mufl, denn sie allein
hat die Botschalt von einem Erléser, ndmlich die Botschaft
von dem Sohne Gottes, der die Liebe ist.
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Schluf.

Durch die Zersplitterung des Islam, durch den Nieder-
gang seiner politischen Macht, durch das Einstrémen der
westlichen Bildung, durch das Eindringen der Kultur, durch
die nationalistischen Bewegungen und durch die Frauen-
bewegung, durch den Durst nach Bildung, durch die Sehn-
sucht nach Befreiung und das Ausschauen nach einem
Erloser und einer Erlosung sind der christlichen Mission
heute mehr Tiiren getlinet, als dies je der Fall war seit dem
Entstehen des Islam. Wenn ich die ganze Arbeit der Muham-
medaner-Mission in den letzten Jahrhunderten {iberblicke,
so diinkt es mich: Heute hat die Stunde fiir die Mission
geschlagen! Heute konnen die Missionare sich in den meisten
muhammedanischen Léndern ohne Gefahr authalten. Heute
kénnen sie bis in das Herz des Islam vordringen dank den
neuen Verkehrswegen. Heute konnen sie den Weg zu dem
Herzen der Muhammedaner durch die &rztliche Liebestatigkeit
finden. Heute kann die Mission den Geist des Muham-
medaners dank der sich immer mehr verbreitenden Bildung
auf eine ganz andere Weise erreichen und beeinflussen
als friiher, wenn nicht durch das Wort, so durch die
Schrift. Es ist aber ein lanatisches, hartes und stolzes Volk
dieses Volk der Muhammedaner. Nur die Licke kann diese
stolzen Herzen erweichen und ihnen den Weg zu ,dem
Erloser” zeigen, der einst die Welt erléset hat von allen
Banden der Siinde und ihr das gottliche Licht und den gott-
lichen Frieden gebracht!

Wir haben in Rufiland eine alte schéne Sitte: — Wenn
in der Osternacht nach dem ersten Glockenschlag zu Mitter-
nacht der Priester in seine in der noch dunklen Kirche ver-
sammelte Gemeinde hineinrief: ,,Christus ist aulerstanden!®,
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so antwortete die Gemeinde aus dem Dunkel heraus: ,Er ist
wahrhaltig auferstanden!”, und die ganze Kirche erstrahlte,
von Licht iibergossen. Machte sich einst dasselbe auch in
den ostafrikanischen Landern, die heute im Banne des Islam
gelangen sind, wiederholen! Méchte auch in diesen Lédndern,
wenn einst der Seelenhirte hineinruft: ,,Christus ist aul~
erstanden,” die frohe und iréhliche Antwort ertonen: ,Er ist
wahrhattig auferstanden! Und méchte dann als Folge davon
dieses dunkle Land erleuchtet werden durch die Strahlen des
gottlichen Lichtes! Und méchten dann der Friede, den die
Leute suchen, und der Erléser, nach dem sie heute schreien
und den sie herbeisehnen, ihren Einzug dort halten! Dann
wire das Gebet des sterbenden Livingstone, der fiir ,sein
Afrika“ betend den Geist aushauchte, in Erfiillung gegangen.
Und dann wiirde das Kreuz in Wahrheit iiber den Halbmond
triumphieren!
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Rschraf 1841.

‘Rschura 34.

RAscha'ir et-Tariqa 159.

HAshabu ’l-Yamin 249.

Hshabu ’1-Schamal 249.

Hsir 173.

Hskese 99 ff.

Asmara 74, 295.

Hsrafel 127.

Hssassine 30.

Hswan 199.

Atbai-Wiiste 170.

Rtbara 79, 184, 223, 261.

‘Attab lil zalama 76.

‘Rwisiyya-Sekte 181.

RAwtad 76.

‘Rzam 76.

Rl-Rzhar 11, 35, 931f., 72, 222fi.,
244 1., 264, 323.

RAzmiyya-Tariga 130, 199.

Baal 119, 1331,

Bab cl-Mutawali 92.
Bzdi 94.

Badi Ibn Rubat 73.
Badi Sid al-Qawm 84.
Badjdjcra 187.
Bagamoyo 13.
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Baghirmi 164.

Bahora-Inder 298.

Bahr el-Ghazal 9, 294.

Baibar 30.

Bairam 303 f.

Bairami ndogo 303.

Bait 163.

Baiyumiyya Tariga 174.

Balal al-Schayb 78.

Balek 23.

Balkh 120.

Ban el-Naqa ‘Abd el-Ya'qub 165.

Bara 169.

Barahime-Tariga 166.

Baraka 77, 90, 92, 127, 284.

Barakat 208.

Barghasch Ibn Sa‘id Ibn Sultan Ibn
Imam 151., 50.

Barghut 92f.

Basra 55.

Basutoland 18.

Bayram Dahiyya 112.

Bayum 166.

Bazat 159.

Baziyya-Tariga 178.

Bedawi Abu Dilayq 77.

Bedawiyya-Tariga 166.

Bedja 6.

Beduinen 68.

Beit el-Mal 189, 191.

Bekr 180.

Beni M’zab 49.

Berber 4, 83, 184.

Bet el-Bekri 161.

Bhopal 332.

Bibi Theresia 43.

Bihar 215.

Binisch 161.

Bischarin 171.

Boma la ngombe 64, 287.

Bornu 4, 7, 168.

Budal? 77.

Buddhismus 117f.

Bukhara 263.

Bundzriyya-Tariqa 174.

Burag 317.

Buyut 178, s. Bait.



Buyiden 206.
Bwana mkubwa 307.
Bwana Saidi 308.

Chinavat-Briicke 251.

Dadjdjal 37, 245.

Dadscho 8.

Dal’ Allah 81.

DaP’ Rllah Ibn Muhammed 77.

Daf’ Allah Ibn Mugbil al-‘Araki 78.

Dagestan 259.

Dala'il al-Khayrat 102.

Dal@’il-Litanei 110.

Damaskus 231.

El-Damer 91, 104, 170.

Dangal 9.

Daqga’ iq el-akbar fi dhikr el-djanna
wa ’l-nar 309.

Darau 173.

Dar-Fur 4, 711, 268.

Daris 94.

Daru 1-Qarar 254.

D2ud Ibn Nusair at-Ta7 120, 126.

David 203.

Dawa 305.

Dayf-Rllah 73.

Defiyya-Tariqa 169.

Derr 170.

Derwisch (Derwisch) 87, 101, 153.

Derwisch-Kloster 149.

Derwisch-Orden 144 if., 211.

Derwisch-Sekte 191.

Derwische, Tanzende 135.

Desuq 166, 199.

Desuqiyya-Tariqa 166.

Dhikr 128—152, 1021., 109 ff., 155,
157, 161, 180 ff., 261, 266, 66, 99.

Dhi ’I-Hidjdja 303.

Dhu ’n-Nun al-Misri 120 f.

Dikoa 169.

Dilq 101.

Dja ‘afar Pascha 196.

Djaalin 169 ff.

Djadhb 108.

Dja‘far, Sayyid 1761.

Dja‘'far as-Sadiq 28, 126.

Djaghbub 193 1.

Djahim 253.

Djalalu ’d-Din Hs~Syuti 25.

Djami‘at-i-Tirmidhi 57.

Djannatu ’I-‘Hdan 254.

Djannatu ’I-Firdaus 254.

Djannatu ’I-‘llliyun 254.

Djannatu ’I-Khuld 254.

Djannatu 'n-Na‘'im 254.

Djannatu ’l-Ma'wa 254.

Djannatu 's-Salam 254.

Djanub 29.

Djauhariyya-Tariga 172.

Djebel Musa 187.

Djebel Dijerrt 107,

Djebel Djedir 187.

Dijehad 168.

Djehan Begum 332.

Djchannam 253.

Djelal ed-Din 283.

Dijelal ed-Din Rumi 116, 120, 249.

Djemal ed-Din Abu Numei Muham-
med 208.

Djemal Pascha 325.

Djerir 227,

Djeru 195.

Dijibril 315 s. Gabricl.

Dijidda 93, 175, 194.

Dijil 164.

Djinn 33, 110, 149, 1i:4, 283, 300.

Djowhar 95.

Djuhaina 6.

al-Djunaid 121.

Djuneidiyya-Tariqa 175.

Djuz 94.

Dongobesch 290.

Dongola 7ff., 107, 137, 173, 184.

Dongola el-Ordi 173.

Ducih (Du‘ai) 178.

Dynamismus 281 ff.

Edfu 199,

Edrist 8.

Filafun 168.

Ilias 32, 76, 127, 133, 135, 3191.
Fliezer, Rabbi 98.

Flisa 134.
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Emanationslehre 27.

Emir 206.

Emir von Rfghanistan 221.

Emir von Bukhdra 221.

Emir al-Mu’minin 206, 208.

Emir el-Ruliyya’ 187.

Emir Ghani 174.

Enbabiyye-Tariqa 174.

Enver-Pascha 10, 196, 211,
324 1.

Ewrag-i-perischan 208.

Ewwe-Leute 180.

260,

Fadila 257.

Fana 108.

Faq 108.

Faqih 73.

Rl-Faqih Dardiri 196, 169.

Faqir 101.

Faqira 73.

Far* pl. Furu® 16311, 172, 174.

Faraskur 166.

Farida 257.

El-Fas 173.

El-Fascher 9, 169.

Fatat Misr el-Iatat 333.

Fatiha 145, 1531, 156 1., 276 f.

Fatima 26, 39, 163.

Fatimiden 6, 261, 31f, 35, 40, 95,
206, 222, 225.

El-Fazi 172.

Feisal 329, 333, 335.

Felatti 108.

Fetwa 233.

Fezara 84.

Fezzan 195.

Figh 72, 821., 74, 95.

Fuad (Fu'ad) 221f., 263, 329.

Al-Fudail Ibn ‘Iyad 120.

Fulani 4.

Fung-Dynastie 72, 107.

Fuqaha al-‘ilm 94.

Fuqaha al-Qu’ran 94.

Fustat 6.

Fuzi-Wuzi 311.
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Gabriel (Djibrll) 29, 53, 110, 126,
232, 249.

Gialla 17.

(iamaliel 98.

Ciedaref 79, 165.

Ghandi 217.

Hl-Ghazali 308 s. Abu Hamid Mu-
hammed al-Ghazali.

Ghazan, Khan 209.

(ihazi Mustapha Kemal Pascha 210
s. Mustapha Kemal Pascha

Ghezira 82.

Al-Ghuraschi 186.

Gog 245, 253.

Gordon Pascha 9, 188.

Cudjerat 9, 441.

Gwynne 130, 234, 337.

Habib al-Hadjeimi (‘Adjami) 126.

Habiblyya-Tariqa 178.

Hadendoa 170f., 311.

Hadith 56, 60, 97, 209, 316.

Hadjdja 100.

Hadjdj ‘Ammar Ibn ‘Ahd al-Hafiz
101.

El-Hadjdju Wad el-Masi'a 168.

Hadramaut 1, 85, 12, 14, 63, 18I,
221, 295, 329,

Hafniyya-Tariqga 169.

Hafsa 54.

Haifun 36.

Hakim 28, 31, 37.

Hala 108.

Halabiyya-Tariqa 174.

Halaib 170.

Halfa 77, 199.

Halfaya 91, 104.

Halfayat al-Muluk 72.

Halifé¢ Hanum 333.

Halus 170.

Hamad al-Aghbasch 84.

Hamad al-Nahlan 100.

Hamad Ibn Madjdhub 104.

Hamad Ibn Muhammed 84, 106.

Hamad Ibn Zarruq 83.

Hamad el-Madjdhub 170.

Hamed Ibn Thwain Ibn Sa‘id 16.



Hamm 320.

Hamud Ibn Muhammed 16.

Hamudiyya-Tariqa 174.

Hanbaliten 59 if., 113, 190, 219,
295.

Haniiiten 59 ff., 113, 190, 219, 295.

Handuschiyya-Tariqa 172.

Rl-haqq 118.

Hl-Harith al-Muhasibi 118.

Harun al-Raschid 326.

Hasan (Sohn des ‘Rli) 22, 26, 28,
31, 42, 156, 204.

Hasan, Sultan 143,

Hasan al-‘Askari 28.

Hasan al-Bugri 126.

Hasan al-Sabbah 30.

Hasan el-Schadhili Abu °’l-Hasan
‘All Ibn ‘Hbdullahi ‘Abd el-
Djabbar 170,

Hasan Ibn Ahmed el-Mubhallabi 8.

Hasan Ibn Hassuna 83, 110.

Hasan walad Hassuna 78, 90 .,
106.

Hassan Ibn Thabit 228.

Haussa 168.

Hawiya 253.

Hedjaz 1, 174, 213, 221, 228.

Hendawan 181.

Henoch 127, 319.

Himo 64.

El-Hindi 143.

Hindu Moslem Hlliance 217.

Hizamat 159.

Hizb 94.

Hizb al-bahr 102.

Hizb al-Nawawi 102.

Hizb al-sayf

Hodeida 111.

Holiyya 173.

Homar ‘Rbdeleib 171.

Hudheyfa Ibn al-Yaman 116.

Hui-Hui 16, 325.

Hulaka 30.

Huri 255.

Husein (Sohn ‘RIv’s) 12, 271, 23, 34,
31, 42, 45, 112, 142, 156, 174,
228.

23 Reusch, Der Islam in Ost-Afrika,

Husein (Konig des Hedjaz) 202, 213,
218, 221, 326, 328.
Hutama 253.

Ibad s. Hbdullah Ibn Ibad.

Ibaditen 10, 14, 4/ff, 64, 298f.

Iblis 253, 319.

Ibn ‘Hbbas 24, 29.

Ibn Hbi Zayd von Qayrawan 83,
95.

Ibn Batuta 55.

Ibn Busati, Scherif el-lmam 180.

Ibn Hanbal 243.

Ibn Hazm 49.

Ibn Hischam 308.

Ibn Khaldun 6, 53, 124, 2421.

Ibn Khallikan 57 ff.

Ibn Malik s. Malik, Ibn Anas.

Ibn Sab‘in 116.

Ibn Sa‘ud 213, 221, 223, 328.

Ibn Sa‘ud, Emir 220 f.

[bn Scheikh al-Amin, Sayyid 179.

Irahim, Sultan 9, 10.

Ibrahim, Pascha 220.

Ibrahim al-Buladi 821.

Ibrahim er-Raschid 174, 1781.

Irahim lbn ’Adham 120.

Ibrahim Ibn al-Khawwas 79.

Ibrahim Ibn Djabir 77.

Ibrahimiyya-Tariqa 166.

‘Id el-Dahiyya 109.

‘Id el-Fitr 159.

‘I—El el-Haschab 170.

‘11 el-Kebir 112, 303 f.

‘Id el-Sughayyir 112, 303 f.

’Idjaze 158.

’Idjma 220, 241 ff.

’Idris 9, 144, 174, 81, 172.

’ldris Ibn ‘Arbab 78, 81, 83f.

"ldrisiyya-Tariqa 154, 161, 172, 174.

’Idrus 86 f., 296, 311.

[hya ‘ulum al-din 71.

[lah alhaqq 118.

‘Ilm-i-‘Aqa’id 258.

Imam 25 ff.

Imdm, verborgener 226—290, 320,
21.
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‘Isawlyya-Tariqa 172.

Ismail Pascha 170.

Ismafl, Khedive 10.

Isma‘il Ibn Dja‘far 27ff., 34, 40.

Ismdiil Ibn Scheikh Makki al-Dadji-
laschi 81.

Ismet Pascha 324.

Isra> 319.

Israel 29, 134.

Israfil 246.

Istibsar 26.

[‘tibaru 'l Amthal 243.

Jerusalem 216, 234 1., 231, 245.

Jesus 281, 37, 192, 317, 320, 245,
255.

Johann der 113, 5.

Jungtiirken 70, 210 ff.

Ka‘ba 86, 226, 230, 244.
Kabbala 119.

Kabira 252.

Kabuschia 84.

Kadi (Qadi) 16, 49, 65, 75, 297, 299,
Kadhiani s 216.

Kafi 26.

Kalir 86, 222.

Kalam 83, 97.

Kamadja 43, 45.

Kamlin 100.

Kanaaniter 134.

Kanem 4, 7.
Kannasiyya-Tariqa 174.
Kas 159.

Kassala 175.
Kaschgaren Dynastie 42.
Kawa 178, 185.

Kazeh 13.

Kehk 42.

Kemal Bey 208.

Kerbela 23, 36 ff, 42, 220.
Keren 176.

Kerreri 184.

Rl-Khadir 76, 1217.
Khalif 203—227, 331.
Khalifa 75, 1051, 157 ff.
Khalid Ibn al-Walid 3.
Khalil 73, 82f., 95, 98.
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Khalil Ibn Bischara 100.

Khalil Ibn Ishaq s. Khalil.

Khalwa 100 f., 110.

Khalwatiyya-Tariqa 130, 164, 167 ff.

Kharidjiten 48 ff., 205.

Kharoba 94.

Khatma 94.

Khatimiyya-Tariqa 174§, 177, 181.

Al-Khidr 76, 110, 127.

Khirqa 157.

Khitat 8.

Al-Khitat et-Taufigiyye 162.

Khodja (Khodya) 14, 41.

Khodjali Ibn ‘Abd al-Rahman 73.

Khozroi 33.

Khursi 169.

Khulafa‘-i-Raschidin 242.

Khutba 14f., 49, 208, 222, 225, 304.

Kiboscho 5, 67.

Kilossa 50.

Kilwa 13, 36, 50.

Kiramu ’1-Katibin 247.

Kismayu 13, 178, 295.

Kisumu 296.

Kitab el-dal@il fi-’l-lawazim wa’l-
wasa'il 48.

Kondoa-Irangi 297.

Komorenser 62.

Koran 531f., 94.

Koreischiten 34, 48, 61, 85, 186, 221,
223, 225, 241, 282.

Kubbet es Sayyid ‘Iibdullahi 184.

Kufa 55, 59, 120, 238, 244.

Ksar ‘Arifan 181.

Labaytor 81, 87.

Lailatu ’I-Mi‘radj 112, 304, 315.
Lailatu ’1-Qadr 53.

Lamu 12, 15, 32, 50.

Lazza 253.

Lesa 289.

Lindi 36, 265.

Loh 94.

Lutfi Pascha 209.

Madjadhib 104, 244.
Madjdhub 108, 81.



Madjid, Sayyid 297, 16.

Mazdak 119.

Madjdhubiyya-Tariga 170.

Magog 245, 253.

Maghrebinier 83.

Mahas 84.

Mahdi 183 1f., 258 f.

Mahdi-Sckte 183 ff.

Mahdi cl-Muntazir 187 s. Mahdi.

Mahmud, Scheikh 31, 36, 245.

Mahmud al-‘Araki 82.

Mahmud Mukhtar Pascha 56, 324.

Mahmud Wad el-A‘ulia 169.

Mahr 190, 288.

Rl-Mahrugi 49.

Malamati 791.

Malik Tbn Anas 8, 60f., 124, 243.

Malikiten 14, 591f., 219, 294.

Malikiyya-Tariqa 178.

Mamluken 8, 162.

Man®'ife-Tariga 174.

Mani 116f.

Man-la-yastah-zirahu ’Fagih 26.

Mannana 81.

Magrizi 8.

Marangu 5, 239.

Maraziqa-Tariqa 174.

Ma‘ruf al-Karkhi 120, 126.

Masai 139, 151, 272, 281, 290, 298.

Masawa 36, 111, 1791, 133, 87f.,
223, 261, 295.

Masch@'ikh et-Tariqa 161.

Maschaikh Furu el-Rhmediyye 174.

Ma’siya 257.

Masqat 15, 49.

Mataharieh 199.

Maulid el-Imam esch-Schafi7 304.

Maulid en-Nabi 161.

Maymun 110.

Mawazin 234.

Medani 165.
Medaniyya-Tariqa 154. 172.
Medjilis 233.

Mekkabrief 265 .
Mekka-Pilger 201.
El-Meckki, Sayyid 177.
Mekkiyya-Tariqa 172.

23*

Meman 297.

Mersched 52.

Mesch‘al 159.

Meschhed 23.

Messias 11, 271, 31, 216 1.

Metemma 170.

Michael, Erzengel 127, 250.

Midan ‘AR 156.

Midhat Pascha 324.

Mihrab 85, 279.

Milal wa Nilal 252, 255.

Mimbar 136, 278.

Minieh 200.

Miryam 192, 216, 320.

Mirghaniyya-Tariqa 102, 136, 140,
154, 1731, 1771, 181, 244.

Mirghani, Sayyid 177.

Mirza Ghulam Rhmed aus Kadhidn
216.

Mirzais 216.

Misr 8.

Mithra 119.

Mizzn 249, 234.

Mkalama 5.

Mo‘ayyad-Zeitung 199.

El-Mo‘ayyid 92.

Mogadesia 13, 36, 223, 295.

Mombasa 4, 36, 40 1., 231, 276 {., 297.

Morogora 297, 299.

Moschee 44 ff., 143 ff.

Moses 28, 37, 52, 127, 317, 319.

Mostaghanem 193.

MuTwiya 3, 22, 42, 417, 205.

Mubay‘a 154.

Mudjab al-dua 76.

Mudijtahidin 30, 243.

Muharram 23, 31, 52, 294, 297.

Muhammed, Schiiler des Hanifa 59.

Muhammed 1. 209.

Muhammed II. 261.

Muhammed V., 50, 211, 224, 323.

Muhammed VI, 15, 210, 224.

Muhammed aus Djaunpur 236.

Muhammed ‘Rhdallah 36, 230.

Muhammed ‘Abd el-Mutal 173.

Muhammed ‘Rbduh 96.

Muhammed Rbu Bekr 175.
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Muhammed Rbu’l-Qasim 40.

Muhammed Rhmed el-Mahdi 182,
s. Mahdi.

Muhammed al-Bagir 28.

Muhammed al-Berkevi 243, 255, 257.

Muhammed al-Hamim 80, 84.

Muhammed al-Hamim Tbn ‘Abd al-
Sediq 108.

Muhammed ‘AT 214.

Muhammed ‘Rli Pascha (Mehmed
‘AN 160, 162. 220.

Muhammed al-Misri 83.

Muhammed al-Nur Ibn Dayf Allch
821f., 91.

Muhammed Amin Ibn ‘Abd el-Sadiq
165.

Muhammed Amin Qorra‘ 294.

Muhammed Batuh, Savvid 87. 296.

Muhammed el-Hasan 175.

Muhammed el-Khalwati 167.

Muhammed el-Kheir 184.

Muhammed el-Madi (Mahdi) Abu
*1-‘Rz~im 199,

Muhammed el-Madjdhub 171, 174.

Muhammed el-Madidhub T1. 172.

Muhammed Madjdhub el-Kabir 170.

Muhammed el-Madjdhub el-Sughair
170.

Muhammed el-Mahdi.
196 ., 198.

Muhammed el-Senusi, Sayvid 173,
193f., 198.

Muhammed el-Sughair Ibn Sayyid
‘RI 169.

Muhammed es-Samman 168.

Muhammed esch-Scherif 188, 194.

Muhammed esch-Scharfi 185.

Muhammed Ibn ‘Abdallah (Prophet)
34.

Muhammed Tbn  ‘Abd  al-Wahh#b
2191,

Muhammed Tbn ‘Bhd el-Medjid 14.

Muhammed Tbn al-Hanafiyva 28.

Sidi 194,

Muhammed Ibn ‘Al Senusi, Sidi
193. )

Muhammed Thn ‘Isd Suwar al-
Dhahab 83.
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Muhammed Tbn Ismafl 27, 37, 40.
Muhammed Thn Malik Schzh 209.
Muhammed ’Idris 195f.

Muhammed 'Idri<i, Sayyid 173.

Muhammed Naai 28.

Muhammed ‘Othman el-Kabir 174f.

Muhammed ‘Othman el-Sughair 176f.

Muhammed Rida 196.

Muhammed Salkh 179.

Muhammed Schakir 326.

Muhammed Scherif Nur ed-D@im
168, 184 ff.

Muhammed Sirr el-Khatim 175.

Muhammed Taai 28.

Muhvi’d-Din Abu Muhammed ‘Rbd
el-Q7der el-Djflani Ibn Rbu
Saleh Musa el-Hasani 164, 166.

Mukhtasar 73, 83. 95, 308.

Mukhv 43, 45.

Mul 52.

Mulungu 289.

Munkar 243.

Munsur Thn ‘AT Ibn Sa‘d 84 ff.

Muntazirin-Sekte 234.

Mugaddem 181, 197.

Mugadima 97.

Murcia 116.

Murid 153.

Murungu 289.

Musa al-Kazim 271, 32, 37.

Musa Ibn Ja‘qub 73.

Musannaf 56.

Muslim Ibn Hadjdjadj 56 f.

Muslimiyya-Tariga 174.

Musnad 56.

Musta‘li 298.

Mustaliiten 298.

Mustansir 92, 298.

Mustafa Kamel
Siddigi 167.

Mustapha Kemal Pascha 3, 135, 217,
222, 224, 226, 238, 264, 234, 321.

Musta‘sim 207.

Mut‘a 36, 288.

Mu'‘tasim 209.

Mutawakkil 208.

Muwatta 60.

ed-Din  el-Bakri-



Mwanza 13.
Mystiker 70 f£. 115 ff.

Nahed Fanous, Victor, 5.

Na'ib 149.

Nairohi 5, 17, 36. 38, 40, 218, 296.

Nakhadju ’1-Balaghat 26.

Nakir 243.

Namaz 279.

Naaih 154. 156 ., 159.

Naaih el-Tkhwan 146, 148, 155.

Naaib el-Rehir 147.

Naaih el-Medilis 155 ff.

Naaih el-Oahwe 159,

Naaih es-Sedidjade 155.

Nagib ez-Zaiv 155.

Naaschabandiyva-Tariqa 130, 164,
175, 181.

Nasir ed-Din 42.

Natiq 27.

Natm Schukair 176.

Nawabo 332.

Nebi ‘Isa 37, 192, 226 ff., 244 1., 256,
265. 320.

Nedjef 233.

Neu-Moschi 5, 30, 38, 277, 289.

Nimr, Scheikh 171.

Nischaour 57.

Nizam (Zeitung) 211.

Nizam von Hyderabad 214, 217,
326.

Nizar 41, 298.

Nizariten 298.

Noah (Nuhu) 28, 37, 320.

Nudjaba 76, 127.

Nur 31.

Nirr ed-D2im 168, 185.

Nur-i-Muhammadi 38.

Nyambe 289.

F1-Obeid 169, 171, 175.
Ohod 205.

Oloiboni Kitok 290.
‘Oman 1, 14, 47, 51, 297.
Omana 171.

‘Omar, Khalif 3, 6, 21 ff., 34, 48, 54,
114, 188, 203f, 225, 241, 288,
202,

‘Omar I1., Khalit 209, 228.

‘Omar Djanbo 169.

Omayyaden 221, 39, 50, 205¢f., 326.

Orden 130f., 1528, 1621f

Osman 206, 209.

Osman Pascha 10, 260.

Osman Digna 171, 311.

Osmanen 224 f., 238, 210.

Osmanlie-Orden 10.

‘Othman 22, 25, 48, 54f., 144, 156,
203, 205, 225, 241¢%.

Pan-Afrika-Bewegung 267.
Pangani 9, 36, 168, 218, 299.
Pemba 18.

Pepo-Ténze 139, 151.

Perim 18.

Pfad 105, 98f., 118.

Qadar 257.

Qadir 209.

Qadiriyya-Tariqa 136, 154, 164ff,
172, 244, 309.

Qasim Bey Anim 334.

Qasim Muhammed Abu Bekr 126.

Qa‘uqdjiyya-Tariga 172.

Qibla 1091, 243f.

Qira’at 97.

Qiyas 241, 243.

Qubba 100.

Qubbet el-Mahdi 89.

Qufra 193, 195ff.

Qurbdn Bayram 112.

Qutb 73, 76 ff., 127, 158, 163, 183.

Rabi‘a 84.

Rabi‘a Beni Nizar 6.

HAl-Radj‘a 229.

Radjab 304.

Rahemtullah Hemani 43.

Rak‘a 279.

Ramadan 112, 122, 159, 161, 254,
274, 298, 303, 315.
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El-Raschid 179.

Raschid Ibn ‘Omar 273.
Raschidiyya Tariga 133, 1781, 182.
Ratib 102, 111, 189.

El-Rifa% 178, 109.
Rifa‘yya-Tariqa 178, 153, 309.
Risala 72, 81ff., 95, 98.
Risala-i-Berkevi 292, 254 1.
Riza 23.

Rub‘ 94.

Rufa‘a 81, 87.

Rufiji-FluB 298.

Ruh al-quddus 126, 232.

Saba Dijinn 33.

Saba‘iyya-Tariqa 169.

Sabderat 175.

Sa‘diyya-Tariga 166.

Sadiqah-Tariqa 165.

Saharawardiyya-Tariga 130, 169,
182.

Sahib sirr al-Nabi 116.

Sahih-i-Bukhari 57, 249.

Sahih-i-Muslim 57.

Sa‘d, Scheikh 308.

Sa‘id, Sayyid 151.

Sa‘d ‘Abdallah ’Idrus 87.

Sa‘id ‘Abdallah 'Idrus Ibn ’Idrus 111,
s. ldriis.

Sa7d Hanbal Ibn ‘Omar al-Hanafi
111, 87.

Sa‘id Ihn al-Musayyab 3.

Saidi 235.

Saifiden 7.

Sa‘ir 253.

Saladin (Salgh ed-Din) 260, 326.

Salama 174.

Salamiyya-Tariqa 174.

Saldt 279.

Salih 75.

Salih Ibn Ban al-Naqq 109.

Salman al-Tiwali 81, 87.

Same 307.

Sammaniyya-Tariga 153, 1671, 172,
184 1f., 102, 191.

Samuel 105.
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Saoschyant 31, 230, 280.

Saqar 253.

Sargon 1. 229. .

Sari-Saqati (as-Sari as-Saqati) 126.

Saul 134,

Al-Sawa‘iq al-muhriqa 232.

Sawiyya-Tariga 169.

Sawwa-Djinn 33.

Sayyid 26.

Schadhiliyya-Tariga 130, 154, 161,
164, 169 1f., 193, 309.

Schafiiten 14, 49, 61, 63, 59, 113,
122, 190, 219, 294, 296.

Schaghiyya-Tariqa 137.

Schaharaward 182.

Schahawiyya-Tariqa 166.

Schah in Schah 221, 233.

Rl-Schahrastani 25, 29, 252, 255.

Schaidjiyya 178.

Schakhsei-Wakhsei 34f., 42,
151, 240, 261, 182.

Schamanentum 119,

Schambat 100.

Schamharusch 110.

Schamil (Schamwil) 259, 282.

Schamsu ’I-‘Ulema 87, 296.

Schaqiq al-Balkhi 120.

Scharanibe-Tariqa 166.

Scharh-i-‘Aq@’id-i-Djami 249, 246.

Schari‘a al-Eyyubiyya al-Helmiyya
143.

Scharifu 67, 311, 306 f., s. Scherife.

Schatah 108.

Schausch-Tigar 5, 64, 2851.

Schedd 158.

Schefket Pascha 324.

Schehab ed-Din Abu Hafa (Hafsa)
‘Omar Ibn Muhammed Ibn ‘Rb-
dullah 182.

Scheikh el-Bekri 152, 160 ff.

Scheikh el-Djebel 30.

Scheikh es-Senusi 188, 195, 329, 245.

Scheikh esch-Schafi 61 f., 243, 304.

Scheikh es-Sedjdjade 149, 157, 159,
163, 166, 169, 1771.

Scheikh et-Tariga 149, 1581f, 179,
185, 191.

112,



Scheikh Sedjdjadet el-Fhmediyye
Schems ed-Din 174.

Scheikhu ’I-Islam 294.

Schelal 7.

Schendi 50, 84, 170, 179, 261, 223.

Scheraf ed-Din Abw’l ‘Imran 166.

Scherife 26, 162f., 306, 311, 326.

Scherif el-Imam Ibn Busati 180.

Schi‘iten 21 if., 294 if.

Schi‘a Isma‘iliyya 38 ff.

Schihab al-Din Ahmed Ibn Hadjar
al-Heythami 29, 232,

Schihab ed-Din Ibn el-‘Omari 8.

Schihiri 63.

El-Schibr 63.

Schilluks 82.

Schinnawiyya-Tariqa 174.

Schirazi-Fiirsten ,12.

Schoa 7

Scho’aib Abu Midian el-Andalusi
170.

Schu‘aibiyya-Tariqa 174.

Schuwa 7.

Sedjdjade 158.

Seistan 57.

Seldschuken 205.

Selim I. Yawuz 35, 40, 207 f.,, 209,
2185, 228.

Selman al-Farisi 126.

Sennar 4, 10, 91, 104.

Senusiyya-Tariga 1931f, 10, 130,
173, 260, 268.

Shomvi 298.

Siebener 27 ff., 298,

Silsilet el-Baraka 156, 158, 117.

Simeon, Rabbi 98.

Singa 180.

Singida 5, 239.

Sinkat 200.

Sirat 251.

Skopzen 150.

Slatin Pascha 8, 9, 89, 194.

Sobat-Flu§ 293.

Sofala 4.

Sokoto 195.

Sprecher 271, 37, s. Natiq.

Suakin 12, 33, 36, 199, 223, 294.

Sub‘ al-dirdsa 94.

Sufismus 701f., 116 ff.

Suki (Sugi) 168.

Suleiman Ibn Nasir 49.
Suleiman Ibn Surad 228.
Al-Sultan Muhammed Schah 41.
Sunniten (Sunna) 53 ff.
Sunan-i-Rbu Da’ud 58.
Sunan-i-Ibn Madjah 58.
Sunan-i-Nasa’l 58.

Suq el-Hamir 87, 131, 183, 262.
Sutuhiyya-Tariga 174.

Ta'athir-i-Sah@'if 247.

Tabaqat Wad Dayf Allah 72, 82f,
98, 105, 218, 311.

Taba-i-Tabiin 242.

Tabari 231.

TabiTn 242.

Tabl 159.

Tabora 13, 14, 239.

Tabu 289 £,

Tadj al-Din al-Behari 83, 108, 184.

Tadjo 8.

Tadjwid 78, 83, 97.

Talsir 56, 97, 231.

Talsir-i-Husaini 253.

Taher Wad Ishag 194.

Tahdib 26.

Ta'ischa 187

Talaat Pascha 324.

Tamim 219.

Tanin 324.

Tanta 166.

Taqi al-Din Ibn Teymiyya 219.

Tardjuman el-Lisan 155.

Tarit 174.

Tariqa 114f.

Tariqa el-Mahdi 189.

Tariget el-Medaniyye 172.

Tasawwuf 72, 74.

Tasqiyaniyya-Tariqa 174.

Tawhid 97.

Et-Tayyeb 168, 184, 186.

Et-Tayyeb Haschim 192.

Terrin 86.

Thumn 94.
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Tidjaniyya-Tariqa 168.
Tihdmiyya-lariqa 172.
Rl-Tilimsani, Scheikh 83.
Timbuktu 4.

Timur Leng (Lenk) 209.
Tirmidhi 250.

Tohara 301.

Toschki 311.

Turgut Pascha 324.

Tuti 73, 84, 106, 178.

‘Ubeydallah 27f., 40.
‘Uda 94.

Uganda 5, 171.
Uhehe-Land 266.
Uijiji (Uidjidji) 13, 50, 289.
Umbulu 290.

Umm Debrekat 189.
Umm Maryum 106.
Umm Miryam 337.
Umma Zaidiyya 12.
‘Ugba Ibn Naf‘a 3.
Urfa 51.

Usambara 13, 291.
‘Uschr 274.

Varas Muhammedbay (Muhammed
Bay) 43.

Waalimu 307 {.

Wadai 4, 195, 198.

Wad al-Turabi 100.

Wadschagga 2721., 298.

Wahhabiten 85, 151, 200, 219ff,
130 1f., 113, 296, 328.

Wahehe 272, 298.

Wakamba 297.

Wakawerondo 272, 297.

Wakikuyu 247.

Wali 314.

Waniramba 139, 151, 272, 298.

Wanyamwezi 139, 151, 272.

Wapare 139, 151.

Wagf 212.

Wasa'il Izhar El-Haqq 199.

Wasuaheli 14, 63, 288, 297, 303.

Wasukuma 151, 2.2, 298.

Watu wa HAgha Khan 38, s. Agha
Khan.

Wau 294.

Wen-Ameon 119, 133.

Wird 102.

HRl-Wird al-Kabir 129.

Wird al-sughayyir 137, 140, 129.

Wird al-waqt 129, 136.

Yad 1531.

Ya‘qub Beg 16, 259, 263, 325.
Ya‘qubah-lariqa 165.

Yaqut 8.

Yemama 54.

Yusuf 50.

Yusuf el-Hindi 143.

Zabalg 130.

Zaghawa 8.

Zaghlul Pascha 329.
Zahed 186.
Zzhidiyya-Tariga 174.
Zaid 12.

Zaid Ibn Thabit 54 1., 241.
Rl-Zain, Scheikh 81.
Zaiy 159.

Zakat 274.
Zar-Beschworung 283 ff., 334.
Zar-Scheikh 284.

Zayn al-‘Bbidin 42.

Zayn Ibn Saghirun 74.
Zawia 129, 179, 165.
Zendjzn 182.

Zindiq 118.

Zoroaster 117.

Zubeir Pascha 9, 10, 268.
Zunnar 118.

Rl-Zuyud 296.

Zwolfer 27 ff., 32, 39.
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