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AVANT-PROPOS

Le sujet de ce volume recouvre en grande partie
celui que nous avons ded traite dans nos deux
ouvrages Avicenne el Gazali (Paris, Alcan, 1900
el 1902). Comme ces 2 lires sont connus e se
trouvent enlre beaucoup de mains, nous avons
fait en sorte de ne pas trop nous repeter. Pour les
auteurs dont nous avons dejd parte, nous avons on
modifie un peu le point de vue, on varie les cita-
tions. En general ce livreci est moins abstrait
que ses deux devanciers, ct a moins pour objet
la philosophic technique. Ains pour Gazali
Djeldl ed-Din Round, nous avons explique cer-
tains aspects popiilaires de leur talent; nous avons
rapporte, a propos de Farabi, des pages mar-
quantes sur la theorie politigue. Le sujet du
chapitre Il, ecole scolastique du Maroc et dEs
pagne, qui comprend les deux grands noms d'lbn
To fail el d'Averroes, ne figurait point dans ces
oeuvres anterieures. En theologie, nous avons fait
une place au profond thcologien et philosophe
el-1dji. Le chapitre sur la mystique, grdce a des
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travaux recents de Miguel Asin, Massignon, Ni-
cholson et d'autres, a pu eire consider ablement
enrichi. Parmi les sceptiques ou scepiico-mysli-
ques, on rencontrera ici un astre de premiere gran-
deur, Hdfiz, dont nous n'avions point encore parle.
On remarquera que les dames de lettres, qui, depuis
pas mal d'annees, oni jeie un s vif eclat dans la
poesie frangaise, oni apporte une brillante contri-
bution a Vetude de la poesie persane. Les sections
sur les poemcs romantiques, sur les societes
secretes et les sciences occulles, sont nouvelles.
En fin nous avons ajoute au present volume un
chapitre sur la musique : cet art, pour lequel les
Orienlaux oni temoigne d'une sensibilile s pas
sionneg, tient & la fois aux scolastiques, qui Vont
cultive et en ont donne la iheorie, aux iheologiens
qui Vont combattu, aux mystiques qui Sen sont
servi pour parvenir a Vextase.

Le cinquieme et dernier volume (en prepara-
tion) aura pour sujet : les secies (le chiismc et ses
derivees), le liberalisme et la vie intellectuelle
dans Visam moderne,

B. DE VAUX.



CHAPITRE PREMIER

LA SCOLASTIQUE. — ECOLE ORIENTALE

GENERALITIES. — LES TRADUGTEURS SYRIENS
D'CEUVRES GRECQUES.——EL-KINDI.

FARABI. — PAGES SUR LES CITES IMPARFAITES.

AviCENNE, SES CEUVRES——LE SYSTEME SCO-
LASTIQUE. — PAGES SUR LA PHYSIQUE. — LES
MYTIHES——L'ALGIKBRE PHILOSOPHIQUE.

Le terme de « SGOLASTIQUE » n'est pas imile
de l'arabe. Les scolasLiques arabes s'appellent
savants ou sages, hokamd, ou bien failasouf,
pi. faldsifah, transcription du grec yiloToyos (1).
L'ecole scolastique arabe est line ecole parlicu-
liere ; il y aune quantite de penseurs musulnians,
commc nos lecteurs ont pu Sen apercevoir, qui
ne sont point des scolastiques. Cetle ecole se
divise en deux branches: rorientale et I'occi-

(1) Nous les designons souvent par le mot de Phi-
losophes, avec un grand P, ou encore sous le nom d'ecole
hellenisante. ‘
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dentale. Al-Kindi, Farabi, Avicenne sont les
noms celebres de la premiere branche ; lbn
Baddja, Ibn Tofa'il, Averroes, ceux de |la secon-
de. Ces philosophes Ont tous au fond la meme
doctrine, et ils ne different entre eux que par
leur temperament personnel ou sur des points
d'importance secondaire (1).

La scolastique arabe depend de la tradition
hellenique, et surtout de celle du neoplatonisme.
L'esprit en est tres syncretique. Comme le neo-
platonisme avait cherche a faire une fusion
d'Aristote et de Platon, cette ecole a cherche a
mettre d accord ces deux philosophes ensemble
avec les dogmes de la religion revelfe. |l est
resulte de la un systeme ample, coherent et ma-
jestueux, qui temoigne de la puissance et de
I'habilete des esprits qui Font coliQu, mais qui
n'a pas recu en definitive |'approbation des
theologiens.

Les TRADUCTEURS qui ont fait connaftre au
monde musulman les grandes oeuvres de la phi-

(1) En Occident, la scolastique est plutdt une langue
ou une methode qu'un systeme 5 c'est une mani&re de
philosopher. On peut avoir des opinions txhs oppos6es
sur des points essentials, etre par exeuiple nominaliste
ou realiste, et etre egalement scolastique.
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losophie antique sont surtout, au debut, des
Chretiens. Le plus celebre est Honei'n fils d'l shak,
Chretien 'Ibadite de Hira. Il apprit le grec dans
un voyage en Asie-Mineure, et fut medecin du
Khalife Motewekkil. Il traduisit: |a Republique
de Platon, les Lois de Platon, le Timet du meme
philosophe, qu'avait dejA traduit 1bn el-Batrik
aux environs de Tan 200 (815); le Syllogisme
d'Aristote d'apres la traduction de Theodore,
le De Ccelo et mundo d'apres Ibn el-Batrik, le
traité de YArne, la Metaphysique avec le com-
mentaire d'Alexandre d'Aphrodise, le Commen-
taive& YEthique, de Porphyre,et des ecritsscien-
tifiques. Honein mourut en 260 (873), Setant
empoisonne, de chagrin d'avoir ete excommunie
par sa secte.

Son fils Ishak fils de Honein traduisit les
Categories d'Aristote (1); il mourut en 298 ou
299 (911). Le chretien Abou Bichr Matta (mort
a Bagdad en 328, 940), traduisit la Poetique (2).
On peut encore citer comme traducteur d'écrits
philosophiques lbn Zer'a, chretien Jacobite,
mort en 398 (1008).

On a peu de documents sur EL-KINDI ; malgre
sa grande reputation qui le fit appeler «le Phi-
losophe des Arabes », presque toute son ceuvre

(i) Ed. J. Th. Zenker, Leipzig, 1846.
(2) Ed. Margoliouth.
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sest perdue, et les sources ne sont meme pas
tout & fait d'accord sur les dates et les lieux
de sa biographie (1).

Il naquit i Koufah (ou a Basrah) ; ss pre-
noms sont Abou Yousof Ja'koub. Il etait de
bonne race arabe, de latribu de Kindah, et ceci
est & noter, car peu de ces savants sont de veri-
tables arabes: Farabi est d'origine turque, et
Avicenne est plutot persan. On n'a pas |la date
de sa naissance; son pere etait gouverneur de
Koufah, son grand-pere |'avait ete de Basrah,
pour le compte des Benou Hachim. Il fit ses
etudes a Basrah, puis a Bagdad, et demeura dans
cette derniere ville comme secretaire des Kha-
lifes Mamoun et Mou'tasim (198 a 227 ou 813 a
841). La reaction orthodoxe qui eut lieu sous
Motewekkil ['atteignit comme tous les penseurs
libres; sa bibliotheque fut confisqu6e; on la
lui rendit apres la mort de ce Khalife. Lui-
meme mourut peu apr6s, probablement vers
Tan 260 (873).

La production d'Al-Kindi fut enorme; s
ecrits portaient sur presgue toutes les sciences.
Les biographes ont compte de lui: 8 ecrits sur

(1) Suter, die Mathematiker und Astronomen der
Araber; Leipzig, 1900, pages 23-26; Brockelmann,
Gesch. d. ar. Litt. 1, 209; Fliigel, Al-Kindi, genannt
der Philosoph der Araber; ein Vorbild seiner Zeit und
seiner Volkes, Leipzig, 1857.
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la musique, 23 sur I'astronomie, 26 sur la geo-
metrie, 23 sur la medecing, 9 sur l'astrologie,
17 de polemique, 5 de psychologie, 12 de poli-
tique, 14 de meteorologie, 10 d'optique, et une
quarantaine sur des sujets varies. Il va de soi
gue oes ouvrages devaient etre des opuscules
ou des epitres plutot que des livres proprement
dits. Le biographe Ibn Ab! 'Oseibiah le cite
d'apr&s Abou Machar comme ayant traduit des
oeuvres du grec, ce dont on peut douter.

De tout ce grand labeur il ne nous ext rest6
gue quelques morceaux Sur les sciences, e en
philosophic quatre petits traites dans d'ancien-
nes traductions latines (1). Ces petits traites
paraissent des sommaires destines a l'enseigne-
ment; la doctrine qu'ils representent n'est pas
directement celle d'Aristote, mais quelque arran-
gement neoplatonicien. Le premier de ces opus
cules et sur « Intelligence et Tintelligible »;
il y en a deux traductions latines dont Tune
est de Gerard de Cremone. El-Kindi distingue
quatre egp\ces ou degres dans I'intellect; voici
au reste son texte:

« D'apres ton dedr, je t'ecris cette breve
epitre sur lintelligence et Tintelligible, sdon la

(1) Dr. Albino Nagy, die philosophischen Abhand-
lungen des Ja'qub ben Ishag Al-Kindi, zum erstenmale
herausgegeben, dans les Beitrsege zur Geschichte der Phi-
losophie des Mittelalters, Miinster, 1897.
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doctrine de Platon et d'Aristote. Leur opinion
est que Fintellect est de quatre especes : la pre-
miere est Fintellect qui est toujours en acte, la
seconde est Fintellect qui est en puissance dans
I'ame; la troisieme, Fintellect lersqu'il passe
dans I'ame de la puissance a Facte; et la qua-
trieme, Fintellect que nous appelons démons-
tratif. .. Nous retrouvons cette doctrine plus
clairement exposbe dans Avicenne. L'attribu-
tion qu'en fait Kindi k Aristote n'est pas exacte.
Aristote connait e vovg 7rovmxdb, Fintellect actit,
et son commentateur Alexandre d'Aphrodise,
le vovg effx>ros Fintellect acquis; mais ni Fun
ni Fautre ne connait ces quatre degres. A la fin
de Fopuscule, Al-Kindi attribue cette division
aux « anciens sages, primi sapientes ».  On
sent la une tradition d'ecoles neoplatoniciennes.

Le troisieme traite est sur les cinq essences.
Cest un enseignement derive des Categories
d'Aristote, qui est cite en tete. Les cing essences
sont la mature, la forme, le mouvement, le lieu
et le temps. Ce nom dessences (ou principes
essentiels) et ce chiffre de cing rappellent cer-
tains systenes de la philosophie hindoue. L'id6e
de Finstant est analysee finement, et les quel-
ques lignes qui Sy rapportent peuvent etre no-
tees pour FMstoire des notions mathematiques
de continu et d'infmiment petit (1).

(1) hoc. cit., p. 30.
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FARABI, qu'on a appele «le second maitre »,
cest-a-dire le premier aprés Aristote, naquit a
Wasidj, petite place forte du district de Farab
(Otrar). Son nom complet etait Mohammed fils
de Mohammed fils de Tarkhan Abou Nasr el-
Farabi, oil Tarkhan est un nom turc. On croit
gue son pere etait general. Il alia etudier a Bag-
dad oil il eut pour maitre le medecin Chretien
Yohanna fils de Hailan et pour condisciple le
traducteur Abou Bichr Matta, chretien aussi.
Ensuite il se rendit a Alep, a la cour de Self
ed-Daoulah prince Hamdanite, auquel il plut
par son talent d'artiste. Savie, d'ailleurs, parait
avoir ete asxz retiree, et Ton dit qu'il portait
Thabit de Soufi. Son protecteur Self ed-Daoulah
Temmena avec lui dans la campagne oil il prit
Damas. Il mourut dans cette ville Tan 339 de
ThSgire (950), age d'environ 80 ans.

Comme celle d'el-Kindi, sa vie litteraire fut
extremement f6conde; s ceuvres sont assz
nombreuses pour que Steinschneider ait pu con-
sacrer ungrosvolumeA saseulebibliographie(1);
mais elles ont ete de bonne heure perdues en

(1) M. Steinschneider, AL-Farabi, des arabischen
Philosophen Leben und Schriften, faisant partie des
Memoires de L'Academie imperiale des Sciences de S-
Petersbourg, vol. X111, n° 4, 1869.
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grande partie. |l nous reste cependant encore
une quarantaine de traites, dont 31 en arabe,
6 en hebreu, 2 en latin (1). Parmi les traites
conserves en arabe se trouvent le celebre Kitdb
el-mudgt, livre de la musique, etudie par Kose-
garten, et le traits de la cite module (al-madina
al-fadtla) (2), sorte de description d'un gouver-
nement id6al et utopique dans lequel le monde
serait gouverne par des sages, cette derniere
oeuvre est d'esprit platonicien.

Farabi est, avant Averroes, le principal com-
mentateur d'Aristote et de la philosophic grec-
que. Il avait comment6 les Categories, les Her-
menela, les premiers et seconds Analytiques, les
Topiques, la Sophisiique, la Rheiorique, la Pot-
tique. Get ensemble, avec un commentaire a
llsagoge de Porphyre, constituait un Organon
divise en neuf parties. En morale, Farabi com-
menta |'Ethique d. Nicomaque, en politique, il
fit un abrege des Lois de Platon et composa le
traite de la Cite modele. En psychologie et en
metaphysique, il donna de nombreux traites
intitules | Intelligence et |'Intelligible, VAMe, les
Facultes de Vdmg I'Un et |' Unite, la Substance,

(1) Cf. Brockelmann, Gesch. d. ar. Litt., I, 210-213.

(2) Ed. Dieterici, AlfdrdbVs Abhandlung der Mus
terstaat, Leyden, 1895 ; P. Bronnle, die Saatdeitung,
Leyden, 1904. Dieterici a aussi 6dite en arabe neuf
courts traites de Farabi: Alfdrdbi's philosophische
Abhandlungen, Leyden, 1890.
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le Temps, le Vide, VEspace et la mesure; il com-
menta le livre de VAme d'Alexandre d'Aphro-
dise. Dans l'ordre scientifique, il avait auss
ecrit des commentaires a la Physique d'Aristote,
k la Meteorologie, aux traites du del et du Monde,
ainsi qu'a YAlmageste de Ptolemee. On lui doit
un d'explication de certaines propositions
difficiles tirees des Elements d'Euclide. Les scien-
ces occultes meme Toccuperent; il ecrivit sur
YAlchimie, la Geomancieles Genies et les Songes.

Il est regrettable que cette grande ceuvre ne
nous ait pas ete conservee assez completement
pour que nous puissions juger quel etait I'etat
dela culture scientifique et philosophique a cette
date, et en deduire le degre d'originalite des phi-
losophes post”rieurs, les Avicenne et les Aver-
roes. D'apres ce que nous connaissons, Farabi
est un auteur assez difficile ; son styleest un peu
obscur; il aime les sentences breves auxquelles
il meledesmotsdelaterminologiemystique;il ne
semble pas avoir eula clarte d'esprit et le talent
de composition que Ton admire chez Avicenne.

Un de ses opuscules, intitule les Gemmes de
la Sagesse (1), a ete regarde comme particulte-

(1) L'un de ceux qu'a 6dités Dieterici. L'ouvrage
de Horten a pour titre : M. Horten, das Buck der Rings-
teine Farabis (m. 950) mit dem Commentare des Emir
IsmaHI el-Hoseini el-Farani (um 1485) ubersetzt und
erlautert, vol. V des Beitrsege zur Geschichte der Philo-
sophie des Mittelalters, Miinster, 1906.
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rement important, car il a 6te longuement com-
ments. Cest un recueil de courtes phrases ou
d'aphorismes qui contient, mais d'une fagon
tres latente, toute la philosophie. On trouverait
la des formules intEressantes sur la synthese des
contradictoires en Dieu, r6digees cependant en
des termes tres mystiques. M. Horten a etudie
cet opuscule de Farabi, avec le commentaire
de Ismail el-Farani, dans un fort volume oil il
a tache de dégager la philosophie qu'il renferme.
Les articles de cette philosophie, une fois eclaires
et mis en ordre, sont bien ceux qui constituent
la doctrine de |la scolastique orientale. Les voici
a peu pres, comme cet editeur les a groupes :

D'abord la theorie de la connaissance: la con-
naissance, congue comme une ressemblance des
objets ; la perception, moyen de connaissance ;
la representation, premier degre de connaissance;
le concept, assimilation et union avec Tobjet;
I'abstraction ; les predicats; — la substance et
I'etre ; les qualites des corps et les accidents ; la
causality et les relations dans le domaine phy-
sique ; — en psychologic : le principe de la vie,
le souffle; les facultes et leur objet; la force
vegetative; la force animale ou ame animale,
capable de d6sir, de crainte, de colere ; les sens
externes; les sens internes; le sens commun
(selon la signification scolastique de ce terme),
et la memoire; Timagination, la cogitative,
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I'instinct; l'intelligence humaine avec ss facul-
tes logiques, l'intellect passif et 1'intellect actif
qui regjoit 1'illumination de Dieu. — En meta-
physique : I'etre, la source de I'etre, le non-etre ;
les preuves de Dieu; le n6cessaire et le contin-
gent ; le possible ; la puissance et |'acte ; I'esp&ce
et I'individu ; la substance et 1'accident; la cau-
salite. — Dieu origine des causes; la chaine des
causes; le principe de causalite : que tout effet
qui survient en une chose autrement que par sa
nature, vient d'une cause qui lui est exterieure.
— En theologie: Dieu, existant par sa nature,
prouve par la serie causale, prouve par la consi-
deration de la multiplicity et del'unite; conte-
nant toutes les creatures; ala fois unite, verity
amour, lumiere (comme dans Plotin), etre pur
et source de I'etre; doue d'une activite inte-
rieure et d'une vie personnelle; se connaissant
lui-meme et connaissant le monde, sans qu'il
en resulte en lui de multiplicite; cause d'une
certaine maniere des actes libres de I'homme;
k la fois visible et cach6; connaissable pour
Thomme comme cause et par extase ou revela-
tion; — en cosmologie : le premier etre sorti de
Dieu, science et puissance divine, le monde des
Id6es, de la science, de Fabstraction; le second
Etre sorti de Dieu,« commandement » ou Verbe
(koyoq, en arabe amf); les spheres celestes et le
monde sublunaire; — en morale : le bonheur,
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but de lavie, atteint par I'union avec Dieu; le
retour des choses A Dieu.

Nous avons la le schema d'une philosophie
qui est la meme que celle d'Avicenne, et qui
n'est autre que le systeme de la scolastique
orientale; et d6ja cette philosophie souleve des
oppositions puisque Farabi, tout mystique qu'il
6tait, a 6te accusb de ne pas croire a Timmorta-
lite de Tame, comme nous le verrons plus clai-
rement en parlant d'Averroes.

Je n'avais pas et6 frapp6, quand j'ai parl6 de
Farabi dans mon livre sur Avicenne, de certaines
pages pourtant tres remarquables qui se trou-
vent dans le trait6 de la Cite modele. Ce ne sont
point celles ou Farabi decrit la cite id6ale ; c'est
au contraire un chapitre oil il Sessae a decrire
les cites imparfaites. 1l y a la desidees sur le role
de la violence et de la force dans la society sur
la lutte pour la vie, sur la haine, qui sont rap-
portées avec beaucoup de vigueur, et qui vont
jusgu'a se rapprocher 6trangement de certaines
conceptions toutes modernes du philosophe
Nietzsche.

La cite de Fignorance et de Ferreur, dit Fara-
bi (1), se produit quand la nation, la religion
{millet), est fondee sur d'anciennes opinions
fausses. Voici Tune de ces opinions :

(1) Abh. der Musterstaat, 6d. Dieterici, p. 71 et suiv.
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Nous constatons que les etres de I'univers sont
opposes entre eux ; chacun recherche la ruine de
Tautre. Lorsqu'un etre nait, la nature lui donne
le moyen de preserver sa propre existence, d'6-
carter ce qui lui est contraire; mais aussi elle
le rend capable de detruire son contraire, d'en
faire une chose assimilable a son espece, de
dompter et de mettre a son service les autres
etres, pour la prolongation de sa propre vie; en
sorte qu'on dirait que chacun ne voit dans les
autres qu'une proie et que lui seul a droit a la
plenitude de I'etre. Meme on voit des animaux
en assaillir d'autres, comme si leur instinct natu-
rel leur faisait croire qu'eux seuls ont droit a la
vie, et gque toute autre existence leur est con-
traire. Leur vie est une lutte et un tumulte per-
petuus ; il n'y a point entre eux d'ordre assur6
ni de rang qui se conserve; mais celui qui a le
plus de force pour dompter les autres, est celui
qui a la vie la plus complete.

De la certaines personnes concluent que, s'il
est dans la nature des etres sans raison de se
combattre ainsi, ceux qui ont le libre arbitre et
la faculte rationnelle doivent en user pour cette
lutte universelle; que les villes doivent etre
constamment en rivalite et en tumulte, ne gar-
dant ni rang ni ordre, ne connaissant ni merite
ni respect; que chacun doit jouir egoistement
du bien qu'il a, sefforgant de ravir au voisinle
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bien dont il le voit pourvu; et que 1'homme le
plus violent et qui exerce sur les autres le plus
de contrainte est en definitive le plus heureux.

On d£duit encore de la qu'il n'y a point de
commerce ni d'amiti6 par nature et par volon-
t6, qu'il faut necessairement que rhomme cher-
che a amoindrir rhomme et a le terrasser, que
deux homines ne sassocient que contraints par
guelque besoin, et qu'une fois ce besoin passe,
ils recommencent a sassaillir Tun rautre et a
Sentre-attaquer. C'est la, dit Farabi, la maladie
de la ferocite dans la philosophic humaine.

Et en effet Y opinion semble bien un peu pous-
$e a Vextreme et comme chargee, caricaturee;
cependant le morceau est puissant, et fait vive-
ment sentir cette theorie de la lutte universelle,
du struggle for life », du « homo homini la-
pus », a laquelle le mysticisme et I'« harmonis-
me » platonicien de Farabi se trouvaient natu-
rellement opposes.

Les pages qui suivent sont encore interes-
santes, Le philosophe y passe en revue les diffe-
rentes opinions sur Torigine des associations
humaines. Quelle est la vraie cause qui fait que
les hommes sassocient ? Les philosophes d'a-
lors donnaieut plusieurs reponses:. Pour les uns,
les hommes ayant vu que I'individu isole ne peut
pas se procurer tout ce dont il a besoin, et qu'il
lui faut des collaborateurs et des aides, ont trou-
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ve bon de sassocier. — C'est |'idee du « Con-
trat social » de Rousseau. — Pour d'autres,
I'union ne sest point faite par consentement et
accord mutuels, mais par violence. Celui qui a
senti le besoin d'une aide a contraint les autres
ale servir et en a fait s esclaves. Puis, assiste
de ces premiers serviteurs, il en a subjugue d'au-
tres, et ainsi de suite. Dans ce systeme, 1aso-
ciation ne sest pas faite entre egaux, mais en-
tre individus de force differente; le plus fort et
le mieux arme en a groups autour de lui de plus
faibles. Ceux-ci ont ete veritablement non ses
associes, mais plutot ses instruments, et il sest
servi d'eux a son plaisir.

Selon d'autres, les associations humaines de-
rivent d'abord de |a descendance d'un pere com-
mun. Les enfants d'un meme pere ont eprouve
entre eux de 1'attachement et de |'amitie et se
SO nt associes pour dominer d'autres hommes.
La distinction entre les groupes provient de la
diversite des ancetres; plus les ancetres sont
eloignes, plus la distinction est grande, et les
groupes finissent par eprouver entre eux une re-
pulsion absolue et memederinimiti6. Seules les
necessites exterieures forcent plusieurs groupes
bien distincts a rester unis ensemble.

Pour d'autres, c'est plutot par les unions ma-
trimoniales que se forment les associations : les
gar*ons d'un clan desirent les filles d'un autre
et reciproguement; de la des alliances de clans.
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D'autres encore pensent que Tassociation
nait d'un premier chef qui a groupe les anc6tres
et les a gouvern&s, en sorte qu'il les a rendus
victorieux et leur a fait acquerir des biens, de
ce que Ton appelle biens en |'etat d'ignorance. —
Farabi veut dire des biens terrestres, opposes
aux biens intellectuel s et mystiques. — Dans un
autre systeme, c'est la ressemblance des carac-
Ures et la communaut6 du langage qui produit
le lien. Pour d'autres, c'est la residence et I'ha-
bitation : on se trouve associe par maison, par
rue, par ville ou par contr6e ; — et il reste encore
diverses causes : association dans la nourriture,
dans la boisson, dans les metiers, dans un dan-
ger qui menace,pour le plaisir,pour le voyage,etc.

Ayant ainsi analyst les causes de groupement,
on traite les groupements comme on a traite
les individus. Que ces groupes soient tribus,
villes ou nations, il faudra, disent certains phi-
losophes, qu'ils agissent comme ont agi lesindi-
vidus : gu'ils cherchent a se dominer et a se
vaincre Tun l'autre. Les buts de cette lutte
seront : la securite, les richesses, les plaisirs,
Thonneur, et tout ce qui sert a les obtenir. L'e-
crasement d'une nation par une autre sera pour
celle-ci le succ6s, le bonheur, lafelicite. Ce sont
1& des sentiments qui sont dans la nature, aussi
bien dans la nature des groupes et des nations
gue dans celle des individus, et ils repondent au
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sentiment des etres instinctifs. Or ce qui est
dans la nature est juste. Le juste est done la
lutte, et ler6sultat delalutte, ouladomination,
est juste lui-meme. Le vaincu est vaincu, ou
bien dans son corps et il meurt, ou bien dans sa
liberte : il devient alors esclave et vaque au
service du vainqueur. Tout cela est juste, parce
que €est naturel; et que le plus fort ait plus de
richesses ou plus d'honneur ou plus de plaisir que
le faible, est juste aussi, selon ces philosophes,
pour la meme raison.

Farabi continue a developper avec une sorte
d'aprete systematique, comme pour la rendre
odieuse, la pensee de ss adversaires, qui appa-
raissent sous sa plume comme de veritables pre-
curseurs de Nietzsche. Pour eux, ce que Ton
appelle ordinairement la justice, comme Thon-
nEtet6 dans la vente et l'achat, la fidelite aux
engagements, T abstention de la colore et des
injures et autres choses semblables, tout cela
n'est que le resultat de la crainte, de latimidity
ou de quelque contrainte exterieure. Les deux
individus ou les deux nations se considerent
alors comme egaux; ils traitent ensemble, par-
tagent, sabandonnent Tun a Tautre une partie
de ce qu'ils ne peuvent retenir, et Sengagent a ne
pas senlever, sinon a de certaines conditions, ce
qui leur reste entre les mains. De la viennent

les arrangements de vente et d'achat, les hon-
2
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neurs, les presents, etc. Tout cela ne derive que
de la faiblesse de chacun devant tous, de la
crainte que chacun a de tous; et toute cette
honnetete et tous ces arrangements ne durent
gu'autant que dure le sentiment de cette fai-
blesse.., Voila, selon ces philosophes, ce qu'on
appelle justice!

Y a-t-il eu vraiment au temps de Farabi des
hommes qui ont profess ces abominables, mais
vigoureuses doctrines ? On peut en douter; ils
auraient eu en tout cas quelque peine a les affi-
cher en public et n‘auraient pu les exposer que
dans quelques cenacles tres fermes. Peut-etre
Farabi les a-t-il recuelllies dans des traditions
anciennes; il ne nomme personne. Le plus pro-
bable est qu'elles ne sont qu'une antithese th6o-
rique, opposee a sa these d'une citeideale, douce,
harmonieuse, fondee sur le devouement et sur
I'amour. Quoi qu'il en soit, on doit reconnaitre
gu'il atraite son sujet avec une energie peu com-
mune et qu'il a donne a son expose beaucoup
d'animation, de force et de vie.

AvicfcNNE, le principal organisateur dela sco-
lastique, Tun des plus grands savants du moyen-
age, naquit (1) dans le bourg de Kharma'tan

(1) Cette biographie est tiree de I'ouvrage hikmet
Aldi, cite plus loin.
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voisin d'Afchanah dans la region de Bokhara,
Fan 370. Il s'appelait Abou 'Ali ibn Sina, et fut
plus tard surnomme a ech-cheikh er-rals, le
chei'kh, le prince », titre sous lequel il est sou-
vent designe dans les Merits orientaux. Son pere
6tait de Balkh ; ayant dfi quitter cette ville ala
suite de certains troubles, il vint a Bokhara et
fut nomme par I'emir de Bokhara gouverneur
de Kharmei'tan.

Avicenne recjut une education soignee qu'il
nous a lui-meme racontee. Des qu'il eut 5 ans,
son pere soccupa de l'instruire; en 10 ans il
acheva d'apprendre le Coran et lesbelles-|ettres,
et il sut par coeur les elements de la geometric,
du calcul et de I'algebre. 11 etudia alors la Logi-
que, Euclide et I'Almageste, avec un certain
Abou 'Abd Allah en-Natili, savant aujourd'hui
peu connu. Il acquit bientot une telle connais-
sance des sciences math6matiques et il y excella
tellement que son maitre vit qu'il n'avait plus
rien a lui apprendre. Natili fut alors appele au-
pres du Shah du Kharezm. Le jeune Avicenne
continua a apprendre d'un autre maitre les com-
mentaires des livres de science. Sa facilite et son
ardeur a l'etude etaient extremes. « Dieu le
Tres-Haut, dit un biographe, lui decouvrit les
enigmes des sciences, au point qu'il devint pa-
faitement habile dans toutes les matures ration-
nelles et traditionnelles, et une personnalitSuni-
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gue en son temps. S'il entamait une 6tude, il Sy
appliquait jour et nuit et jusqu'a ce qu'il se fut
rendu completement maitre du sujet, il ne soc-
cupait plus d'une autre affaire. Si une question
lui semblait difficile a saisir, il se rendait a la
mosgu6e, et, apres une ablution, il faisait une
priere de deux genuflexions pour demander a
Dieu de lui en faciliter Intelligence.

Il se consacra d'abord a la medecine et ne
tarda pas a depasser les plus celebres medecins
de son temps. L'emir Nouh le Samanide, emir
du Khorasan, souffrant d'une maladie grave, le
manda, et Avicenne le guerit. L'emir le fit de-
meurer pr&s de lui et lui ouvrit sabibliotheque
qui contenait des tresors tres rares. C'est alors
qu'Avicenne apprit la metaphysique. La Meta-
physique d'Aristote lui parut d'abord tres diffi-
cile. Il raconte qu'il la lut quarante fois sans la
comprendre et qu'a la fin il en saisit le sens a
l'ade des commentaires de Farabi. |l sassimila
une partie des livres qui etaient en la possession
de r&nir Nouh. Malheureusement le feu prit a
cette bibliotheque et la consuma entierement.
Cet accident eut du moins pour le cheikh I'a-
vantage qu'il lui donna une situation unique
dans les sciences, car il avait sauve des lam-
beaux de ces ceuvres anterieures gque son esprit
portait avec lui.

Avicenne eut ensuite une vie asxz agitee.
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Lorsque le pouvoir des Samanides commena
Sebranler, il quittaBokhara et vint a Korkendj,
ville du Kharezm. |l sejourna quelque temps
aupr&sdu ShahduKMrezm, Ali filsdeMamoun;
puis il alia a Nis&bour, de |la a Djordjan et a
Kinnesrin, et enfin a Hamadan. Il fut investi du
vizirat par Chems ed-Daoulah, emir de Hama-
dan ; apres la mort de ce prince, son fils Tadj
ed-Daoulah le deposa de ss fonctions. Cest a
ce moment qu'il se plongea dans |la redaction de
s plus grands ouvrages. Diverses aventures
n‘interrompirent pas son labeur. Durant la lutte
qui eut lieu entre I'emir de Hamadan et le prince
Bouyide qui regnait a Ispahan, il vecut quelque
temps cache dans la boutique d'un pharmacien;
puis il fut jete en prison et resta en captivite,
travaillant toujours. A la fin il put se rendre a
Ispahan. 'Ala ed-Daoulah, le maitre de cette
ville, le recjut parmi s commensaux. Il vecut
la avec honneur et y acheva la composition de
s principales ceuvres. Le soir il tenait des
stances philosophiques, auxquelles souvent |'e-
mir presidait. Dans un voyage qu'il fit ala suite
de son maitre, il fut atteint de colique et quitta
ce monde, |'an 428, age de 58 ans.

Il y a une autre version sur sa mort; on la
doit aK6mal ed-Dinibn Younis, |le mathemati-
cien bien connu. Ce savant dit qu;'Alaed-Daou-
lah, irritG contre lui, le fit mettre en prison, et
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qgu'il mourut des souffrances de la captivity; a
quoi lbn Younis goute seulement ce distique :
« Jai vu Avicenne qui guerissait les hommes ;
il est mort en prison de la plus triste mort. Le
Chifd (c'est-a-dire la guerison) ne Tapoint gueri;
le Nadjdt (le salut) ne Ta point sauve. »

Avicenne, dit le biographe que nous avons
suivi, a laiss6 des ouvrages sur toutes les scien-
ces au nombre de pres de 100. Le Chifd, le Nad-
jdt, les Ichdrdt (indications) sur laphilosophie et
le Canon sur la medecine, sont les plus celebres.

Avicenne forme avec Birouni le point culmi-
nant de Thistoire intellectuelle du moyen-age.
Birouni represente r esprit d'observation, |'eru-
dition aiguiste et critique; Avicenne Tesprit de
mise en ordre, la puissance rationnelle et orga-
nisatrice; il est le premier chez qui la scolasti-
gue apparaisse dans sa nettete, sa plenitude et
completement formee. On remarquera que chez
ces deux auteurs la formation intellectuelle a
ete surtout scientifique; chez Averroes, elle f ut
da vantage juridique.

L'oeuvre d'Avicenne nous a ete conservee
dans de nombreux manuscrits (1); passee chez
nous des le moyen ege par des traductions bar-

(1) V. laliste des manuscrits d'Avicenne dans Brockel-
mann, Gesch. d. Ar. Litt., t. I, p. 452; ily en a auss
beaucoup dans les bibliothfeques de StamboulL



CHAPITRE PREMIER. — LA SCOLASTIQUE 23

bares, elle nous est maintenant bien connue et
facilement accessble. Nous lui avons naguere
consacr6é tout un livre, et nous avons parle de
|la partie medicale dans le tome Il du present
ouvrage.

Avicenne a expose 4 fois son systeme : dans
le Chifd, son plus grand traite philosophique,
recemment traduit par Horten (1); dans le
Nadjdi qui est plus bref, mais tres serre et pre-
cis. Le Nadjdt a et6 public k Rome a la fin du
xVvi® stecle, dans une belle edition, en meme
temps que le Canon (2). Cest de ce traite que
nous nous sommes principalement servi dans
le livre dont nous parlions;— dans les Ichdrdt
qui ont ete edites par Forget (3), et tracluits ; —
et dans Yhikmet 'Aldi ou « Philosophic a “Ala »
ed-Daoulah, le prince bouyide (4), ouvrage re-
dige en persan, interessant et peu etudie. —
En outre F excellent historien des sectes Shahras-
tani a donne un resume tres clair du systeme
d'Avicenne, sSetendant sur plus de quatre-vingts
pages (5).

(1) Avicenna, das Buch der Genesung der Sede,
I1® serie, la Philosophic; I11° groupe, la Metaphysi-
que, trad, et annote par M. Horten, Leipzig, 1907-1909.

(2) Ed. de 1593, de la «typographia Medicea.

(3) Ibn Sna, le Livre des Theoremes et des Avertisse-
mernts, id. J. Forget, Leyde, 1892.

(4) Hikmet 'Aldi ou Mdieh Danish, contenant 3

trails, Haiderabad, 1309.

(5) Shahrastani, Kitdb el-Milel, ed. Cureton, t. |1,
pages 348 a 429.
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A c6t6 des grands traites, on a d'Avicenne
un certain nombre d'epitres ou ceuvres de moin-
dre etendue, qui sont tres remarquables; plu-
sieurs de ces opuscules ont ete edites en Orient
dans un joli recueil intitule Epitres sur la phi-
losophic et la physique (1). Une petite poesie
symbolique sur Tame, un traite assez etendu
de psychologie intitule Uoffrande an Prince,
ont ete publics a part (2); d'admirables opus-
cules mystiques ont ete edites par Mehren (3);
et notons, quoiqu'elle se rapporte a des sujets
scientifiques, la correspondance, malheureuse-
ment bien limitee, avec Birouni.

Il suit de la que chacune des parties de la
philosophic d'Avicenne se trouve exposee jus-
qu'a 4, 5 et 6 fois dans des oeuvres differentes,
et comme d'ailleurs le style de ce grand auteur
est d'une nettet6 et d'une fermete rares, on voit
qu'il n'y a pent-etre pas d'ecrivain dont la pen-
e puisse etre connue avec plus de controle et
plus de certitude.

Il ne parait pas que cette pensee se soit cher-

(1) Rasdil fi'l-hikmeh, Constantinople, 1298.

(2) Avicenna's offering to the Prince, a compendium
on the Soul, trad. Edw. Abbott Van Dyck, Verona, 1906.

(3) VAllegorie mystique Hdy ben Yagzdn, Leyde,
1889; YOiseau, 1891; la Priere; la frequentation des
Lieux Saints; la delwrance de la crainte de la Mort,
1894\ le Destin, 1899. — V. auss Eth6, Avicenne comme
lyrique persan*
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chbe, ni ait evolue; on n'y voit pas de traces
de tatonnements, d'hesitation, ni des progres,
ni des variations graves. Toutes les redactions
sont claires et fortes; la pensee de |'auteur est
partout maitresse d'elle-meme et garde une egde
plenitude dans tout le cours de savie. On peut
croire que ces diverses redactions ne furent pas
faites pour repondre a un besoin intellectuel
del'auteur, mais plutot selon le besoin des audi-
teurs ou le desir des princes qui le protegeaient.
Ced ainsi que le traite de I'ame, Offrande au
Prince, fut compose en |I'honneur de Nouh le
Samanide. Ce traite doit etre I'oeuvre de debut
d'Avicenne, puisgque cet emir et le premier
qu'il ait connu. La Philosophic a 'Ala au con-
traire est |'un de s derniers ouvrages, puis-
gu'elle fut composee a la demande d"Ala ed-
Daoulah chez qui il mourut. Le Nadjdt est pos-
terieur au Chifd, dont il est donne comme un
abrege.

Voici quelquesindications sur laconstruction
de ce systeme. Nous verrons qu'a cote didées
pbripateticiennes, Avicenne a, dans un esprit
tr&slibre, agite des questions qui ont occup6 une
science plus moderne, qu'il n'a pas seulement
syncretise le pas? mais qu'il a su de loin en
loin projeter des gperus, comme des lueurs,
vers |'avenir.
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En logique, il suit les 8 livres d'Aristote pre-
ced6s de Ylsagoge de Porphyre ; ce dernier etait
tres connu dans le moyen age oriental. Ce qu'il
dit du syllogisme est simple et bien dispose, et
n‘annonce pas les subtilites et les abus auxquels
ce mode de raisonnement donna lieu plus tard
en Occident. |l etudie d'une fagon interessante
et pratique la facon dont se forment les opi-
nions, parle des premiers principes de la raison
un peu a la maniere de Leibniz, et soccupe du
probleme cher au moyen age de la classification
des sciences. |l a quelques vues personnelles sur
les Categories.

En physique, il a une conception tres dyna-
mique des facultes ou de la puissance, sinteres-
sant a l'energie active a l'interieur des corps,
plutot qu'aux forces qui les meuvent du dehors.
Son dernier traite, la Philosophic a'Ala, estrela-
tivement tres developpe sous le rapport de la
physique. On trouve la de nombreux arguments
et opinions touchant le vide, la divisibilite a
Tinfini, lapropagation delalumiere, les rapports
de la lumiere et de la chaleur, du mouvement
et de la chaleur ; ce sont la des pages pr6cieuses
pour I'histoire des sciences.

Contre le vide, il a des arguments d'ordre
physique, tirés des appareils de succion (1):

(1) Hikmet 'Alai' 111° partie, p. 12.
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L'eau, dit-il, tient dans les vases « voleurs
d'eau » quand on bouche le trou, parce que
I'eau ne peut se separer du vase, ce qui produi-
rait un vide; les surfaces des corps ne se s
parant Tune de I'autre que si quelque chose les
remplace. De meme dans un syphon, si |'eau
secoule en bas d'un cot6, il ne se peut pas que
celle de l'autre cote ne soit pas attiree et ne
vienne secouler ainsi, car autrement le vide se
formerait. |1 ne peut y avoir separation que si
quelgque chose vient a sinterposer. La ventouse
aussl tire la peau, parce qu'elle attire 1'ar a son
interieur, et que Fair ne pouvant se separer de
la peau, I'entraine avec lui. De meme si Ton
a juste avec soin une coupe sur un mortier, elle
adhere avec lui. Ces remarques se trouvent deja
dans I'antiquite, dans les Pneumatigaes de He-
ron et de Philon ; elles donnent a peu pres |'idee
qgue Ton exprimait naguere par raxiome: « la
nature a horreur du vide », et qui a conduit aux
recherches de Galilee et de Torricelli.

Contre l1'atome Avicenne donne des argu-
ments d'un caractere geometrique (1) ; il y en a
qui sont tires du contact: un atome place entre
deux autres, ou les toucherait par deux parties
distinctes, et il ne serait pas alors geometrique-
ment indivisible, ou il les toucherait par tout

(1) Loc. cit., 11 ° partie, p. 13.
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son etre,et alorslestrois atomes se confondraient.
Il fait ausss mouvoir des rangees d'atomes les
unes en face des autres ; il y a toujours des posi-
tions intermediaires dans lesquelles les atomes
paraissent geometriquement divisibles. Cette
preuve est retournee de diverses manieres. On
pourrait dire que le mouvement se fait par bonds
instantanes ; cette conception presenterait d'au-
tres inconvenients. — Un carre forme de points
regulterement disposes aurait sa diagonale egale
a son cote; il y a le meme nombre de points
dans la diagonale et dans le cote. — Considerons
I'ombre d'un gnomon que le soleil projette a
terre. Si cette ombre passe continument d'un
atome du sol a I'atome voisin, elle divise les
atomes au moins geometriquement; si elle passe
d'un bond d'un atome a l'autre, le soleil devrait
faire en meme temps un bond de meme gran-
deur. Or il est evident qu'il en fait un beaucoup
plus grand; une partie elementaire decrite par
le soleil, n'est pas la meme qu'une partieindivi-
sible dans |'avance de |I'ombre. Meme objection
pour une meule tournante : la partie Elemen-
taire parcourue dans la rotation serait plus
petite au centre que sur le bord. L'hypothese est
done absurde, et il faut admettre que les corps
sont des continus divisibles a I'infini en puis-
sance. — Ces raisonnements assez aiguisés mar-
guent les longs tatonnements de I'esprit humain
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sur la question d'infinitude, qui ont precede la
dEcouverte du calcul differentiel.

Dans Tordre du tres grand, Avicenne admet
comme les anciens que le monde est fini, et
gu'il n'y a en dehors de lui ni plein ni vide,
mais une sorte de rien absolu.

Sur la propagation de la lumiere (1), Avi-
cenne refute |'opinion de ceux qui croient qu'elle
est transmise par des corpuscules lumineux. Si
le rayonnement est corporel, constitue de parti-
cules brillantes, il faut que tous les objets sur
lesquels tombent ces particules en soient recon-
verts comme d'un tapis de feu; le mouvement
de ces corpuscules devrait etre dans une seule
direction et non de tous les cotes, car les corps
se meuvent naturellement en ligne droite. Ces
particules devraient tomber en plus de temps
de loin que de pres, et lalumiere du soleil apres
les eclipses ne devrait pas arriver en meme
temps qu'une lumiere rapprochee, comme celle
d'un flambeau voisin. — Cet argument cons-
titue une prevision remarquable sur la vitesse
de la lumiere, qui precisement a 6te mesuree
par Roemer a |'aide de I'observation d'eclipses.
— En outre lorsqu'une chambre a ete illuminee
par les particules qui y sont tombees, si, Ssou-
dain, on 6teint la lumiere, ces corpuscules de-

(1) hoc. cit.; I11° partie, p. 22.
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vraient continuer a briller encore. Peut-etre on
dira qu'ils ne sont pas brillants par eux-memes
et qu'ils ne le deviennent que par leur exposi-
tion alalumtere. Mais alors en quoi different-
ils de la terre qui devient brillante et chaude,
et quel besoin a-t-on d'eux ? Cet ecoulement
constant de particules du soleil et leur passage
dans Fair etonne aussi Avicenne, qui comme
Euler pour les petites balles lumineuses de New-
ton, y voit diverses difficultes.

Les corps, dit-il encore, agissent les uns sur les
autres de deux fagons: ou par contact, comme la
glace qui rend froid ce gqu'elle touche ou comme
le vent qui agite les feuilles sur lesquelles il
passe, ou bien par transmission et a distance :
ainsi la plante placee devant une muraille lui
communique un reflet vert, ou lafigure humaine
impressionne lcel et le miroir de loin et n'y
produit pas d'effet lorsqu'elle les touche, Entre
le corps lumineux et celui dont la surface est
modifif£e par la lumi&re est un autre corps sans
couleur, tel que Fair ou |'eau, que Ton appelle
transparent.

Il'y aplus, etici se souteve la question tres
moderne des rapports de la chaleur avec la lu-
miere: chaque chose en principe agit suivant
son mode et tend a produire des effets conformes
a son propre mode : la chaleur produit du chaud,
le froid, du froid. Le corps dont le mode est
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lumineux produit dans un autre de la clarte,
sans que rien se separe de lui-meme et sans qu'il
y ait contact entre eux. Mais outre cela on voit
gue souvent les accidents s'attirent les uns les
autres; la lumiere attire la chaleur; ce qui est
brillant sechauffe. L'un donne a l|'autre une
disposition et 1'autre la recoit; de meme le mou-
vement attire la chaleur et rrciproguement.
Avicenne admet (1) avec l|'ecole d'Aristote,
gue le chaud et le froid sont tantot naturels
dans les corps et tantot introduits. L'eau, de
sa nature, est froide ; le feu, de sa nature, chaud.
C'est I'idee de I'ancienne physique. Mais |'exa-
men de la maniere dont la chaleur se communi-
gue aux corps qui ne sont pas naturellement
chauds vaut mieux au point de vue du senti-
ment moderne. « La chaleur non naturelle, dit
notre philosophe, est celle qui provient dans le
corps d'une cause externe; cette cause est detrois
sortes: 1° la proximite ; on approche un corps
chaud d'un corpsfroid jusgu'sk ce qu'il rechauffe,
comme le feu chauffe I'eau; 2% le mouvement
et le frottement, comme lorsque |'eau Sechauffe
a sa surface ; I'eau courante est plus chaude que
I'eau dormante, et si Ton frotte une pierre contre
une pierre, elle devient chaude et le feu jaillit;
3° lalumiere. Tout corps brillant peut produire

(1) Loc. city I11° partie, p. 14.
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de la chaleur, comme les miroirs ardents, qui
concentrant les rayons lumineux en un foyer,
enflamment les objets qui Sy trouventpar leur
lumiere. Il y asur cestroispoints des discussions
entre certains philosophes anciens et |'ecole
d'Aristote. »

Avicenne resume quelques pages plus loin
cette discussion; elle est subtile et jolie, et ren-
ferme beaucoup didees. Il y a des savants qui
disent que, lorsque le feu place sous leau re-
chauffe, cela tient a ce que des particules de feu
retombent dans l'eau et sy melent. La force de
chaleur de ces particules surpasse la force du
froid de 1'eau; puis peu a peu ces particules
naturellement chaudes s'echappent et leau rede-
vient froide. En ce qui concerne la chaleur pro-
duite par le mouvement, certains savants pen-
sent que le feu existait au dedans du corps a
|'6tat latent, et lorsque le corps est mil, ce feu
apparait au dehors et devient sensible. Pour les
rapports de la lumiere et de la chaleur, ces sa
vants croient que la lumiere est melee a la cha-
leur ; ils ne la regardent pas comme un accident,
mais comme un corps subtil, brulant et colore.

Avicenne refute ces opinions. Si notamment
la chaleur produisait le mouvement en tirant
le feu a Texterieur d'un corps, il faudrait que,
pendant que |'exteieur sSechauffe, Tinterieur
serefroidisse; or il n'en est pas ainsi. La pointe
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de la fteche lancee par Tare fond en partie; il
faudrait, si on la brise tout d'un coup, trouver
rinterieur froid; or il est auss chaud que le
dehors. L'eau, agitbe longtemps et avec force
avec du muse, devient toute chaude, au dedans
comme au dehors; on ne constate jamais que
la chaleur vienne au dehors dans le mouvement
et laisse TintSrieur froid. En definitive, onnevoit
pas bien ici quelle est Tidee propre d'Avicenne
sur cette question si importante de la transfor-
mation du mouvement en chaleur,

Au-dessus de la physique, vient dans le sys
teme, — oil les questions sont ordonnees d'une
fafon ascendante, — la psychologie : etude et
classement des ames vegetales, animales, et de
leurs facultes, etc. Au-dessus de Tetude de Tame
vient celle de la raison, et de « l'intellect » a
s divers degres. Cette distinction entre les
ames et l'intellect est fondamentale dans cette
philosophic; bien quassez commode, elle n'a
pas prevalu en theologie. Au-dessus de 1'etude
de la raison humaine, vient celle de I'etre, Ton-
tologie; il y est traite de |'Etre necessaire, du
premier 6tre et des premieres intelligences sor-
ties de lui, par des raisonnements et des deduc-
tions d'une forme presque mathematique. Enfin
tout le systeme dans son ensemble est couronne
par la mystique.

3
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Avicenne nef ut pas en pratique tres mystique.
Il nedGdaignait pas, semble-t-il, laviefacile et
les reunions gaies, et meme certaines legendes
qui se sont formées sur lui, oft on le voit appa-
raitre sous la figure d'une espece de sorcier
bouffon et bienfaisant, sont peut-etre en rap-
port avec des cdtes un peu humoristiques de son
caractere. Il n'en a pas moins compris profonde-
ment la mystique, et il a ecrit sur cette mature
des pages de la plus grande beaute. Nous en
avons cite dans notre livre, qui ont trait notam-
ment a la Providence, a |'optimisme qu'il com-
prend un peu a la maniere de Leibniz, ala des
tinee des ames dans l'au-dela. Ici nous voulons
resumer un mythe.

Il'y a plusieurs beaux mythes dans I'ceuvre
d'Avicenne; ils Sont probablement d'origine
alexandrine. Nous avons rapporte autrefois
celui de Saldman et d'Absdh qui a ete traduit
par Honei'n fils d'Ishak et commente par Nasir
ed-Din Tousi; ce mythe est devenu le sujet d'un
poeme persan de Djami. Le mythe de I'Oiseau est
joli aussi: des oiseaux, figurant des ames, s met-
tent en route et franchissent avec beaucoup de
peine 8 hauteurs avant de parvenir a la residence
dugrand roi. Ce theme a ete reprisdanslalite-
rature persane, dans la celebre epopee mystique
de Ferid ed-Din Attar. Je resumerai ici un troi-
sieme mythe, celui de Hay, qui donnelieu & de
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curieux rapprochements. — On remarquera que
la mystique d'Avicenne est asz distincte de
celle des Soufis et des theologiens orthodoxes;
ce n'est pas une doctrine daseetisme et de re-
noncement, oil le coeur a le principal role; c'est
une doctrine intellectuelle aboutissant au triom-
phe et a Tillumination superieure de I'intelli-
gence et de la raison ; la premiere sorte de mys-
tigue est chretienne; celle-ci est neo-platoni-
cienne.

Le mythe de Hay a ete compose par Avicenne
tandis qu'il etait en prison a Ferdedjan pres de
Hamadan ; il a ete comments par un de ss
disciples Ibn Zeyla, et il a passe dans la lite-
rature rabbiniqgue par un remaniement, assez
maladroit, dit Mehren, d'Aben Ezra.

L'auteur suppose que, faisant une excursion
aux lieux de plaisance voisins de son pays, il
rencontre un vieillard qui, malgre son grand age,
est encore plcin d'une ardeur juvenile. Ce vieil-
lard lui dit qu'il sappelle Hay ben Yakzan,
Cest-a-dire le Vivant fils du Vigilant, qu'il est
ne k Jerusalem, et que son metier consiste a
errer dans toutes les regions de la terre, suivant
les directions donnees par son pere, qui lui a
confi6 les cles de toutes les sciences. Ce vieil-
lard, qui fait songer a notre Juif errant, sert de
guide a Tauteur pour visiter Tunivers. Il le fait
passer d'abord a unefontaine merveilleuse, sem-
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blable k la fontaine de Jouyence que Ton ren-
contre dans le roman d'Alexandre: « Ce qui
facilite Fentrée dans les diverses parties du
monde — sous-entendu intellectual — est
|'ablution faite dans les eaux ruissdantes de la
fontaine qui se trouve tout prds de la source
animale aux eaux stagnantes. » Celui qui aura
bu de = eaux acquerra une force extraordi-
naire, qui lui permettra de traverser d'horribles
deserts, de gravir les montagnes les plus ardues,
de tenir en respect meme les gardiens de |'enfer.
Les eaux ruissdantes de cette fontaine symbo-
lisent, selon le commentateur, la logique et la
m6taphysique; — peut-etre la logique seule
vaudrait mieux. — On demande a Hay oil dle
se trouve: au-dela, dit-il, des tenebres perpe-
tuelles qui environnent le pole; plus loin ext
une plaine immense eclairee par une lumtere
abondante. Cest la philosophic succedant a
I'ignorance.

Notre terre est entouree de deux mondes, Tun
a TOuest et I'autre al'Est, separes d'elle par des
voiles. Celui de I'Ouest est le monde de la ma-
tiere, |'autre est le monde des formes. Hay com-
mence par mener son visiteur du cdte de la ma-
tiere: « A 1'Occident le plus recul6 se trouve
une grande mer appelee dans larevelation divine
(Coran, XVII1, 84) mer bourbeuse. Cest Kk que
le soleil se couche; et a cote est uneterre d6sol6e
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et derile au dea de toute mesure Le solél n'y
repand qu'une faible lumiere; le 0l et com-
pletement aride. On n'y batit que pour la des
truction, on n'y eteve des demeures gque pour
la desolation ; leslutteset les querdlesy regnent
continudlement. Cette terre produit des ani-
maux & des plantes, mais de formes eranges
et incoherentes. » L'auteur a voulu representer
la la mati&re brute non encore animee et eclai-
rée par laforme.

A I'Est on commence auss par une region
triste et asxz etrange ; Ced la partie inferieure
du monde des formes. On sdevera peu a peu,
de region en region, comme dans le syseme
philosophique lui-meme & comme dans la Di-
vine Comedie de Dante: « Il n'y a la ni ani-
maux ni plantes, ni arbres ni mineraux. Ce
n'es qu'une plaine immense, une mer etendue,
del'air comprime et du feu ardent. On traverse
cetteregion ; on arriveaun climat montagneux,
abondant en rivieres rapides, en vents impe-
tueux, en nuages condensss » On trouve la des
mineraux, mais point de plantes. Dansle climat
voisin, suivant |'echdle des etres, sont des plan-
tes, mais pas encore d'animaux. Les animaux
paraissent dans le suivant, puis 1'homme De-
passons la region humaine: Nous voyons « le
Soleill sdever entre les deux Comes de Satan:
la come volante et la come marchante» Ces
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comes, qui sont une image fort antique, repre-
sented ici la fantaisie deregtee et |'agitation
des passions. Dans ces regions sont des animaux
dtranges et composes, tels que se sont plu a en
peindre nos miniaturistes: des hommes qui
volent, des serpents a tete de pore, des hommes
aun seul pied ou aun seul bras. Ces deux comes
attaguent continuellement Tame humaine, | n -
telligence, qui cherche a monter. EUe parvient
enfin a un climat plus eleve, ou sont des etres
d'une nature plus spirituelle; elle est aidee par
les facultes intellectuelles appelees Djinn et
Hinn. Elle arrive alaregion des anges, puis des
id6es. Les anges, installes sur des collines dans
des chateaux de cristal, gardent les frontlres
du grand Roi. Tout pres du roi e I° Intellect
agent, interm6diaire entre lui et sacreation, par
qui son commandement decoule sur les etres.
Le mythe se termine par une tres belle page
sur Dieu, voile par l'eclat de sa propre beaute,
comme le solell que nous pouvonsvoir lorsgqu'un
nuage leger le recouvre, mais qui nous aveugle
quand il se montre dans sa pure splendeur.

Jeciterai encore une curieuse petite epitre(l)
sur la notation des idees philosophiques ou des
etres, au moyen des lettres de I'alphabet. Avi-

(1) Resail fi'l-kikmet, p. 92-99.
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cenne essde de construire la une espece d'algebre
mystique, analogue aux algebres logiques qu'ont
tent6es chez nous des philosophes comme Ray-
mond L ulle au moyen age, Leibniz au xvn® Se-
ele (1) ou, de notre temps, M. Couturat. Ce
traits, qui n'a que 5 pages, et Eloquent et plein
didees. Il se divise en trois sections. Dans la
premiere, Avicenne resume l'ordre des efres:
d'abord |'Etre necessaire, principe des principesS,
semence du tout, essence indivisible, etre pur,
verite pure, bien pur. Le premier etre sort! de
lui est le monde de Intelligence, collection
dStres subsistant sans matieres, intelligences
pures, formes belles; €est le monde des |d6es.
Ici Avicenne ne separe pasl' Intellect agent du
monde des Id6es; il en est en quelque sorte la
somme. — Puis vient le monde de I'ame, englo-
bant des essences intelligibles qui sont de quel-
gue fagon revetues de matiere. Ensuite le monde
physique, les astres, comprenant les facultes des
corps revetus de matiere. Au-dessous de lui, le
monde corporel, divise en ethereen et eemen-
taire, le premier circulaire, le second prepare
a recevoir les formes. Chacun des mondes ou
«UISSANCES » ENUMErES a une expression en son
essence, et une dans son rapport avec ce qui le
suit, De la premiere puissance a la seconde,

(1) Ce fut le «grand Art » de Raymond Lulle,
Yx Art combinatoire » de Leibniz.



40 LES PENSEURS DE L'ISLAM

rapport d°apparition; de la premiere a la troi-
geme, rapport de commandement; ensuite rap-
port de creation, pour les etres physiques; puis
de generation, pour les etres perissables. En
outre les etres se divisent en spirituels et corpo-
rels, Dieu a par rapport a eux le commande-
ment et |a creation : le commandement pour les
etres intelligents, la creation pour les etres ma-
tSriels et contraints.

Ceci pose, dans la seconde partie du traits,
Avicenne fait correspondre a chacun des mondes
une lettre suivant leur ordre, et d'autres lettres
suivant leurs relations avec les mondes infe-
rieurs; puis il combine les lettres comme les
|d6es.

Soit done I'ordre ordinaire de Talphabet arabe,
dit aboudjed, a, b, dj, d, h, etc. correspondant
aux valeurs numeériques 1, 2, 3, 4, 5, etc. Le
CrSateur serarepresents par A, 1' Intellect par B,
I'ame par Dj, la nature physique par D, chacun
6tant consder™ dans son essence S ensuite on
les prend dans leur rapport avec ce qui les suit,
le Createur sera desgne par H, Intelligence
par W, I'ame par Z, la nature par H fort. Le
T emphatique vient alors pour designer la ma-
ture universelle (vkri) et son monde; celleci
n'est en annexion avec rien qui la suive.

Effectuons maintenant les combinaisons: T I n-
telligence sortant du Createur, sera le produit
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HxB, soit 5x2 ou I, 10; le rapport entre le
Cr6ateur et Tame H xDj ou 12, n'est pas exact,
parce qu'il n'est pas representable par une lettre
unique. Le rapport du Premier avec P Intelli-
gence, ellememe mise en rapport avec ce qui
la suit, et « le monde du commandement,
'dam el-amr »; il et represents par HxW
(5x6) ou 30, en lettres L. Le Premier en rap-
port avec la Nature et ce qui la suit Hx H fort
(5X8)=M ou 40; ce serala Creation ; la Gene-
ration sera H x D (4x5), ou 20, K. La somme
des deux rapports du Commandement et de la
Creation, c'est-&-dire Padministration des crea
tures par Pinterm6diaire du commandement,
sera done L +M (30+40), ou 'ain=70; cele
des deux rapports Creation et Generation M -f K
(40+20), sera S2n=60. La somme des deux rap-
ports extremes de Petre, ou | + N (10+40), sera
50=N. Tout Pensamble destroismondes du Com-
mandement, de la Creation et de la Generation
sral + M + K (30+40+20), ou Sfort (sad) =90.
L'enveloppement du tout dans Papparition pre-
miere, | multiple par lui-meme, | au carre,
sera Q ou 100. Le meme nombre provient auss
de la somme S fort+1 (90+10), qui exprime
le retour des trois mondes au Premier, principe
du Tout; enfin Paboutissement de la creation,
le Premier avec les mondes, sera R (200), double

de Q.
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Il parait difficile de trouver une tentative
plus singuliere d'emploi des methodes mathe-
matiques en philosophie. Avicenne explique
encore par le meme proc6d6 les lettres qui se
trouvent en tSte de quelques sourates du Coran ;
mais cette application a moins d'int6ret.



CHAPITRE 11

LA SCOLASTIQUE. — ECOLE OCCIDENTALE

LES PRINCES ALMOHADES. — IBN TOFAIL ; SON
ROMAN PHILOSOPHIQUE.

AVERROfeS, SES C&UKBRES COMMENTAIRES ; RAP-
PORTS DE LA LOI ET DE LA PHILOSOPHIE; SA
M&TAPHY SIQUE.

LA SCOLASTIQUE ARABE DANS L'OCCIDENT CHRE-
TIEN.

Nous ne pouvons pas nous etendre beaucoup
dans cet ouvrage sur le detail des doctrines et
des opinions philosophiques; c'est la une ma-
ture trop aride et trop technique. Nous croyons
etre plus utile au lecteur en retragant le tableau
de la vie intellectuelle sous les ALMOHADES,
principalement d'apres|'historien Merrakechi(l).

(1) Histoire des Almohades dAbd e-Wahid-Merrd-
kechi, trad. Fagnan, Alger, 1893. — Il convient de rap-
peler ici I'ouvrage bien connu de Dozy, Histoire des
Musulmans d'Espagne.
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On verraquelles etaient les conditions de 1'Occi-
dent musulman, Maroc et Espagne, a l'epoque
de la floraison scolastique, et I'on connaitra le
caractere des princes erudits et brillants, theo-
logiens et un peu sceptiques, qui ont ete les pro-
tecteurs des savants et par moments leurs per-
secuteurs. Dans ces pages apparaitront les noms
des savants musulmans du Magreb qui ont ete
celebres dans notre scolastique chretienne.
L'Espagne, on Sen souvient, avait ete con-
quise de bonne heure, en 92 de I'hegire, par
Tarik, gouverneur de Tanger, et Mousa fils de
Nosdir, emir de Kayrawan. Au second secle de
I'hegire, un Omeyade fugitif, venant d'Orient
oil sa famille venait detre renversee par les
Abbassides, aborda en Espagne, et y fonda une
dynastie. Cette dynastie fut brillante et dura
jusgu'en 420. A ce moment |I'Espagne se trouva
divisee, et gouvernee par plusieurs souverains
locaux. En 479 un de ces princes franchit la
mer pour aller demander aux Musulmans d'Afri-
que du secours contre les Chretiens. La conse-
quence de cette demarche fut la fondation de
ladynastie des Almoravides. Y ousof ben Tache-
fin, qui regnait a Merrakech, sembarqua a
Ceuta, et, a la tete de troupes berberes, debar-
qua a Algesiras; il groupa toute I'Espagne mu-
sulmane et gagna contre Alphonse la bataille
de Zellaka (1086). A la suite de cette victoire,
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il conquit I'autorite sur tous les Musulmans de
la p6ninsule, renversa les anciens princes, et
recut, ainsi que s compagnons, le surnom
d'Almoravides. Yousof etait un souverain
intellectuel. « Les plus remarquables des sa
vants espagnols dans tous les genres, dit Merrii-
kechi, se rendirent aupres de lui, si bien que sa
cour ressemblait a celle des Abbassides a leur
debut. Il etait entoure d'une telle affluence de
secretaires et de litterateurs distingues, que
jamais aucun si&cle ne vit pareille chose. » Ces
savants ne sont pourtant pas ceux dont les
noms sont restes les plus connus parmi nous;
ceux-ci appartiennent a la dynastie suivante,
celle des Almohades.

Le pouvoir des Almoravides fut de courte
duree. En 515 une sorte de prophete ou Mahdi
parut en Afrigue dans la region du Sous. Il
6tait berbere de la tribu des Hergha et sappe-
lait 1bn Toumert. Comme tous les mahdis de
Fislam, il pr6tendait descendre d'Ali. Dans sa
jeunesse, il avait ete en Orient pour y etudier,
et il avait rencontre en Syrie le celebre theolo-
gien et philosophe Gazali (Algazel). D'apfes une
legende, celui-ci aurait excite son ambition par
cette parole : Ay ant ete informe qu'au Magreb,
T~ mir des croyants avait fait jeter ss livres au
feu, il aurait dit publiquement et en presence
d'lbn Toumert: « La domination de ce prince
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disparaitra, et son fils sera mis a mort, et c'est
un de mes auditeurs qui accomplira ce change-
ment. »

Revenu en Afrique, Ibn Toumert rencontra
a Bougie «Abd el-Moumin, qui etait alors dans
une situation tres modeste, reconnut sa desti-
nee & certains signes, car il etait astrologue et
geomancien, et en fit un adherent de sa propre
doctrine. Il se rendit ensuite a Tlemcen ou il
vbecut en ascete, puis a Fez. La il eut des con-
troverses avec les docteurs qui voulurent le
faire mettre a mort; mais I'emir des croyants
se contenta de le bannir. 1bn Toumert alia dans
le Sous, a Tinmelel; cette localite devint le
siege de sa predication et possede son tombeau.
[l attira a lui des notables berberes, leur inter-
pretalareligion dans un sens cache, et composa
plusieurs traites. Sa communaute — comme
Il etait arrive a Mahomet |ui-meme — ne tarda
pas a prendre un caractere militaire; et tout
en continuant a se livrer aux pratiques de |'asce-
tisme, il se trouva commander au moment de
sa mort un parti politique puissant. ‘Abd el-
Moumin se servit de cette force; il conquit
province sur province, et fmalement Merra-
kech. Cetait aussi un prince intellectuel: « II
aimait et recherchait les savants qu'il comblait
de bienfaits... |l les partagea en deux catego-
ries . ceux des Almohades et ceux de la cour.
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Les Berbfres Masmoudah avaient requ d'lbn
Toumert ce nom d'Almohades, provenant du
zdle avec lequel ils sadonnaient a I'etude de
lafoi. » Pendant son sgour aMerrakech, *Abd
el-Moumin « donna tous ss soins aux devoirs
du gouvernement, fonda des ecoles, edifia des
forteresses, prepara des armements, soumit les
rebelles, assura la security des routes, occupe
par dessus tout du bien-etre de s sujets. »
Voyant |'etat de discredit oil etait dga tom-
bbe la dynastie des Almoravides et |'6¢clat nais-
sant de celle des Almohades, les Musulmans
d'Espagne appelerent ces derniers. Algesiras,
Ronda, puis Seville, Cordoue, Grenade commen-
cerent a reconnaitre leur autorite et a entrer
dans leur secte. *Abd el-Moumin rEunit done des
troupes, sembarqua a Ceuta et aborda a Gibral-
tar qu'il appela Djebel el-Fath, le mont de la
victoire. |1 y sgourna quelques mois, y eleva de
vastes palais et y fonda une ville. Les notables
de plusieurs villes d'/Andalousie vinrent [ui pre-
ter serment d'obeissance. Lui-meme invita les
pontes, parmi lesquels Rosefi etait le plus cde-
bre. 11 nomma des gouverneurs dans les villes
de la p6ninsule, et rentra a Merrakech, « Lail
soccupa de constructions, de plantations, d'a-
managements de palais, sans negliger les soins
qu'exigeaient Tadministration, I'exprdition des
affaires, et avec le souci constant de faire regner
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la justice, de sattacher les coeurs et d'inspirer
partout une terreur salutaire. » |l mourut en
558 (1162).

Abou Yakoub son fils lui succeda. Cest le
grand protecteur d'lbn Tofai'l et d'Averrogs.
C etait un prince tresinstruit; il avait beaucoup
etudie du vivant de son pere, aors qu'il etait
gouverneur de Seville. « |l possedait au plus
haut degre, dit Merrakechi, les qualites qui
font les bons princes : la largeur de vues, la
bienfaisance, la generosite; le peuple fut heu-
reux et senrichit sous son regne. En outre il
avait un vif amour pour la science, qu'il recher-
chait avec ardeur. » La science qu'il avait ac-
quise etait d'abord celle de la grammaire, de la
philologie, de I'exegese coranique; ensuite « la
distinction de son intelligence et la hauteur de
s vues I'amenerent a soccuper de philosophie,
et dans plusieurs branches il se rendit maitre.
Il commence par la medecine, etudia la plus
grande partie du traite Meliki; — ce doit etre
un des livres d'lbn Zohr (Avenzoar). — Il
|'etudiaen theorie, Sinon en pratique ; apres quoi
il passa a des branches de la philosophie d'un
ordre plus eleve; et il fit reunir sur ces mati&res
une collection d'ouvrages, egde au moins a
celle qu'avait autrefois formee I'Omeyade Ha-
kem. » |l recherchait avec zele des livres dans
I'Espagne et dans tout |le Magreb. 11 aia un jour
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jusqu'& semparer en secret de la biblioth& que
d'un amateur qu'il investit ensuite d'une haute
charge. En meme temps que les livres, il recher-
chait les savants, et c'est ainsi qu'il fit venir
d'Espagne Abou Bekr Mohammed, le celebre
Ilbn Tofail (Abu Bacer).

Ibn Tofail appartenait a l'importante tribu
arabe de Kai's. Il etait ne a Wadi Ach, aujour-
d'hui Guadix, localite au N.-E. de Grenade,
probablement dans les dix premieres annees de
notre xn® siecle, soit entre 494 et 504. On ne
sait rien de son Education ; il ne fut pas, comme
le veut Merrakechi, eteve direct d'lbnBaddja
(Avempace) (1), car, parlant de ce philosophe
au d6but de son roman philosophique, il declare
ne l'avoir jamais rencontre. On sait qu'il pro-
fessa la medecine a Grenade; puis il devint
secretaire du gouverneur de cette province; en

() On a peu etudie 1bn Baddja, quoique son nom
soit asez celebre, et I'on a en somme peu de chose
de lui; c'est pourquoi nous ne lui consacrons pas un
article special. Il naquit a Saragosse, vecut a Seville,
a Grenade, puis a Fez, a la cour des Almoravides, et
la, a cause du medecin Abou |-'Alaibn Zohr, il fut em-
poisonne, 533 (1138). On a de lui des commentaires k
trois traites de Farabi et un a I'lsagoge de Porphyre;
Berlin possede une collection de 24 petits ecrits d'lbn
Baddja sur la philosophic, la medecine et I|'histoire
naturelle, en outre une poesie sur la chasse. V. une etude
de Miguel Asin, €l filosofo zaragozano Avempace, dans
la RevUta de Aragon, aotit 1900.
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549 (1154), il fut secretaire d'un fils d'«Abd el-
Moumin. Lorsqu'il vint a la cour du sultan
Abou Yakoub, a Merrakech, il eut le titre de
premier medecin; il fut auss Kadi; un texte
lui donne, probablement atort, letitredevizir.
« Abou Yakoub, dit Merrakechi, avait pour
lbn Tofail beaucoup d'attachement et d'amitie,
au point gue le philosophe restait parfois loge
au palais plusieursjours desuite sansen sortir. »
Le meme historien cite quelques fragments de
poesesd'lbn Tofail, dont Tune est sentimentale :
« Elle se leve tandis que son Argus sommeille,
et quitte de nuit sa demeure pour se rendre vers
1'habitation de son amant, pres du ruisseau de
la vallee, laissant trainer sa robe sur la poussere
des cailloux, qui devient ains precieuse... »
lbn Tofail lui-meme soccupa d'attirer des
savants aupres du prince. « Cest lui qui lui
sgnalaAbou'l-Welid Mohammed | bn Rochd «—
le fameux Averroes — qui commenca des lors
a 6tre connu et a exercer de l'influence. » La
presentation eut lieu en 548. Averroes n'avait
pas encore trente ans. |l etait ne en 520 (1126),
a Cordoue. Sa famille etait tres distinguee. Son
grand-pere avait ete Kadi de Cordoue, et avait
ecrit d'importants ouvrages juridiques. Son pere
auss avait ete Kadi. Il etudia le droit dans sa
ville natale, et la medecine sous la direction
d'Abou Djafar Haroun de Truxillo. |l etait lie
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d'amitie avec Ibn Zohr (Avenzoar), medecin
fameux, et il avait eu des relations avec le c6-
|&bre mystique Ibn ‘Arabi.

Un des deves d'Averroes a rapporte le recit
de sa premiere entrevue avec I'6mir amohade.
« Quand je penetrai aupres du Prince des
Croyants, dit le philosophe, je le trouvai seul
avec |bn Tofail, qui se mit afaire mon doge et
a donner des rensaignements sur ma famille et
sur mes ancetres, avec force compliments que
je ne meritais pas. » Le prince lui posa tout de
suite la question : s le ciel a eu un commence-
ment ou S'il ext eternel. Averroes resta confus et
craintif, cherchant quelque pretexte pour ne pas
repondre; mais |'emir, comprenant son trouble,
seretoumavers lbn Tofail, et semit discourira
lui-m8me sur la question qu'il avait posee, en
rappelant les opinions de Platon et d'Aristote,
et d'autres philosophes, et les objections qui leur
avaient ete opposees par des theologiens musul-
mans, avec tant d'erudition et de surete de me-
moire, qu'Averroes en fut emerveill6. Revenu
aors de son trouble, il prit part a Tentretien
d'une fa?on digne de lui, et I'emir en le quittant
lui fit donner une somme d'argent, une monture
et une precieuse robe dhonneur.

Cest sur I'impulsion de ce sultan qu'lbn To-
fail engagea Averroes a entreprendre s com-
mentaires d'Aristote qui devaient avoir tant
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dinfluence sur les etudes philosophiques au
moyen &ge Quand Ibn Tofail mourut, 581
(1185), Averroes lui succeda dans sa charge de
premier medecin. |l ne resta cependant pas tou-
jours a Merrakech. En 565, il fut nomme Kadi
a Seville, et en 567 installe en la meme quality a
Cordoue. Quoique charge du fardeau des affaires
publiques, il n'en continua pas moins atravailler
avec ardeur a s propres ouvrages.

Quant a Abou Y akoub, lorsgu'il eut asss son
autorit6, il vécut a Merrakech sans en sortir
jusgu'en I'ann6e 567. A ce moment il passa dans
la peninsule, sous le pretexte de combattre les
Chretiens. 11 mit en effet le Sege devant Huete,
qu'il ne prit point, puis conclut avec Alphonse
une trSve de 7 ans. Ayant soumis toute la partie
de la peninsule occupee par les Musulmans, il
rentra a Merrakech.

I'l fit auss des expeditions heureuses en Afri-
gue; en particulier il conclut une paix avec
Guillaume Il de Sicile. Ce roi lui envoya des
presents magnifiques, parmi lesquels un celebre
rubis appel6 « le sabot du cheval », qu'on em-
ploya a orner |'exemplaire du Coran provenant
d'Othmé&n. Les emirs Almohades, lorsgu'ils se
deplaaient, voyageaient toujours avec ce Coran,
auquel ilsjoignaient un exemplairedulivred'lbn
Toumert, leur prophete particulier.

Une seconde fois, en 579, Abou Ya'koub vint
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faire la guerre aux Chretiens. Cette fois il assegea
Santarem, et ne put le prendre. Au moment oil
il levait le dege, il fut grievement blesse d'un
coup de lance dans le bas-ventre, et mourut peu
de jours aprEs (580). Son corps fut envoye a
Tinmemel et d6pos6 aupres de celui d'lbn Tou-
mert.

Ya'koub sonfilslui succeda. Il fut intronise a
Sa6, apre quoi il soccupa de la fondation de la
ville de Rabat.« Il entra?ale plan, en determina
les limites et commenca n travail que rimpi-
toy able mort ne lui permit pas d'achever. » Il
y construisit une mosgquee d'une tres grande di-
mension, pourvue d'un minaret tr&s eleve, dont
la forme rappelait celle du minaret d'Alexan-
drie ; mais les travaux de cet Edifice furent sus
pendus a sa mort.

Ce prince qui, dans sa jeunesse, S'etait attire
un certain discredit, affect a, lorsqu'il fut par-
venu au pouvoir, une extreme piete. 11 honora
les ascetes et s'occupa de theologie dans un
esprit capricieux et intolerant. Il condamna au
feu les livres du rite Malekite; de nombreux
ouvrages furent brAles dans tous ses etats.
« Jiai vu moi-meme, dit Merrakechi, dtant a
Fez, apporter les volumes par charges qu'on
amoncelait et auxquelles on mettait le feu, » La
philosophic fut victime aussi de sa persecution:
« des ordres furent expedite dans les provinces
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pour enjoindre aux habitants de ne plus 6tudier
oss mati&res, et pour faire briiler leslivres qui en
traitaient. On excepta ceux qui avaient rapport
k la m6decine, a I'arithmetique, et a Tastronomie
autant qu'il en faut pour calculer les heures de
la priere et la direction de la giblah. Cesinstruc-
tions furent ex6cutees partout. »

A ce moment Averroes fut exile. Merrakechi
donne de sa disgrace une raison assz puerile :
le philosophe, ayant eu a parler de la girafe, en
commentant le livre des Animaux d'Aristote,
avait 6c¢rit : « Jal vu cet animal chez le roi des
Berb&res. » Il n'avait fait suivre cette mention
d'aucun des titres ou formules de louanges en
usage chez les secretaires, et cette negligence au-
rait mecontente I'emir. Sdon un autre recit on
accusa Averroes d'avoir fait de la planete Venus
une divinity. Le philosophe dut quitter Merra-
kech et se rendre en Espagne.

Il se peut pourtant que tout ce zele n'ait
point 6t6 chez le prince absolument sincere; il
Faffectait peut-etre pour entrainer les Musulmans
du Magreb et plaire aux fanatiques d'Espagne.
Une nouvelle expedition contre les Chretiens
devenait en effet necessare. La treve avec Al-
phonse avait 6t6 rompue en 590 et les chevaliers
chr6tiens recommencjaient a se repandre sur les
terres de Tislam. Le souverain amohade passa
done en Espagne et livra a Alphonse | X, dans



GHAPITRE I'l. — LA SCOLASTIQUE 55

le district de Badajoz, labataille d'Alarcos qu'il
gagna (1195). |l sejourna trois ans dans la pe-
ninsule, ravagea tout le pays autour de Totede,
et savanga plus loin gqu'aucun prince musul-
man n'avait fait depuis longtemps. En 594 il
revint a Merrakech, ou il mourut, 595.

Ce souverain aimait les batiments. A Seville,
apr&s sa victoire, il fit elever un chateau fort
compose de palais et de pavilions, oil il tint des
cours podtiques (1). A Merrakech il fit de nom-
breux agrandissements. |1 fondaen particulier un
hopital am6nag6 avec un grand luxe. Une rente
de 30 dinars par jour fut assignee pour lanourri-
ture, en sus du prix des remedes et des drogues.
On y recevait les riches et les pauvres. Ceux-ci,
a leur sortie, touchaient de quoi vivre jusqu'a
ce qu'ils eussent retrouve du travail. Tous les
vendredis, apres la priere, le souverain allait
visiter les malades et leur demander de leurs
nouvelles.

Apres etre rentre a Merrakech, Y a'koub avait
rappele Averrofis. Mais le philosophe mourut
peu de temps avant lui, ala fin de 594 (1197),
age de pres de 80 ans. Son tombeau est a Mer-
rakech, en dehors de la porte de Tagazout.

(1) La grande mosquee de Seville, due a Parchitecte
*Abd Allah fils d"Amr, fut commencce en 570(1174)
['alcazar est de 506 (4499). annaravant les Almoravides
avaient fond6 ! UNIVERSITY LIBRARY 1069)
d'apris H. Salt *4eE* OSMANIA UNIVERSITY
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Le Roman philosophique CTIBN TOFAXL, inti-
tule Hay ben Yagzan, est sans conteste Tun des
livres les plus curieux du moyen age. C'est I'his-
toire d'une sorte de Robinson philosophe (1)

(1) Leroman d'Ibn Tofafl a ete autrefois edite et
traduit en latin, d'apres un manuscrit du British Mu-
seum, sous le titre Philosophus autodidacticus, par
Edward Pococke, en 1671. Une seconde edition en a
ete donnee en 1700, qui ne differe pas de la premiere.
M. L6on Gauthier a donne une edition critique accom-
pagnee d'une traduction frangaise, sous le titre Hayu
ben Yagdhdn, Roman philosophique d'lbn Thofail,
Alger, 1900. |1 y aeu plusieurs editions orientales.— On
a dit que le Robinson Crusoe, le celebre et populaire
roman de Daniel de Foe, avait ete inspire par les aven-
tures reelles d'un matelot anglais du nom d'Alexandre
Selkirk, qui vecut pendant quatre ans (1704-1709)
seul dans Tile de Juan Fernandez. L'aventure de ce
marin a ete racontee en 1712 par lecapitaine Woodes
Rogers, dans son voyage crois&re autour du monde
(a Cruising Voyage round the World j reproduit dans le
Magasin Pittoresque, t. X, 1842, p. 189): « Nous en-
voyames la yole a terre, et, comme €elle ne revenait pas,
j'expediai la pinasse a sa recherche. Celle-ci fut bientot
de retour j €lle rapportait quantite d'ccrevisses, et
ramenait un homme vetu de peaux de chevres sauvages,
gui paraissait auss sauvage que les chevres ellesmSmes.
Il y avait quatre ans et quatre mois qu'il avait ete
abandonne en ce lieu par le capitaine Stradling, com-
mandant le navire les Cing-Ports, sur lequel Il etait
contre maltre. Son nom 6tait Alexandre Selkirk. » —
I[1'y a lk un fait posterieur k la fiction, laquelle a pu
elleememe etre precedee d'autres faits analogues. Mais
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qui, jete d&s sa naissance dans une ile deserte
ou bien ne sans pere, arrive par la seule force
de son experience et de sa raison a retrouver
successivement les principes de toutes les scien-
ces, la philosophic et la mystique, telles qu'on
les concevait dans I'6cole neoplatonicienne de
lislam. L'historien Merrakechi dit (1) que « ce
roman a pour but d'exposer les origines de l'es-
pece humaine d'apr&s les philosophes».Cecin'est
pas fort exact. S'il est vrai que les questions
d'origine y sont posees et traitees d'une fagon
fort interessante, elles ne constituent cependant
pas le but principal du livre. Celui-ci est bien
plutot de montrer que la scolastique neoplato-
nicienne est un systeme si conforme a la nature
et & laraison, qu'un homme bien doue pourrait
le retrouver tout entier lui-meme sans avoir
besoin de maitres; mais il faut que ce person-
nage soit bien doue, qu'il soit ne philosophe;
car nous verrons qu'a la fin du roman, les spe-
culations du philosophe autodidacte, loin de se
rencontrer avec les idees du vulgaire, ne sont
meme pas comprises de la foule. Il y a done
une sorte de disposition ou de don philosophi-

I'idee du progres methodique et le sentiment moral,
nettement marques dans le roman de Daniel de Foe,
indiquent assez qu'il a dd etre principalement inspire
par Tceuvre arabe publiee par Pococke.

(1) Histoire des Almohades, trad. Fagnan, p. 207.
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que, qu'lbn Tofal concoit afort peu pres comme
le don prophetique.

Le recours a un mythe pour exposer la philo-
sophie a auss evidemment pour but detre
agreable au lecteur en corrigeant ce que la e
culation pure a de trop aride, et de |'attirer a
I'etude de la philosophie en la lui montrant re-
vetue des agrements de la fable. L'usage des
mythes 6tait de tradition dans I'ecole neo-pla-
tonicienne; nous I'avons dga diten parlant des
contes moraux. Ibn Tofaiil a utilise le mythe
gu'il a choisi, avec enormement dingeniosite
et de charme.

« Nos vertueux predecesseurs rapportent qu'il
y a dans I'Inde une ile, Stuee sous I'Equateur,
dans laguelle Thomme nait sans pere ni mere.
Cest qu'elle jouit de la temperature la plus
egde et la plus parfaite qui soit a la surface
de la terre, parce qu'elle reoit la lumiere de la
region la plus devee du ciel... Certains disent
gue Hay ben Y akzan — dont le nom signifie le
Vivant fils du Vigilant — et un de ceux qui
sont nes dans cette ile. » D'autres le nient,.. et
prétendent qu'en face de rile dont nous venons
de parler sen trouve une autre vaste, riche et
populeuse. Cdle-ci avait pour roi un homme
hautain et jaloux; ce roi avait une soeur qu'il
empechait de se marier; il ecartait delle tous
les pr6tendants, ne trouvant pas qu'aucun d'eux
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Mt un parti sortable. Elle avait cependant un
voisin nomme Yakzan, qu'elle epousa secrete-
ment, d'apres un usage autorise par la loi reli-
gieuse de ce lieu. Elle en eut un enfant m&le.
Craignant que son secret ne fut decouvert, ele
mit cet enfant, agpres lui avoir donne le sein,
dans un coffre soigneusement ferme, et dle
l'emporta ainsi, a la tombee de la nuit, accom-
pagnee d'un petit nombre de serviteurs et damis
surs, jusgu'au rivage de la mer, le coeur brulant
pour lui damour et de crainte. Elle lui fit s
adieux en s'ecriant: « 0 Dieu! c'est toi qui as
« cree cet enfant alors qu'il n'etait rien; tu l'as
« entretenu dans les profondeurs de mes en-
« trailles, et tu as pris soin de lui, jusgu'a ce
« qu'il ait ete forme et acheve. Je le confie ata
« bonte par craintedeceroi injuste et opiniatre ;
« S0IS n soutien; ne Tabandonne pas, 6 le
« plus misericordieux des misericordieux! » Et
elelelivra aux flots. Un courant puissant saisit
le coffre, et le porta, pendant la nuit, jusgu'au
rivage de la precedente ile. »

A propos de cette double hypothec sur la
nassance de Hay, l'auteur etudie la possibility
scientifique de la generation spontanee. |1 conti-
nue en CeS termes son gracieux recit:

« Orleflux arrivait a ce moment en un point
qu'il n'atteignait quune fois par ar Le flot
poussa le coffre au milieu d'un epaisfourre, lieu
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charmant, abrit6é contre les vents et la pluie,
garanti du soleil qui n'y pouvait penetrer. Le
reflux commengant en cet instant, le coffre de-
meura sur le rivage ; puis peu a peu les sables
fermerent a Teau Tentree du fourre.

Au moment oil les vagues avaient jetele coffre
d8ns ce buisson, les clous en avaient ete 6bran-
les et les planches disjointes. Presse par la faim,
Tenfant se prit a pleurer. Sa voix parvint a
Toreille d'une chevre sauvage (1) qui avait perdu
son petit; elle accourut, pensant que cC'etait
lui, et arriva au coffre; de ses sabots elle tenta
de Touvrir, tandis que renfant poussait de |'in-
terieur, en sorte qu'une planche ceda ; la chevre
alors, emue de pitie et prise d'affection pour
Tenfant, lui presenta le pis et I'allaita. »

On voit par ce delicieux morceau quelles sont
les qualites de conteur d'lbn Tofail — on pour-
rait dire ses qualites de porte, car son roman
est un veritable poeme en prose — et avec
guelle ingeniosite le recit est conduit jusque
dans s moindres details. Ces donnees 6tant
posees, on imagine aisement la suite: Tenfant,
au fur et a mesure qu'il grandira, va inventer

(1) Chfewre sauvage ; il y a en arabe zabiah. Pococke
traduit capra et L. Gauthier, gazelle. La chevre sauva?e
et Tanimal qui paralt le mieux convenir; cet dle
qui figure dans le Robinson CrusoS et dans Paventure
veridigue d'Alexandre Selkirk.



CHAPITRE Il. — LA SCOLA.STIQUE 61

les arts et les metiers : la chasse, |a botanique,
la pelleterie, le tissage, I'anatomie, la medecine,
rastronomie. Chague invention est accompagn6e
d'observations scientifiques, et degege certaines
notions philosophiques. Ainsi, la chevre qui
|'avait nourri etant devenue vieille et malade,
il sen afflige et cherchea connaitre la cause de
son mal. A cette occasion, il setudie lui-meme
et prend conscience de s sens L'animal etant
mort, il veut se rendre compte si le mal etait
dans la poitrine. Il fait avec des pierres eclatees
une incision dans le cote, et il etudie le poumon
et le cceur. Il a dors la notion de quelque chose
dimmat”riel et dinvisible qui sest echappe,
et qui constitue la personne, plus que le corps.
Quand la chevre commence a se corrompre, il
apprend des corbeaux a lui donner la sepul-
ture.

Toute la jeunese de Hay ben Yakzan est
consacree a d6couvrir, par ce processus, les
arts manuels et la philosophic naturelle ou phy-
sique. Le reste de sa vie sera employe k dEcou-
vrir et k mettre en pratique la philosophic reli-
gieue et mystique. Cest a la fin de son qua-
tri& me septbnaire, soit a Tage de 28 ans, qu'apr&s
SsStre 61ev6 a Tid6e d'un producteur de la forme
en gonéral, et Fayant vainement cherch6 dans
la nature, oti tout est sujet k changer et & se
corrompre, il reporte sa pensoe vers les essnces
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cdeges. Dans cette philosophic, le monde supe
rieur et conditue par lea ames des heres
adronomiques, comme nous l'avons dga vu.
Hay reflechit done aur le cid, s demande sil
e infini, ce qu'il juge absurde, s le represente
pherique, et le concait anime. Il comprend
d'ailleurs que le producteur du tout ne peut pas
etreun corps; que le moteur du monde ne doit
pasetrenclus dans le monde, meme 9 cdui-ci e
eternd. |1 devdoppe les differentes qualites de
Dieu par la congderation desetres dela nature;
savolonte, sa sagese, sa dence, sa misericorde
et lesautres. Faisant retour al'ame del'homme,
il la juge incorruptible; il place son bonheur
dansla contemplation de I'Stre parfait, et pene
que ce bonheur doit etre atteint par I'imitation
des essnoss odedes D'apres ce principe, il &
forme une morale ascetique.

Son axdigne et tout a fait pythagoricien.
Lorsqu'il cherche ce qu'il peut manger, non
sulement il Sinterdit les animaux, mais il vou-
drait meme sabdenir de plantes. « Toutes
s rtes d'dres penset-il, sont I'ceuvre de
cet Etre necessaire dans |'approche duqud re-
gde le bonheur, e auqud il cherchait a se ren-
dre semblable. Se nourrir d'eux pouvait les em-
peche d'atteindre leur perfection et la fin a
laquélle ils etaient destines, n'etait-ce pas Sop-
posr a Taction de |I'Agent ? » Cependant, la
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necesdte I'y contraignant, il se resgne a manger,
parmi les choses qu'il a sous la main, cdles qui
contiennent le moins de vie. Par exemple, dans
un fruit, il mangera la pulpe plutot que la &=
ntence, et il aura soin de jeter la semence dans
un terrain oil elle puisse prosperer; si, faute de
fruits, il es oblige de manger des animaux, il
mangera de preference ceux qui sont le plus
nombreux, afin de nuire le moins possble k la
conservation de I'espece.

Hay menait la vie ascetique depuis la fin de
oNn cinquieme septenaire, soit depuis |'age de
35 ans, sans avoir jamais vu aucun autre etre
humain, lorsque, a la fin de son septieme sp-
tenaire, un stranger arriva dans son lie. C'etait
un personnage de Tile voisine, nomme Asal,
pieux sectateur d'une religion revelee. lis en-
trent en relation, et il apprend d'Asal le lan-
gage. Asal lui apprend a parler d'apres une me-
thode qui et en vogue de nos jours: « en lui
montrant les objets et en pronongant leurs
NOms ».

Lorsqu'ils purent sentendre, les deux soli-
taires se communiquérent leurs pensees,; ils
compar*rent leurs systemes, et ils conclurent
gue tous les rites, dogmes et traditions des reli-
gions rev616es netaient qu'une maniere de re-
présenter aux yeux du peuple ce que Hay avait
apergu d'une mani&re directe dans sss contem-
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plations sublimes. Plein de piti6 pour le peuple,
Hay veut aller alui, « pour lui exposer la verite
d'une maniere claire et evidente ». Bien que
Asal doute du succes de l'entreprise, ils pro-
fitent d'un navire que le vent avait pouss6 con-
tre leur rivage, et ils se rendent dans Tile voi-
sine. Mais la predication du solitaire 6choue
devant la lourdeur de Intelligence des hommes
et la dureté de leurs cceurs. « Les biens qu'ils
poursuivent ont, comme une rouille, envahi
leurs coeurs, pense Hay avec le Coran; ils se
tuent k recueillir les brindilles de ce monde,
absorbs par le soin d'amasser, jusqu'jk ce qu'ils
visitent la tombe. » Decourages, les deux soli-
taires vont presenter leurs excuses au roi, et,
laissant au vulgaire « les lois traditionnelles et
les pratiques exterieures », ils retournent dans
leur tie pour sy livrer k la contemplation pure
jusqu'a leur mort.

Qu'lbn Tofail soit Tauteur original et Tin-
venteur premier de ce beau poeme, rien n'est
moins certain. [l est trop neoplatonicien,
trop grec, pour etre tout a fait I'ceuvre d'un
arabe, si bien doue qu'on le suppose. On sait
deja que les noms de Sal&man, qui est dans
le roman le nom du roi de Tile, et Asal ou
Absal, figuraient dans des mythes anterieurs
appartenant a la meme ecole (1). Peut-etre

(1) V. plusbas a Particle des padfanesromantiques. Le
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le roman de Hay existait-il, en partie fait, dans
des traditions orales ou dans quelque livre
aujourd'hui perdu. Quoi qu'il en soit, et en
contestant par hypoth®se 1'originality k lbn
Tofail, il n'en resterait pas moins qu'il nous a
conserve un fort beau conte, digne des plus
grands génies philosophiques, et qu'il nous Ta
interpr6t6 dans un style trés agr6able et avec
un art de composition qu'on ne saurait dépasser.

AVERROES Nn'a pas le charme ou le mé6rite
litt6raire de plusieurs de ses grands devanciers.
Son style n'a ni la fermete de celui d'Avicenne,
ni la grace de celui d'Ibn Tofail; il est assez
abstrait et semble parfois meme un peu em-
barrass. Ce n'est d'ailleurs pas un genie origi-
nal ; sa gloire est d'avoir ete le principal com-
mentateur d'Aristote au moyen ege, et le repre-
sentant le plus influent de la culture scolastique
orientals

Les commentaires d'lbn Rochd, qui portent
sur presgue toute l'oeuvre d'Aristote, etaient
faits en trois redactions : une longue, une breve
et une moyenne. On les appelait: les grands,

nom de Hay ben Yaqzan, comme personnage mythi*
que, avait dga ete employe par Avicenne, ains que
nous Taverns vu.

5
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les moyens et les petits commentaires. Cette
manure d'etudier par trois fois chaque traite
et d'une facon de plus en plus dSveloppee, etait
en usage dans les universites musulmanes; elle
devait constituer une tres bonne methode d'en-
seignement. Les maitres de I'islam I'emploient
encore de nos jours en theologie. Les cours sont
gradu&s pour trois ans. La premiere ann6e, on
enseigne un petit texte tres sec contenant les
articles de foi; la seconde on reprend le meme
texte aecompagne d'un commentaire; la troi-
si&me, on etudie des gloses sur ce commentaire.

Les commentaires d'Averroes ont ete en partie
perdus en arabe, a cause des persecutions des
Almohades; mais beaucoup se sont conserves
dans les traductions hebraiques et latines (1).
Ainsi nous avons en latin et en h6breu les trois
commentaires pour les Seconds Analytiques, la
Physique, les trails du del etdel'AmeetlaM e-
laphysique; les grands commentaires nous man-
quent pour les autres ceuvres, et nous n'en
avons aucun pour I'Histoire des Animaux ni
pour la Poalitique. Nous avons en arabe les com-
mentaires moyens k la Podtique et a la Rhetori-

(1) P. M. Bouyges, Notes sur lesPhilosophesarabes
connus des Latins au moyen dge. V, Inventaire des
textes arabes d'AverroSs, darts les Melanges de I'Uni-
verdte de Beyrouth, 1922.



CHAPITRE Il. — LA SCOLASTIQUE 67

que (1) et des commentaires sur la Metaphy-
sique (2). Des petits commentaires ou compen-
diums sont aussi conserves en arabe a PEscurial.
Ce nom de « petits commentaires » n'est d'ail-
leurs pas tout a fait juste; ce ne sont pas des
redactions développ6es, comme |le terme semble-
rait Findiquer, mais au contraire des redactions
résumees et abr6goes.

Nous ne pouvons guereici donner une idee de
ces commentaires; cela exigerait une etude de
detail trop analytique pour le genre de cet ou-
vrage. Quant au systéme philosophique qui en
résulte, il n'est pas original; c'est toujours, dans
s lignes essentielles, celui de la scolastique
arabe, que nous connaissons deja. Averroes com-
bat assez souvent Avicenne; mais en somme il
n'en difltere que par des nuances et sur des points
qui peuvent passer pour secondaires. Il a quel-
guefois le mérite de ramener & un sens plus aris-

(1) Ces commentaires ont 6tE edites par Lasinio:
il commento medio di Averroe alia Poetica di Aristotele
textes arabe et hebreu; trad, italienne, 1872 ; il testo
arabo del commento medio di Averroe alia Retorica di
Aristotele.

(2) Pour la metaphysique: M. J. Muller, PhUosophie
und Theologie des Averroes, trad, de Tarabe, Munich,
1875. Freudenthal and Frcenkel, Die durch Averroes
erhaltenen Fragmente Alexanders zur Metaphysik des
Aristoteles (fragments d'Alexandre d'Aphrodise), avec
trad. all. dans les Memoires de I'Academie de Berlin,
1884. — Et v. ci-dessous.
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tot&icien des propositions que s prédecesseurs
avaient détourn6es ou fausstes dans le sens du
mysticisme n6oplatonicien. Encore ne va-t-il
jamais jusgu'a changer complement le systéme.
Compare a Avicenne, Averroes semble plus
souple, plus fin ; il a une foi moins vigoureuse
dans la raison; il est moins synth6tique, moins
constructif; ses discussions sont plus analy-
tigues, portent davantage sur les details ; il sy
montre habile, subtil, on dirait aujourd'hui vir-
tuose ; mais auss on le voit plus sensible aux
opinions diverses, plus trouble par €elles, presque
un peu hesitant, et sa pensde personnelle se dé6-
gage avec moins de nettet6.

Les savants, qui dans ces derniers temps ont
etudi6 Averroiis, ont bien remarqué qu'il avait
cu & pousser plus & fond qu'Aviccnne les difli-
ciles questions relatives aux rapports de la reli-
gion et de lafoi, & Interpretation philosophique
des dogmes (1). Celatient A ce qu'il avait a re-
pondre & la violente opposition qu'avait suscitée
chez les theologiens le systeme d Avicenne, prin-
cipalement au celebre Gazaii, et a ce que le goiit
de la theologie etait plus developpe dans le mi-
lieu ou il setrouvait plaee, Il est resulte de a des
analyses tres delicates, interessantes au point de
vue technique, par la virtuosity avec laguelle

(1) Leon Gauthier, La theorie d'lbn Rochd sur les
rapports de ta religion et de fa philosophie, Paris, 1909.
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Averroiis nuance les id6es, et qui, sur certains
points, seraient encore d'une application tout a
fait moderne.

Dans ces discussions, Ibn Rochd ne quittc pas
le point de vue de la scolastique: la religion et
la philosophic doivent etre d'accord; c'est
Faxiome; le tout est d'expliquer comment,
malgre les apparences contraires en bien des cas,
cet accord peut avoir lieu. La legende d'un
Averroes impie, qui chercherait a voiler son
incredulity par quelques concessions faites a la
foi, n'est plus guere admise aujourd'hui. On ne
voit plus dans Averroiis, comme au moyen Age,
un imposteur, le chef plus ou moins habile
d'une 6cole incroyante. Il est, comme tous s
predecesseurs, un syncretiste, qui chcrrhcaallicr
avec une suflisante sincerity, des idees et des
points de vue en apparence trds dissemblables.

Les ecrits d'Averrots les plus intercssants sous
ce rapport sont le Kitdb el-fahafah, livre de la
philosophic (1), qui a ete edite au Caire, 1313,
et son Tehdfut el-lehdfut (destruction de la des-
truction ou vanite de la vanite) (2) qu'il avait
compost en reponse au Tehdfut de Gazali dirig6

(i) On ariuni sous cc titre 2 petits traitis, Tun sur
Paccord de la religion et de la philosophic K. fast e*
maqdl, l'autre sur la maniere ucxposer les principes
de la foi, K. kachf e-manahidj ; ce sont ceux qu'i

Studies M. L. Gauthier dans |'ouvragc cite d-dessus*
(2) Ed. avec le Tehdfut de Gaznli, au Caire, 1303.
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contre Avicertne. Voyons sur quelques points la
methode d'interpreation d'Averrofis.

Soit reternity du monde (1). La these theoto-
gique ordinaire est que le monde a ete cree de
rien par Dieu et que soniige est [imits; un temps
infini pasH est regarde comme impossible. Gette
derntere proposition devrait dependre plut6t de
la philosophie des sciences que de la th6ologie;
mais n'importe. Pour Averroes, une serie infmie
passte et possible, et Fid6e de creation n'exige
pas qu'un temps vide ait precede la realisation
actuelle du monde. Le monde peut etre eternel,
et Dieu etre son auteur; il suffit d'admettre
qu'& aucun moment, le monde n'existe par lui-
m&ne sans que Dieu le soutienne et le fase
exister; mais Dieu peut le faire exister de toute
6ternité. Bien plus, le philosophe magrebin a
commelDescartes Tidée de la creation continu6e.
Il croit que la creation se renouvelle en chaque
instant, dans un monde perpfetuellement chan-
geant, la forme de chague creation deivant de
T6tat précodent, et cette conception est, suivant
lui, plus digne de Dieu que celle d'un monde

V. Igliguel Asin y Palacios, el Averroismo teolo*
gico de S° Tomas de Aquino, dansrhommage & Don

Francisco Godera\ M. Worms, dieLehrevon der Anfangs-
| ceslgkeit der Welt bel den miUealterlichen arabischen

Philosophen, dans les Beitraege de Boeumker et von

Hertling, Mungter, 1900. Tj. de Boer, the History of

philosophy in Islam, Londres, 1903.
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produit de rien une fois pour toutes. Quant au
temps, pour Averroes comme pour la plupart
des pensaurs musulmans, il n'exige qu'avec
le monde, et uppoxe le mouvement. Le temps,
dans le vide, dans le non-etre, n'a point de sns
ou bien il est cequ'on appdlela duree (ed-dahr),
c'et-a*dire quelque choe d'assez different. Dieu
creedoneletempsen memetempsquelemonde;
et il apu lecregr detoute eternite.

|l es fort remarquable, comme Ta note Mi-
gud Asin, que S. Thomas d'Aquin, sopposant
en cda atouslesdocteurs Chretiensde son temps,
ait admis a peupre»l'opinion d'Averrogs. Dans
on opuscule de Mternitate mundi contra mm-~
mwrantes, ce Docteur reconnalt que, d'apresla
revelation, le monde a commence a exiger dans
le temps, mais que, d'apres la logique, il peut
avoir exige de tout temps comme creature de
Dieu.

Soit encore k these de la survivance person-
nels de Tame humaine apres la mort. Elle et
fondamentale en religion. Sdon la scolagique
musulmane, dle n'apparaft pas comme tout a
fait ample. |l faut en effet diginguer 1'ame et
I'intellect. Nous avons vu cette distinction en
parlant d'Avicenne. L'unitedel'intellect Sgnifie
I'universalite des idess generadles. L'intdligence
e, pour les Philosophes, la faculte de saisr les
idees generales, dle es done la meme chez tous
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les hommes, et elle n'est pleinement realisee pour
chaque individu humain que lorsqu'elle est arri -
ve h s'unir au monde des intelligibles ou monde
des 1d6es. Ce monde est, comme dans Platon,
6ternel, et harmonieusement ordonn6 sous le
prineipe premier qui est Dieu. L'intelligenee
n'est done pas passable; mais auss n'est-elle
pas trés individualist, puisque son domaine est
celui du géné6ral et de Puniversel. |l suit de \k
gue la question de la survivance de la personna-
lit6 se rapporte k I'&me plutdt qu'& Tintelligence-

L'&me est le prineipe vital, Tensemble des
diflterentes facultés de volition, de sensibility,
Tdnergie qui anime la mature. Loin d'etre sdpa-
rée de la mati&re, comme Test rintelligence, elle
y est au contraire profondEment inherente et
mSlee. || semble méme, k certains moments, que
les scolastiques arabes aient congu r&me k la
mani&rc de nos modernes ecoles psychistes,
comme une sorte de mattere subtile, beaucoup
plus delicate que la mattere ordinaire, et qui
ne tombe pas sous les sens. « 11 y a des gens qui
croient, dit quelque part Averroes (1), que
r&me est une mattere subtile qui est de la cha-
leur celeste. Aucun philosophe ne nie qu'il
n'existe une chaleur celeste dans les 616ments,
laquelle sert de support aux facultis des ani-

(1) Tehdfui d-trhaful p. 137.
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maux et des plantes; quelques-uns 1'appellent
la faculte naturelle cdleste... chaque espece a
son £me, interm6diaire entre lcs dmes des corps
celestes et celles des individus... Ces fimes ne
sont pas exemptes des conditions de Indivi-
duality. »

Cc sont les &mcs ainsi concues qui, scion
Averrofis, peuvent subsister a I'eat individuel
aprés la mort du corps;mais ce n'estla qu'unc
simple possibility. La religion nous enseignc
cette survivance; mais on ne peut la prou-
ver par le raisonnement, et la philosophic ne
saurait decider si Ics ames humaincsreslentindi-
viduelles, ou si elles ne vont pas se fondrc dans
cette sorte de chaleur celeste et generale, qui
constitue r& mc universelle.

Assurement cette doctrine n'est pas trits fer-
ine. On ne voit pas qu'elle decide d'une facon
bien explicite en quoi consistent les conditions
delndividuality soit pour I'intellect. soit pour
r&me. M. Miguel Asin remarque que la scolas-
tique arabe a influ6 sur S. Thomas dans sa con-
ception du bonheur de 1TAme dans Tau-delA.
S. Thomasest intellectualiste : il placelafelicitd
dans la contemplation des v”rites eternelles;
S. Augustin etait sentimentaliste : il la platait
dans |'amour du bien.

En ce qui concerne le dogme de la resurrec-
tion, les theologiens avaient accus6 les Philo-
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sophcs de le nier. En fait, Averroes ne Tadmet
pas au sens vulgaire du mot. a Ce qui a peri,
dit-il, ne peut pas naitre de nouveau, et une
nouvelle existence ne peut etre donnee gu'a
quelque chose de semblabie, non a ce qui a peri
dans son identite. » Pour lui,« ce qui ressuscitera
sera une representation de ce qu'on a vu dans ce
monde ; ce ne sera pas la meme chose dans son
essence... LVxistence future sera une sorte de
généralion plus elevee que celle qui exisle actuel -
lemcnl, et constituera un ordre plus excellent
gue rordre du monde present. »

Ainsi, sur lesdiflterents articles, Averroes, avec
son ecole, se refait une theologie savante, subtile,
et qui n'est point celle du vulgaire ; maisil pre-
tend quYlle n'y et point opposee, et il soutient,
comme lbn Tofail, que la philosopliie n'est que
la forme elevee de la méme verite dont les dogmes
reiigieux sunt unc representation imparfaite,
grosstere, adaptee a rintelligence des foules.

La fa?on dont il comprend renscignement de
lareligion est tres curieuse sous le rapport socio-
logique. Il divise les esprits humains en trois
categories, superieures Tune a l'autre, et aux-
guelles il faut parler diversement. |l y a meme
des endroits ou il les divise en cing categories
gradufcs, selon cing manures, plus ou moins
directes ou raflinées, de comprendre le texte
réve16; mais contentons-nous de trois. — A la
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partie inferieure de I'humanite est le peuple,
auquel convient le sens externe et immeiiat de
la revelation; il faut lui parler parvoie persua-
sive et oraloire. Au-dessus sont des hommes
d6j& instruits, auxqueis le sens direct no con-
vient plus, mais qui ont besoin de penetrcr dgA
un peu dans le sens interieur. 11 faut oflxir a
ceux-la des raisonnements encore nicies de per-
suasion, et tout en leur decouvrant une eertaine
dose de verite, leur laisser encore une parlie de
symbole. Au sommet sont les esprits philoso-
phiques, qui n'ont plus besoin de persuasion
oratoire ni de symbolcs; a ccux-la conviennent
les met bodes purement dialectiques, et la verity
doit leur etrc exposdc dans toute sa clarle.

Chague classe doit croire, selon son degr6
d'intclligencc, et ce serait une faute pour un
homme du peu pie de vouloir raisouuer corarac
un philosophc, de meme que €en serait une
pour un philosophc de se contenter de la foi
d'un homme du peuple. Le proplnHc repondait
un jour (1) a une esclave noire, qui desirait se
convertir : ¢ Oil est Dieu? — Dans le ciel »,
repondit cette simple femme; « Qu'on Faffran-
chisse, reprit le prophete, car elle e croyante. »
Pour une personne de la derntere classe, cette
reponse 6tait un acte de foi. Pour une personne

(1) LEon Gauthier, loc. cit, p. 74-75.
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de la seconde clase, elle aurait ete mauvaise;
car un homme un peu instruit doit savoir que
Dieu ne reside pas dans le ciel comme dans une
demeure, et que ce mot n'est qu'un symbole.
Un homme de cette cdase aurait dft dire :
« Dieu e partout. » Mais un personnage du
plus haut degr6 ne pourrait encore se contenter
de cette réponse; ii aurait dtl chasser de son
esprit les dernteres traces de representation sen-
sible, et, mettant Dieu au deladetout, repondre:
« |l n'est nulle part* »

En entendant cejoli exemple, on est tente de
se demander s Averrofts n'etait pas, au fond,
simplement un homme d'esprit; d'autant qu'il
laisse entendre que cette mantere de parler aux
hommes sdon la portee de leur intelligence,
outre qu'elle a Tavantage de faire penetrer le
plus possible de v6rit£ dans Thumanitd, est auss
commands par des raisons de prudence, Cepen-
dant, s Ton consd™re ladignity de savie et le
sdrleux de son caractere, on ne peut admettre
quil ait ete un pur sceptique. 1l faut assure
ment, pour le comprendre, recourir ala disposi-
tion au syncnktisme s frequentc chez les pen-
seurs orientaux, et admettre qu'il a sincerement
tenu cestrois points : d'abord que lareligion ext
utile au peuple; ensuite gu'elle et moins une
doctrine et un systeme qu'une representation
mythique et grosstere d'une verite plus abstraite;
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en troiseme lieu, que la verite que recouvre la
religion n'est autr equele systemedesPhilosophcs
proprement dits.

Depuis que cet article a ete redige — il |'etait
avant la guerre — M. Quiros Rodriguez a pu-
blic une jolie Edition du Compendium de Mila-
physique d'Averroes en arabe, en [|'accompa-
gnant d'une traduction espagnole (1). Cette
m6taphysique avait dga ete traduite autrefois,
mais d'une manure tres imparfaitc, en latin,
par Jacob Mantino, et publtee chez les Juntos
au xvi®ddde Il y en a eu une Edition moderne
au Caire par les suins de Mustafa cl-Kabanide
Damas.

Le manuscrit dont sest servi M. Q. Rodri-
guez appartient a la Bibliotheque Nationale de
Madrid. Il renforme pluseurs petitcs « som-
mes » ou compendiums, djawdmi', oxactemenl
6, & savoir: sur la Physique, le del et le Monde,
la Generation et la Corruption, la Meteorologie,
YAme et la Metaphysiquc. Ces compendiums
ont 6te volontairement rrunis par Averroiis lui-
mSme, sous le titre Livre des sommes, Kitab
el-djawdmi'. Averroes dit au debut de cette col-
lection qu'il a voulu extrairc ce qu'il y a de plus
gir dans les doctrines d'Aristote, e ce qui

(1) C. Quiros Rodriguez, Averroes compendio ds
Metafitica, id. et trad, espagnole, Madrid, 1919.
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constitue son syst&me propre, a lusage d'un
public qui n'a pas le temps d'etudier & fond la
philosophic, et qui peut tomber dans Terreur-
Cest la, dit-il, le but que S'etait propose Gazali
dans son « Maqdsid el-faldsifah, les intentions
des philosophes»; mais il n'y a pasbien reussi.—
On peut observer que les lecteurs auxquels
sadressc Averrofis ont deja Tesprit bien philo-
sophique.

Letraitssediviseen4livres. Lel ®"est alui
seul tine espdee de resume des notions m<Haphy-
siques ; il debute par la difference entre physi-
que, mathematique et m£taphysique, puis donne
de nombreuses definitions, eommc fait Aristote
dans le livre V de sa Melaphysiquc, mais beau-
coup plus breves. Les 3 autres livres devel oppent
la metaphysiquc en suivant a pen pres ce plan ;
la matidre, la substance, les universaux, puis
les modalitEs de Tdtre : puissance et acte, unite
et multiplicity, les 4 causes; en troisieme lieu
le temps, les corps celestes, les moteurs des sphe-
res, le premier moteur, Dieu. Des considerations
sur la Providence, analogues a celles que nous
avons rencontrees chez Avicenne, mais moins
Vendues et moins Sloquentes, terminent Tou-
vrage ; Averrofisy discute les opinions d'Alexan-
dre d'Aphrodise et des Stolciens.

Au total, ce traits ressemble assz 4 |la meta-
physique d'Aristote, dont il est un bou resume
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ordonne d'une manure plus logique. Il est en-
core plus abstrait que I'ceuvre d'Aristote; il
cite moins souvent les philosophes anterieurs,
et se sert fort peu d'imagcs concretes. — Rela-
tivement a l'oeuvre d'Avicenne (1), il marque
un retour du noplatonisme vers le peripa-
tétisme. Quoique ce traits nc soit pas rédig6
sous forme de commentaire, il se tient etroite-
ment lie a Aristote ; il en depend et 1'interprete.
Avicenne est beaucoup plus personnel ; sa phi-
losophic vient de celle des Grecs pour la ma-
jeure partie, c'est entendu ; mais il se Tet eom-
pl&tement assimilee ; il Ta faite sienuc, et elle
semble tenir par ellc-meme comme Tauivre
forte et coherenle d'un architect? puissant.
Chez Averrofis la mdtaphysique est bien plulol
une 6tude tres fine, mais trds respectueuse de
Toeuvre d'Aristote. Averrotts a remis la philoso-
phic arabe a l'ecole ; sous le rapport de la con-
naissance et de l'etude approfondie d'Aristote,
Il est en progrs; mais quant & rindependance
d'esprit, il marque une regression.

Averroes ne parait pas aimer Avicenne, qu'il
cite 5 ou 6 fois en ce livre, toujours pour le
critiquer; il ne le louejamais; il Tappelle quci-
gue part « cet hommc » ce qui en arabe comme

(i) Cf. A. F. Mchrcn, Etudes sur la philosophie
£ Averroes concernaut ss rapports avec ceies d'Avi-
cemieet de Gazali j dans le Museon de Louvain, t. VI 1.
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chez nous doit bien €tre un terme de dedain.
Il lui reproche sa demonstration de Texistence
d'un premier Etre, qui est selon lui de tout point
erronee, et se range al'avisde Gazali qui, dit-il,
dans son Teh&fut, en a montr6 la non-valeur;
— il lui reproche d'avoir regard™ les principes
separes (les &mes des spheres) comme surgoutEs
k la physique, au lieu de les regarder comme
une de ss donnges, — d'avoir fait de Tetre
un accident de la chose, — d'avoir auss fait
de Tunite num&rique un accident de la subs
tance ; il revient longtemps sur cette discussion
dans son |11°livre; — et il y a encore d'autres
critiques touchant les formes sopar6es, les trois
dimensions, la mature et la forme.

La theorie des universaux tient une place
plus grande dans ce livre que dans le sysUme
d'Aviccnne, et Ton y voit degja engagee la que-
relle du roalisme et du nominalisme qui a 6te
s famcuse dans notre moyen flge. Toutefois les
universaux sont encore un peu confondus avec
les Ames des spheres. Voici quelques lignes sur
ce sujet:

(8 35 du Livre I1):«On voit que les definitions
ne naisscnt ni ne perissent, pendant que les
€tres auxquels elles sappliquent naissent et
meurent. Cest ce qui a conduit a imaginer les
formes (les id6es platoniciennes). Avant Platon,
on croyait que la science n'avait pour objet que
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les sensibles; mais voyant que les sensibles va-
riaient et ne demeuraient pas dans un 6tat fixe,
on en vint a douter tout a fait de la science,
au point qu'un philosophe ancien, lorsqu'on
Tinterrogeait sur quelque chose, faisait un signe
du doigt, voulant dire que rien n'etait durable
ni fixe, ct que les choses 6taient dans un change-
ment continuel, qu'il n'y avait de r6alitE en
rien ; et de la naquit le systEme des Sophistes.
Mais quand on en vint au temps de Socrate,
on eut Iid6e qu'il y avait des intelligibles eter-
nels et universaux qui existaient hors de reme,
correspondant & ce qu'ils sont dans r&me. Outre
cela on crut qu'ils 6taient les principes de la
substance sensible. — Mais de ce que nous avons
dit r6ésulte que, mEme si ces formes existent,
comme ces philosophes le pensaient, elles n'ont
aucunc influence sur lesfitres réels, puisque ce
qui engendre le particulier est seulcment un
autre particulier de son esp*ce ct semblable &
lui, d'apr&sce qui apreced6. »

Averroes discute encore le rdle des id6es des
formes sbparbes, dans la generation, combat
Avicenne sur ce point et conclut(839): « C'cs
ainsiqu'il faut comprendre la differenceentre les
deux opinions: Aristote ne niepasqueles formes
separees ne soient principes et agents d'une
certaine maniere, a savoir de la maniere que

nous avons dite, dans les particuliers auxquels
i
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elles servent d'universaux. C'est en ce sens que
les universaux se distinguent des formes (idees)
de Platon. Alors il n'est pas besoin dans les
choses physiques de faire entrer les formes se-
parses dans aucun des fitres engendres, sauf
dans Tesprit de Thomme. Cest a exactement
la pensee d'Aristote; et c'est pourquoi il a an-
térieurement montr6 que les formes univer-
selles ne naissent ni ne pdrissent, si ce n'est par
accident. Nous avons expos6 cela dans le com-
mentaire de son chapitre sur cette science. »
Au 844, AverroCs cite un argument dont se
sont beaucoup servi, dit-il, les Motdkallim de
son 6pogue (les th6éologicns rationalistes) en fa-
veur de la r£alité des universaux: Si nous ne
conc6dons pas Fetal de separation aux univer-
saux, objectent ces th6ologiens, des gens affir-
meront qu'ils ne sont pas veritables, que ce
sont des idees fausses, attendu que la verity
comme on le voit dans le livre de la Logique,
est ce qui existe dans I'entendement en confor-
mity avec ce qui existe au dehors. Averroes
répond dans un beau passage oil il explique la
faculty abstractive de Tesprit humain : il peut
se faire qu'il existe en dehors de I'&me des Stres
varies confondus les uns dans les autres, puis
que rentendement les rapproche ou les diflte-
rencie les uns des autres, reunissant ce qu'ils
ont de semblable, separant ce qu'ils ont de dtf-
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fferent, afin que I'cntendement puisse connaftre
la nature des choses en leur 6tre intime ; or cela
ne peut 6tre qualifi6 de faux. — En somme
Averroes devient i\ peu prEs nominaliste ; ses
prédfcesseurs avaient 6te plutot iddalisles.

Cos pages, meme avec le secours de lo traduc-
tion cspagnole, ne sont pas part out parfaite-
ment claires ct restent assez difllcilcs; clles
n*en constituent pas moins, surtout etant donn6
gu'une grande partie de Toeuvre du philosophe
est perdue dans 1l'original, un document des
plus precieux.

AY

La philosophic arabe passa rapidement dans
leSfeCOLESJUIVES ETCHRETIENNES(I). Lc\S JllIfs
traduisirent en hebrcu rabbinique les rommen-
taires d Averroes pendant le xiii* secle e la
premiere moitie du xiv®. Durant le xni® sieele
Jacob fils de Rabbi Antoli, de Naples, et Mo'isc
ben Tibbon, de Lunel, doun&rcnl des versions
de plusicurs traites. Au xiv®, Calonyme en tra-
duisit d'autros. Samuel ben Tibbon et Juda ben
Salomon Cohen, de Tolele, compilirent des
encyclopedies philosophiques qui ne sont guerc
gue des adaptations des ceuvres d'Averroes.

(1) Cf. dans I'Encyclopedia of Religion and Ethies
ed. par J. Hastings notre article Avcrroes Averroism.—
Rcnan, Averroes et V Averroisme, 3° ed. Paris, 1866.
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L'Espagnol Chem Tob ben Joseph ben Fala-
quera insbra dans ses propres oeuvres de longs
passages tir6s de celles d'Averrogs. L'Averroisme
atteignit son zenith dans les 6coles juives au
milieu du xiv® steclc, et L6vy ben Gerson, de
Baniouls, commenta alors Averroes comme ce-
lui-ci avait comments Aristotc. L'influence des
Juifs sur les etudes scolastiques dura jusqu'au
xv® Sede. A cette epoque, nous voyons encore
Pic de la Mirandolc suivrc a Padoue les lemons
d'Elias del Medico, le dernier représentant de
rAverroi'snie parmi les Juifs.

Avicennc fut connu des latins avant Aver-
roes; et Renan remarque qu'Albert le Grand
Sinspire surtout d'Avicenne, tandis que saint
Thomas se module sur Averroes. Les premiers
traducteurs d'Avicenne furent Dominique Gon-
disalvus, archevflque de Tolede, et Juan Aven-
dcath, Juif de Seville; ils travailterent sous la
direction de Raymond, archevdque de Tol&de,
entre 1130 et 1150. Les Juifs preparaient Tou-
vrage; les Chretiens donnaient la forme aux
traductions preparees par les Juifs.

Quelques annees plus tard, des versions de
Kindi et de Farabi furent faites par Gerard de
Crémonc et Alfred de Morlay. En 1230 Michel
Scot, appartenant a la cour de Frederic de
Hohenstaufen, commenta a traduire Averroes.
11 interpr6ta piincipalement les commentaires
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sur le traité du Ciel et du Monde et sur le traits
de YAme. L'Allemand Hermann, egalement
attache aux Hohenstaufen, traduisit les com-
mentaires sur la Morale et sur la Poetique (1240
et 1256). L'emporeur Frederic |1, coninic apris
lui Manfred, avait beaucoup de gout pour la
civilisation musulmane. En 1240, il posa des
questions philosophiques aux savants musul-
mans. Peu satisfait de lours reponses, il sadressa
au Khalife amohado Rcchid, pour qu'il trans-
mit les questions a un philosophe alors fort c6-
|£bre, Ibn Sabin de Murcie. Nous avons les re-
ponses de ce savant ; olles sont obscures ou in-
completes a dessein. Les questions portaieut
sur |'eternite du monde, les categories, la nature
de Tame, les rapports de la religion et de la foi.

En memo temps que la philosophic antique
6tait £tudiee d'aprfs l'arabe, les savants Chre-
tiens faisaient auss des traductions d'apres le
grec. On sest demande quelles cruvres avaienl
6t6 connues d'abord d'apris Tarabe, et lesquelles
|'avaient etc d'abord par le grec (1). On pcul
penser que les huit livres de la Physique d'Aris-
tote, les dix-neuf livres de I'Hisloire des Ani-
maux, les traites du Cicl et du Monde, des Plan-
tes et des Meteores nous sont venus en premier

(1) Forget, les Philosophes arabee et la Philoeophie
icolastigue dans Compte-rendu du 3 Congrh icientifi-
gue international dee Catholiquee, Bruxellc*, 1895.
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lieu par I'arabe. Nous avons eu par la meme
voie des r&untes de la Rhelorique et de la Poi-
tiquey et la premiere version complete de I'Ethi-
que. Quant au traits de YAme et a la Metaphy-
sique, au moins partiellement, elles ont ete con-
nues d'abord dircctement par le grec.
Uaristot6lisme et |'averroisme penetrant dans
ie monde chreticn y soulevrent |la meme admi-
ration, mais auss les memes objections aux-
quellesils avaient donne lieu dans Tislam. Albert
ie Grand et St Thomas d'Aquin lutterent contre
la philosophic arabc autant qu'ils I'imiterent.
Commc Ic remarque un dominicain, le P6re
Berthier (1), auss bicn que Renan, les grands
titeologiens du moyen age admirerent chez Aver-
roiis la science, le labour et Faculty de I'esprit;
mais ils redoutdrcnt les consequences de son
systEmc ; ils le lougrent commc commentateur;
ils le condamnercnt commc aulcur de proposi-
tions impies ou pouvant retrc. Des composi-
tions des artistes medicvaux nous monlrent
St Thomas asss sur un tronc, tenant sous s
pieds Averroes renverse. Saint Thomas a appele
le philosophe arabe « totius philosophise des-
tructor » et a cote de cela il a parte de son
gEnie illustre, ainsi que de celui d'Aristote:

(1) La Divina Comedia di Dante con commend se-

corulo la Scolastica, del P. Gioachino Berthier, dei pred.,
V Inferno, p. 68.
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« eorum praeclara ingenia ». |l cite souvent
Averroes sous le titre de Commentateur.

Dante a plac6é Averroes, avec Avicenne, dans
la partie de Tenfer oil il met les grands genies
antiques. Roger Bacon a parle de lui avec eloge :
« La philosophic d'Averroes, longtemps rejetee
et réprouvbe par les plus cetebres doclcurs, ob-
tient aujourd'hui le suffrage unanime des sages :
peu a peu sa doctrine, assez digne d'cstime en
general, bien qu'on puisse la critiquer sur plu-
sieurs points, a etc appreiee. »

Les propositions qui ont paru dangereuses ou
impies, dans cetle doctrine, ont tie au rnoycn
age plusieurs fois condamn6es. Le concile pro-
vincial de Paris en 1209, Robert de Courson en
1215, Guillaurne, eveque de Paris, en 1240,
Etiennc Tempier, 6galement Eveque de Paris
en 1270 et 1277, formul£rent diftdrcntes eondam-
nations. Les deux derni&res furenl bientdt rati-
fies par les theologiens d'Oxford, que presidait
Robert de Kilwardeby, archevSque de Cantor-
bery.

Dans la liste des propositions que condamna
I'evgque Tempier (1) en 1277, outre r6ternit6 du
monde et la negation de la resurrection, on
trouve celles-ci: « Que les discours des theolo-
giens sont fond&s sur des fables; — qu'il y a

(1) Liste reproduite par Renan, loc. cit. p. 273.
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des fables et des erreurs dans la [oi chr6tienne,
comme dans les autres ; — que la religion chr6-
tienne nuit h la science ; — que les philosophes
sont les seuls sages, » Et de fait cette derntere
opinion est bien un peu ce qui resulte de tout
I'enseignement scolastique des Arabes.

L'averroisme eut encore pour grands ennemis :
Raymond Lulle, qui, en 1311, demanda au
Concile de Vienne la creation d'un nouvel ordre
militaire pour la destruction de rislam, la fon-
dation de chaires pour l'etude de l|'arabe, la
condamnation d'Averroes; — ces demandes ne
furent pas prises en consideration, — et le char-
mant po6te et humaniste Pitrarque, qui entre-
prit de le refuter.

Quand rimprimerie parut, on commenta a
publier les Editions | atines des philosophes arabes;
I\ cette occasion Niphus et Zirnara reviserent
les anciennes versions. De nouvelles furent faites
d'apr&s I'h6breu. Parmi les traducteurs, on peut
citer Jacob Mantino, de Tortosa, un juif méde-
cindePaul I'I1, Abraham de Balmes, 6galement
juif, et le Chretien Giovanni Francesco Burana,
de Vdrone. Mais ces nouvelles traductions ne
devaient pas etre bien superieures aux anciennes.
Plusieurs sont fort obscures. On en jugera par
quelques lignes tiroes d'une Metaphysique d'A-
vicenne impriraSe en 1495,

L'ouvrage est joliment imprim6 en caractdres
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gothiques, sur deux colonnes. Il se terminc par
ces mots: « Finis. Explicit metaphysica Avi-
cenne sive gus prima philosophic optimc casti-
gata per Revercndum sacre thcologic bachala-
rium fratrcm Franciscum de Mactrata ordinis
minorum, et per excellentissimum arlium Doc-
torem Dominum Antonium Frachantianum Vi-
centinum, philosophium legentem in gymnasio
patavino. Impressa Venetiis per Bernardinum
Venetum, expensis viri Jeronymi Duranli. Anno
Domini 1495. Die 26 Martii. »

Le premier livre de cette MItaphysiquc, qui
est clle-memc une partie d'un ouvrage plus con-
siderable, comprend cing courts chapitrcs et
traite de I'objet de cette science. Le second livre
a pour objet Tetre, Tessence et la chose, le ne-
cessaire et 1c possible, la certitude et la véritt\
Voici comment est cxpliquee Futilite de la Meta-
physique :

« Utilitas igitur hujus scientiw, cujus modum
jam demonstravimus, est profectus ccrlitudinis
principiorum scienliarum particular!um el ccrti-
tudo earum quee sunt es conjuncta, quid sint,
quamvis ilia non sint principalia causalia. Est
igitur sicut utilitas regent is ad id quod regitur, ct
sicut gjus cui servit ad servientem. Quain com-
paction hujus sciential ad alias scientias parti-
culares, est sicut comparatio €us cujus cognitio
inquiritur in hac scientia ad id cujus cognitio
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inquiritur in aliis scientiis. Sicut. n. huee scientia
est principium sciendi illas, sic scientia hujus est
principium ccrtitudinis sciendi illas. » Le style,
on le voit, malgrd le « castigata » du titre,
n'est pas auss elegant que I'impression.

Void un autre passage (Livre |1, chap. 111),
relatif k la mattere et a la forme. Il s'agit d'ex-
pliquer que la mature corporelle n'existe pas en
acte sans la forme : « Dicimus nunc quod heec
materia corporalis non potest ese in efiectu
spoliata a forma, sicut ostendemus in primo.
Jam. n. ostendimus quod quicquid est in quo
jam est aliquid existens acquisitum in efiectu, et
est etiam in eo preparatio ad recipiendum aliud,
I1lud est compositum ex materia et forma. Mate-
riavero ultima non est composila ex materia
et forma, nee potest ese sine forma. Ipsa n.
intellecta absque forma corporali necessario vel
haberet situm et locum, etc, »

La Mé6taphysique d'Avicenne fut encore im-
primee en latin, a Venise, 1508, en 2 vol. in-f°
(Scotus Impr. Locatellus). Cette Edition con-
tient: La Logique, du de ct du Monde, de
YAme, des Animaux; des Intelligences, et la
Philosophic prcmUre ou metaphysiquc. Il y a
une autre edition du mfime recueil, de Venise
1550 ; un abrege d'Avicenne sur |'Ame, Compen-
dium de anima, Venise, 1526, edite par les Juntes;
une seconde Edition du meme, 1546. Ce compen-
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dium a et6 traduit de l'arabe en latin par Andree
Alpagus, de Bellune; il est aceompagne de
commentaires que le traducleur a tir6s de
|'arabe.

Les Editions latines les plus importantes des
oeuvres d'Averroes sont celles de Niphus, 1495
1497, et des Juntos, 1553. A litre d'exemple
d'une Edition latine d'Averroes, citons un pas-
sage d'un joli petit volume imprime a Venise,
en 1552, par Nicolas de Bascarinis, Cost un
6legant ouvrage precede d'une belle marque
d'imprimeur et orn6 de leltres initiates qui sont
de charmants tableautins. |1 forme un recueil
abrEge de plusieurs trail6s traduils de I'arabe,
et il est dedie au sbnateur Maurocenus, 6cuyer
dore; la traduction est d'Abraham de Balmes,
comme le dit le litre : « Averoys Compendium
necessarium ex Lib. Aristotclis de Generatione et
Corruptione, de Anima, de Scnsu et sensato, de
Memoria et rcminiscentia, deque Somno et vigi-
lia, conversum ex Arabico in latinum sermonem,
ab accuratiss. Interprete Abraham de Balmes,
verum, a Blondo Medico solerti rerum explora-
tory nuperrime e tenebris productum in lu-
cera »

Dans ces traites Averroiis parle en son nom
et explique la doctrine d'Aristote comme dans
une le*on ou dans une conference. Les exposes
sont brefs et le style asez clair; ce sont appa-
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remment \h des « petits commentaires. » Voici
une citation prise au debut du commentaire du
traite de YAme : « ...Et dicimus jam declara-
tum fuerat in primo libro Physicarum ausculta-
tionum, quod omnia corpora generabilia cor-
ruptibilia sunt composita ex materia et forma,
et quod neutra eorum sint corpus, licet per
earum conjunctionem inveniatur corpus, et de-
claralum est ibi quod yle [la mature] istorum
corporum sit informa) per se et non sit ens in
actu, et quod ese quod appropriatur ei sit el
ex parte qua in gus potentia est recipere for-
mas... Et declaratum est etiam in libro pery
gencsvos, de dispositione istorum simplicium
[les quatre elements] quod ipsa sint elements
reliquorum corporum similarium partium, et
quod gencratio illorum ex es sit secundum mo-
dum mixtionis et complexionis... Et declaratum
est etiam in quarto Metheororum quod mixtio
vera et complexio in omnibus corporibus simi-
larium partium quee sunt in aqua fiat per decoc-
tionem, etc. »

La philosophic scolastique des Arabes, apr6s
6tre restee en vogue dans Vitalic du nord jus-
qu'au xVvi® siecle, et avoir souleve a Padoue les
fameuses disputes auxquelles Achillini et Pom-
ponat prirent part, tomba dans le discredit &
I'avdnement des methodes experimentales mo-
dernes. Elle avait occup6 r esprit humain dans
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1'Occident | atin pendant prés de quatre steclcs (1).

(1) L'Eglise catholique aumoyen Age sed serviepour
Tinonce et I'exposition de son dogme, des notions et
des termes de la scolastique. Cest ce qui cxplique que
de nosjours, et malgrc uneambianceassez  deavorable,
un rnouvement nco-scolastique se soit produit dans Ic
monde catholique, mouvement auquel ont pris part
plusieurs personnalites du plus haut caractfcre : S. S. le
Pape Leon XIII, S. E. le Cardinal Mercier, M.Gardair,
le C de Vorges.



CHAPITRE 111

LES SOCIETES DE PHILOSOPHES

SOCIETES SECRETES. — LES SABEENS. — LES
FRERES DE LA PURETE. — SCIENCES OCCUL-
TES.

On connait des SOCIETES SECRETES dans ie
monde musulman, et de tres considerables,
ayant toutes un caracUVe philosophique : Les
Sabeens, aneienne society religieusc et scienti-
fique, qui sest prolongee plusieurs dSecles a
travers |'islam; — les Freres de la Puret6, int£-
ressante Societe de philosophes, qui a laisse
une encyclopedic; — les Soufis, mystiques qui
ont dil tenir des reunions secretes; le lieu de
leurs reunions a 6t6 désign6é chez les pontes sous
la m<Haphore souvent employee de la taverne;
— jc ne sais si les gens de Vichrdg, les « illumi-
nes », ont form& une soci6t6, mais c'est asez
vraisemblable; — les Karmates et les Ismati-
liens, Societe politique et philosophique puis-
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sante, mere de dynasties et de sectes;, — les
horoufi et les bcktachis, soci6tés de moines scep-
tiques, que Ton peut rattachcr aux Karmates,
et qui existent encore de nos jours.

Nous parlerons seulement dans cc chapitre
des Sabeens et des Freres de la Puret6, tous
deux fort interessants, et nous y joindrons quel-
que chose sur les sciences occultes, sujet asez
en harmonic avec celui des soci6l6s sccnRes.

Des lecteurs curieux demanderont pcut-etre
S les societes secretes de TOccident, et notam-
ment la plus celebrc de toutes, la franc-ma$on-
nerie, se rattachent & ces anciennes sociel6s de
TOrient. Les documents nous maiiquent pour
répondre, et notre erudition ne va pas jusquc-la.
Il 'y a assurement cerlaines analogies dans les
procedes, la psychologic et les symboles; mais,
pour la ma?onnerie en particulier, rinfluence
juive est beaucoup plus apparentc dans sa sym-
bolique que chcz les sectes dont nous parlons ;
il faut, ou qu'elle provienne d'autres sources,
OuU que ses traditions aient 6t6 transmises &
travers des milieux juifs ou Kabbalistes qui les
auront sensiblement enrichies ou modifies.

Les SABEENS représentent au moyen &ge une
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survivancc du paganisme et le culte des astres (1).
lis admettaient sur la diffusion ou r emanation
de Tesprit divin a travers les planetes, la doc-
trine generate des n6o-platoniciens, et lui don-
naient une forme religieuse. Pour eux, |'ensemble
du monde 6tait anime. La vie et rintclligence
ddcoulaient d'une cause premiere, une et incon-
naissable, descendaient par degres dans les
spheres celestes qu'elles mettaient en mouve-
ment selon leur ordre, et arrivaient jusqu'au
monde sublunaire, c'est-a-dire jusqu'a nous. Les
spheres celestes avaient des intelligences et des
Smes, intermediaires entre Dieu et nous. Le but
du culte 6tait de se mettre en relation avec ces
intelligences astrales, et de remonter par elles
versladivinit6.

Les Sabeens, selon Dimichqui (2), avaient
6lev6 diflferents temples aux plandtes; k cha-
cune delles £taient consacr£s une forme g6o-
mEtriquc, une couleur, des animaux, un jour de
la semaino, et chacune 6tait honoree d'une fagon
particuli“re. Des idoles, pourvues de certains
attributs, les reprfeentaient

(1) Sur les Sabeens, voir le gros ouvragc de D. Chwol*
sohn, die Sabler und der SsabUmus, St-Petersbourg,
1856, 2 vol. et un index.

(2) Dimichqui, Co*mographle; id. A. F. Mehren,
Samt-Petersbourg, 1866, p. 39-48, ¢ ha pit re sur les
temples des Sab6ens.
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Tout d'abord, dans ce culte tres philosophique,
venait le temple de la Cause premiere. Il etait
de forme ronde, construit en hemisphere, recou-
vrant la terre ala facon d'une tente- En haut se
trouvaient 48 ouvertures, et autant a I'Est et a
TOuest. Les rayons du solell levant passaient
chaque jour par Tune de ces ouvertures Stuées
a I'Orient; amidi les rayons solaires passaient
par une des ouvertures du haut, et par une de
I'Ouest au coucher de |'astre; chaque jour ils
entraient par une ouverture differente. C'etait
une expece de mcridien, comme on en voit un
a l'eglise St-Sulpice de Paris.

En outre de ce temple de la Cause premitre, il
y avait celui de I'Intdligence premilre, ou du
Gouvernement du Monde, qui etait rond auss,
mais sans fenetres; celui dela Formeou etaient
dessness les images des 10 spheres celestes; e
celui de I'Ame Universelle, rond, avec la figure
d'un homme a plusieurs tetes, pluseurs mains et
pluseurs pieds. La planete Saturne, la plus
6loignee, avait un temple de forme hexagonale,
b&ti en pierre noire avec des rideaux noirs. La
planete y etait representee par un vieillard In-
dien de teint sombre, ayant en main une hache.
Dans une autre representation, Saturne tient
une corde avec laquelle il tire un seau d'un
puits ; — cette image se rencontre dans les talis-

mans. — Ou bien encore il es en bflcheron, ou il
7
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a la figure d'un roi monte sur uu elephant, au-
tour duque sont des boeufs e des buf lies. Toutes
0ss images etaient sur ks murs du temple, en
peinture, apparemment, pas en sculpture; e, au
milieu du templese trouvait uu trdne deve wur
9 dayres ronds. Sur le trdne etait assse uneidole
de pJomb ou de pierre noire.qui sont ksmineraux
consacres a Saturne,

D'apres Masoudi, les Sabens pretendaient
gue la Ka'bah de La Mecque avait ete d'abord
un temple de Saturne; mais, malgre la presence
de la fameuse pierre naoire, il ne parait pas que
cctte pretention soit fondee La secte honorait
Saturne en revetant des ornements noirs, e en
lui sacrifiant uu taureau age, qu'on grillait vif.

Le temple consacre a la planete Jupiter etait
de forme triangulaire, avec un toit en pyramide;;
il etait condruit en pierres vertes, ou peint en
vert, e les tentures en etaient de s0e verte. Au
milieu setrouvait uneidole, asde ur un segea
8 dayres, faite en etain ou en cette pierre consa-
cree ala planete. L'itiole avait des pret resqui la
srvaient continucllement On pretend qu'on s
crifiait a Jupiter un enfant, et que la raosquee
de Damas aurait ete naguere un de s temples.

A Mars etaient aflectesa la forme carree poor
le temple et la couleur rouge Aux murailks
etaient ugpendues differentesepecesd'armese,
au milieu, I'idok dela planete etait a9 sur



CHAPITRE I11. — SOCIETES DE PHILOSOPHES 99

un tréneasgpt marches, dleetait en fer, metal de
Mars. Cetteidoletenait d'une main une epee, et
del'autre, unetete par les cheveux. Les Sabeens
ffctaient la planete en omements rouges souiiles
de sang, ayant en mains des poignards et des
epdes nues Uslui sacrifiaient, disent les Arabes,
un homme roux, dont ils faissient macerer le
corps dansun baquet pendant un an ; apresquoi
Ils separaient la tete, qui leur servait pour des
divinations (1). — Il y ad'autresrecitsur cette
divination par latetedelavictime; une accusa-
tion analogue aurait ete portec contre les Juifs,
sHon I'higorien Josgphe

Le temple du Solell etait carre, couleur d'or,
avec destenturesjaunesou tissuesd'or. Letrdne
de I'idole avait 6 marches, la statue etait d'or,
ornee de perles et d'une couronne royale. Sur les
marches s trouvaient des statuettes d'andens
rois, faites de diverses matures. Un dimanche
pre£s du soldice d'ete, alors que le Solal et le
plus haut sur notre hemisphere tea Sabeans
vgtus de blanc, avec des couronnes aur la tete,
venaient flter I'idole du Solel. I1slui amenaient
en present — comme exlave sans doute — la
jeune femme qui avait ete la mere du beoe'
sacrifie a la planete Jupiter.

(1) Masoudi a un chapitre curieux sur les temples
et les mygercs des Sabeens let Prairlet dOr, t. 1V,
p. 61-71.
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Le temple de Venus etait en forme de triangle
alonge. La couleur de cette planete etait le bleu
d'azur; les murs et les tentures etaient bleus.
De belles jeunes filles desservaient le temple, et
ne cessaient de jouer de divers instruments et
de chanter. Le trdnc avait cing marches, I'idole
etait de cuivre. Un vendredi, quand l'astre
etait pres de sa culmination, les Sabdens vetus
de blanc, tenant en mains des rameaux et des
Instruments de musique, venaient tourner autour
de I'idole. lis amenaient une femme agee qu'ils
falsalent tourner avec eux; puis ils apportaient
du bois et la brulaient; les cendres etaient
repandues sur |'idole.

Pour Mercure, le temple elait un hexagone
inscrit dans un carr6. Des figures de jeunes gar-
cons tr&s beaux etaient peintes sur la muraille,
lesquelles portaicnt en mains des rameaux verts
et des feuillets inscrits, contenant des chants de
louangc. Le trdne avait quatre marches. Les
Sabeens sacrifiaient a Mercure un jeune garcon
brun, sachant ecrire, gpres |'avoir prealablement
enivre. L'idole etait faite de diverses matieres,
rcliees entre eles par de I'argile de Chine; dle
etait creuse et a l'interieur on versait du vif-
argent.

En fin le temple de la Lune etait pentagonal;
il elait orne descriptions d'or et d'argent. Le
trdne avait trois marches et I'idole 6tait d'ar-
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gent pur. |l y avait un temple de la Lune a
Balkh, qui fut change en un temple du feu
Mazdeen, et un a Harran, la principale resdence
des Sabeens qui formait la citadelledelaville;
cdui-lasubgdajusgu'alinvason des Tartares.

Quoiqueles sacrificeshumainsreates dans oss
passages soient invraisemblables, les autres de-
tailssont fort curieux, en particulier la descrip-
tion des idoles des adres. Le philosophe juif
Malmonide parait avoir vu beaucoup decesre-
presentations agtrologiques (1); il y en a des
variantes tirees d'autres sources notamment
d'une source persane, le Dabistan. Aing Saturne,
noir comme precedemment, a la une tele de
dnge une gueue de pore, & une couronne sur
la tfite ; Jupiter a une tfite de vautour; le Solell
deux tftes couronness et une queue de dragon ;
le symbole dela Lune e un homme couronne
montant un boeuf blanc. — Ce qui ex dit des
ornements rappelle I'emploi des couleurs dans
les fSes de I'eglise catholique; les figures geo-
metrigues relatives aux agres sont encore em-
ployees de nos jours en magie, € les degres
trouvent dans les vignettes de la franc-macon-
nerie.

A cdte des planetes, queques etoiles fixes ont
ete en honneur auss dans le monde oriental.

(1) Chwolsobn, loc. cit., I 1 , p. 671.
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Dimichqul cite des tribus arabes qui avaient
pour divinites particulieresles Hyades, Sriuasou
Canopus

Les FRERES DE LA PURETE — on dit aus9i de
laSincerite, Fratressinceri (1) — sont une Sodete
de philosophes qui s forma a Basrah dans la
premiere raoitie du iv® dedc de I'h6gire. On
sail qu'il y avait dga eu de samblables soades
auparavant, car le poete aveugle Bacchar ibn
Bord (mort en 167) appartenait a Tune d'dles
Cdle des freres de la Purete avait pour but de
repandre les connaissances philosophiques. lis
rédigerent dans cettc intention un assz grand
nombre de traites ou cpitres (risdleh) — on en
a 51 — qui portent sur tout I'ensamble de la
philosophic & des siences Ces traites torment

(1) 3c me demandc 9 I'Intention vdritablc de ce
nom n'et pas de traduire le mot prec « philosophc »,
ikinvdn cotrespondant a fi)o; et aafd a oofm. Le teas
scrait les Contreres de la sageso, ou les sages-confreres
Cette intcrpr6tation du mot philosopbe dtait peut-etre
traditionncilej dlo saceorde avec cc que Ton sait de
lTexigencedans!'antiquite, de sodetespythagoriciennes,
dont le caractere etait a de mi stcientinque et a demi
religieux; et ele pourrait bien etrc la bonne, L'inter-
pretation ordinaire par« qui aime la ssgese »estdonnce
par Plutarque.
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une encyclopedic pour la vulgarisation de la
doctrine néoplatoniciennc; Merits dans un style
facile et clair, ils constituent un tres precieux
document sur Tetat delatradition philosophique
grecque au X° secle de notre ere. Leur succes
dans le monde de I'islam fut tres grand. Un
savant musulman cTEspagne, Maslamah el-M ad-
jriti, €est-a-dire de Madrid, mort en 395 (1004),
les recueillit dans un voyage deludes qu'il fit en
Orient, et nous lesa consents. |Is ont ete publics
integralement a Bombay; on Occident* Diete-
rici en a edite une partie, et leur a consacre
pluseurs etudes (1).

L'esprit des Freres de la Purete n'et pas
orthodoxe. |l et religieux, mais d'unc religion
philosophique qui interpree les dogmes, non
sans quclque dedain, et tend en somme a les
detraire, |1 ne paralt pas d'ailieurs que leur
ucces se soit specialement applique a la partie
religieuse de leur oeuvre ; il a ete dti plutot a sn
partie scientifique.

(1) Dicterici, die Abhandlungen der Ikhwan en-Safd
in Auswahl, Leipzig, 1883-1886. Die Philouophie der
Araber im X. Jakrhundert n. Chr., i"particle Macro-
cosme, Leipzig, 1876; 2 partie, le Microrosme, Leipzig,
1879. Cf. notre Avicenne, p. 117, n. Brockelmann,
Gesch. d. ar. Liu., |, 213*214. |1 y a une trad action de»
traiti* eu hindoustani, par Maulwi Ali, ouiaeteeditee
h Calcutta en 1888, ct a Londres en 1801. L'ed. de
Bombay est de 1303-1306.
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Void un passge tire d'une de leurs epitres
sur la physique, qui donnera une idee de la
composition de leur oeuvre et de leur mantere.
On verra que sur un grand nombre de chapitres,
ils suivent Aristote; ils sen ecartent ensuite en
metaphysique et en mystique, pour Sattacher a
Platon et a la tradition pythagoricienne.

« Sachez, disent-ils (p. 37), que tout art ou
toute science a s adeptes, et que ceux-ci ont
des principes qui leur sont communs, et dont
ils discutent les consequences. 1ls en reviennent
toujours a ces principes pour comparer ce en
quoi ils different. » Cest a Tidee des sciences
déductives. « La speculation sur les sciences
physiques, continuent-ils, est une partie de Tart
de nos honorables Freres, auxquels Dieu veuille
donner son esprit | Les objets de la physique
sont les corps et leurs accidents, tant necessaires
que passagers. Nous avons dga compost sur
0es stiences plusieurs trails. Le premier est
celui oil nous avons parte de la mattere et de la
forme, du mouvement, du lieu et du temps,
cing choses qui renferment tous les corps. Dans
le traits du sns et du sensible, nous avons parte
succinctement des choses (qualitfe ou accidents)
qui surviennent aux corps. Le traite suivant est
celui oti nous avons pris pour sujet les cieux
et le monde. Nous y avons expos6 Tagencement
des spheres, la grandeur de leurs diantetres, la
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vitesee de leurs revolutions, la dimenson des
etoiles, leurs mouvements & les 9gnes du zo-
diaque. Apres cda vient le traite qui a pour
sujet la generation et la corruption, et les qua-
tre dements qui sont sous la phere de la lune,
a savoir: le feu, I'air, I'eau et la terre; nous
avons expliqgue comment ils s mdent les uns
aux autres, & comment la production des etres
en resulte. Le quatrteme traite (ce devrait Stre
le cinquieme) ex sur I'atmosphé&re e les chan-
gements qui y surviennent. Le cinquieme et
consacre aux mineraux e a leurs essmnoes Nous
avons dit comment ils se produisent dans le
sn delaterre, dans les cavernes des montagnes
mi dans la profondeur des mers Ensuite vient
|'epitre oil nous avons parle des plantes, decrit
leurs genres et leurs eypeces, avec leurs proprie-
tes utiles ou nuisbles. Dans le septieme traite,
nous avons parle succnctement des genres &
des expeoes des animaux et de leurs differents
caracteres.. » Le redacteur rappele ensuite
des 6pitres qui ont ete consar6es a |'arithm6-
tique et a la gtometrie, puisil goute:

« Les andens philosophes ont traite oes sujets
et ont condgne leur doctrine dans des livres
qui setrouvent entre les mains du public; mais
comme Ges ouvrages sont longs, e gu'ils ont ete
traduits de langue en langue par desinterpretes
qui n'en comprenaient pas toujours le sns |l
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est difficile au gpeculateur de retrouver la pen-
e des andens dans csslivres» & les chercheurs
ont peine a y decouvrir les idees esentidles
C'ed larasdM. qui hous a porte a compos oS
traites ; nous les avons rediges en une forme
abregbe, alamaniered'introduction ou depro-
legomenes, pour faciliter aux etudiants I'intel-
ligence de oes anciens ouvrages et pour aider
les commengants. »

En tout ced, il neparait donesagir qued'une
vulgarisation derceuvre d'Aristote. Cependant,
dans la facon dont oos encydopedises parlent
de la nature, nous allons tout de suite voir se
gisser des conoeptions qui caracterisent le neo-
platonisme:

« De la matiere physque (p. 43)... La na-
ture n'es autre choe qu'une des facultes de
I'Ame univer sdle des gpheres, qui se propage
dans tous les corps gtues sous la Pphere de la
Lune, en partant de la ohere del'Ether, et qui
p& aetre jusgu'aa centre du monde. Les corps
qui soat sous la phere dela Lune soat de deux
egoeces. dmples =a composss. Ily a quatre
corps smples: le feu, 1'air, I'eau et laterre, et
trois genres de corps composed: mineraux, ve-
getaux et animaux; et cette faculte, je veux
direla nature, es repandue dans tous, comme
la clarte et repandue dans Fair; ele les fait
Mouvoir ou reposer, les gouverne, les acheve
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et fait parvenir chacun d'eux au terme oil il
tend, selon ce qui lui convient... »

Et ici la doctrine saccentue davantage encore
dans le sens n6opythagoricien: « Cette ame
universeile et Fesprit du monde, ainsi que nous
Tavons expose dans Tepitre oil nous avons dit
gue le monde est comme un grand homme: la
nature et Facte de cet esprit universel; les
gmeatre 616ments sont la matiere qui lui sert
d'appui; les spheres et les eoiles sont comme
s outils (ses organes); e les mineraux, les
plantes, les betes sont ce qu*il fait mouvoir... »
Par des considerations du meme genre, les au-
teurs expliguent la permanence de |'espece,
sopposant au caract&re transitoire et ehemee
de l'individu: « Les epp&ces et les genres sont
gardes et definis; leurs formes sont dans la
mature; mais les individus sout dans un 6cou-
lement perp6tuel; ils ne sont ni définis, ni gar-
des. Laraison de la conservation des formes, des
genres et des eypeces dans la mature, edt la
fixity de leurs causes oeestes, car leur cause
efiiciente est Tame universeile des spheres, au
lieu que les changements et le flux continuel des
individustient alavariability deleurs causes. »
Dans cette philosophic Tikme universeile est le
premier moteur; c'est ede qui meut la sphere
ext&rieure ou sphere des etoiles fixes, pour lui
faire accomplir le mouvement diurne*
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Lestraitesdes Freresdela Purete contiennent
des essais d'explication des grands phenomenes
naturels. marees, tremblements deterre, edip-
$s Cdles gu'ils donnent pour les edipses sont
juges lis ont auss une page LUr une question
cdebre en scoladique, cdle du vide. LesFreres
de la Purete sont contre le vide, etilsconsacrent
un articlea prouver qu' « il n'y a en deharsdu
monde ni plein ni vide » (p. 100). Beaucoup
de philosophes, disent-ils, ont pense qu'au dda
de la pheae exterieure, il y a un autre corps
ou un vide sns fin; mais css deux opinions
sont erroness. On peut fairela preuverationnelle
que le vide ne s trouve ni en dehors du monde
ni al'interieur. — Cette preuve nous semblerait
aujourd'hui bien factice. Elle congge a dire
gue le vide e un lieu, & que le lieu etant une
quality des corps ne peut s trouver que dans
les corps Quant a la preuve gu'il n'y a pas de
corps au dea de la sphere externe, nos philoso-
phes ne la demandent pas a la raison, mais a
['Observation. C'est, sHon eux, a ceux qui affir-
ment ce corps a nous en faire voir |'exigence
Les partisans de ce corps disent que I'imagina-
tion les force a le supposer. Les Freres de la
Purete repondent que « I'imagination (wahm)
eg une faculte qui peut egalement bien s re-
presanter ce qui e red e ce qui ne Ted pas
€t qu'on ne peut porter dejugement aur larea-
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lite de s representations, qu'apres qu'on a eu
le temoignage d'une des facultes sengbles ».

On trouve chez ces philosophes ce gout des
nombres et cette habitude d'envisager les choses
ous leur aspect numerique, que l'on attribue
a la tradition pythagoricienne. Ceest d'ailleurs
ce qu'ils font eux-menes dans une epitre inti-
tulee: « les choses de Fame, en-nefsdnieh ».

« Pythagore, disent-ils (page 437), ex le pre-
mier qui ait parle de la nature des nombres:
la nature des etres, a-t-il ensaigne, et en rap-
port avec celle des nombres. Quiconque connait
la nature des nombres, leurs especes, leurs gen-
res, leurs proprietes, peut connaitre la quantite
des epeces des etres et deleursgenres » (p. 441).
Il'y a deux egpeces detres, ni plus ni moins :
les generaux et les particuliers. Les generaux
se divisent en 9 ordres ou rangs fixes, qui
sont comme les 9 nombres. L'unite est le
Createur, un, simple, eternel, permanent; aores
vient l'intelligence ou intellect, qui et de 2
sortes : innee ou acquise. Puis vient I'ame avec
s 3 expeces ¢ vegetdle, animae et raison-
nable. Chague chose est toujours divisible en
un nombre despeces qui est le meme que le
nombre de son rang. Au quatrieme rang et la
matiere, divisible en 4 genres : matiere des
arts, matiere physique, matiere du tout, et
matiere premiere. Au cinquieme rang, la na
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ture; elle a 5 genres: la nature celeste et les
quatre 616ments qui sont sous la sphere de la
lune. Au sixtem«, le corps, avec s 6 direc-
tions: le haut, le bas, |a droite et la gauche,
Tavant et rarriftre. La sphere est septieme avec
£s 7 planetes; les elements sont huitiemes
avec teurs 8 qualites; cest en realite quatre
guality combines deux par deux: la terre est
froide et seche; Teau froide et humide; Fair,
chaud et humide; le feu, chaud et sec. Au
9°rang se placent les etres: mineraux, vege-
taux et animaux, et il y a trois divisions pour
chaque regne.

D'apr6s une th6orie plus populaire et repan-
due aussi chez nous, les choses sont classees
suivant qu'elles se groupent par deux, trois,
quatre, etc. (p. 437). Les choses qui se groupent
par 2 sont par exemple: la matiere et la forme,
la substance et Taccident, la cause et le causb,
le simple et le compost, en general une qualite
et son contraire. Celles qui se groupent par 3
sont: lestroisdimensions, lestrois grandeurs geo-
mé6triques,laligne,leplan etle volume; lestrois
moments du temps : le passe, le present et Tave-
nir; en mEtaphysique le possible, I'impossible
et le nEcessaire; les trois ordres de sciences. geo-
m&trique, physique et théologique, et en général
les choses qui ont deux extr&mites et un milieu.
Celles qui vont par 4 sont les natures physi-
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ques: le chaud, le froid, le ssc et 1'humide; les
elements, les humeurs* les saisons, les directions
cardinales, les vents, les ordres de numeration:
unites, dizaines, centaines et milliers, car I'an-
cien systeme de numeration grecque n'envisa-
geait pas d'ordre superieur au millier. Avec 5,
on a les cing planetes, les cinggenres d'animaux,
les cing parties des vegetaux, les cing rapports
dont la consonance est la plus belle en musi-
que, etc. Letraite poursuit eette enumeration
jusqu'a 10.

Nous disions que les Freres de |a Puret6 etaient
tres libres en religion Voici un exemple assez
topique de leur maniere de philosopher en eette
matiere. |l sagit d'interpreter le dogme de la
resurrection. Leur interpretation est originale,
mais equivaut en fait a une negation pure et
simple du dogme: « De la fagon dont on doit
entendre la resurrection (p. 112). — Sache que
la sphere tournera tant que Tame universelle
lui restera li6e, et lorsque eette ame sen separera,
aura lieu la grande resurrection. En effet, le mot
resurrection (giydmah) est derive de subsistance
{giydm); et lorsque Tame quitte le corps, elle
siibsiste par son essence; et €est en cela que
consiste la resurrection conmie adit le prophete :
« Celui qui est mort, sa resurrection subsiste. »
Il a voulu seulement entendre par la la subsis-
taiu» de Tame, non du corps car le corps ne
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subsiste pas dans la mort; au contraire, il tombe
(Tune chute apres laguelle il ne se relive plus,
k moins que I'ame ne lui soit rendue. Il y a done
deux resurrections: la petite resurrection qui
est la separation de Tame particultere du corps
humain », c'est-a-dire notre mort, «et lagrande,
qui est la separation de Tame universelle d'avec
le monde»; €est lamort de Tunivers. — L'idee
est belle de confondre la resurrection avec la
mort meme, parce que l'ame, liberie du corps,
y affirme sa subsistance, et de mettre en paral-
lele notre mort particuliere avec la mort du tout,
Cc'est-adire avec le debut de la vie purement
intellectuelle et animique de Tunivers.

Les Freres de la Purete ont constitue une
veritable Societe secrete, comme |'expliquent,
non sans quelque reserve et d'une maniere en-
core symbolique, deux de leurs traites, les n°° 43
et 44, oil il et parle de leur foi et de leur orga
nisation (1):

« Sache que nous sommesla Societe des Freres
de la Purete, snceres, purs, genereux; gque nous
avons ete autrefois dans la Caverne de notre
Pere; puis les temps ont change, les periodes
ont ete revolues, et est venu le temps de la pro-
mese. Nous nous sommes reveilles apres que

(1) Dieterici, Abhandlungen, etc., p, 594, 596, 609.
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les Dormants eurent acheve leur tour, et nous
nous sommes rassembles selon la promesse,
apres avoir et6 disperses dans le pays, dans le
royaume du grand Maitre de la loi (ndmous).
Et nous avons vu notre ville spirituelle, elevee
en Tair, d'oii nos parents et leurs descendants
avaient 6te chasses pour Setre laisse decevoir
par leur ennemi, Iblis le maudit, qui leur avait
dit: Je vous montrerai |I'arbre de la vie, et un
royaume qui ne perit pas. »

Et plus loin: « Ainsi ont juge bon nos freres
excellents, genereux, de saider les uns les au-
tres pour le bien de la religion et la recherche
de leur subsistance », sachant que Sils usent
leurs corps pour Tavantage de la religion et
pour le bien de leurs freres, leurs ames monte-
ront au royaume des cieux. — « Sache que nos
freres doivent avoir en touteville ouils se trou-
vent un endroit particulier pour se reunir en
des temps fixes, particulierement au lever de
chague 6toile annonciatrice de pluie (naou)
endroit oil personne d'autre qu'eux ne pourra
entrer. La ils rappelleront leurs sciences et
S'entretiendront ensemble de leurs secrets, »

Ces sciences dont ils traitent dans leurs assem-
blies sont celles de I'ame, de rintelligence, des
sens et des livres reviles, c'est-adire la philo-
sophie antique et les sciences math6matiques,

physiques et religieuses. |ls ne doivent en negli-
8
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ger aucune, mais les etudier toutes synthetique-
merit: « En general nos freres ne doivent me-
dire d'aucune science, mepriser aucun livre des
Sages, hair aucune croyance, car notre systeme
et notre croyance depassent toutes les croyan-
ces et rEunissent toutes les sciences. »

Les traites contiennent des consells pour la
reception de nouveaux freres, et pour l'assis-
tance qu'ils se doivent entre eux: « Partout
od sont nos freres, si Tun d'eux veut recevoir
un ami nouveau ou un frere aspirant, il doit
d'abord sinformer de sa situation, connaitre
sa vie, eprouver s moeurs, et le questionner
sur sa croyance et sur sa foi », car les hommes
ont bien des caracteres differents, et ceux qui
sortent d'un juste temperament ne pourraient
convenir. Le frere savant et pauvre et le frere
riche et ignorant ne doivent pas se mepriser
reciproguement, mais saider Fun r autre comme
la main et le pied qui travaillent ensemble pour
le corps.

Il y a divers degr&s dans 1l'ordre. Ces degrés
sont expliqu6s d'une fa<jon qui semble plus sym-
bolique que r6elle. Le premier est celui de mai-
tre des metiers, qui exige qu'on ait 15 ans au
moins; il correspond a la faculty intellectuelle.
Le second est celui de chefs gouverneurs; ils
sont les pasteurs des freres, et charges d'exercer
envers eux les ceuvres de mis6ricorde ; ils doivent
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avoir 30 ans au moins. Ce degre correspond a la
laculte philosophique. Letroisieme degre est celui
desrois et des sultans; ils sont charges de repous-
s la revolte, de combattre la desobessance, de
corriger avec came et douceur; ils representent
la puissance legislative, et doivent avoir au
moins 40 ans. Il y a un degre supreme, appee
degre royal (s rapportant au monde du Royau-
me) auquel on peut atteindre gopres 50 ans. Cest
une sorte d'etat de vision ou de revelation,
comme celui qu'on atteint par la mort. Il y est
fait allusion dans differentes paroles du Coran,
d'Abraham, de Joseph, de Jesus, de Socrate,
de Pythagore. La parole pretee a Jesus est:
« Lorsque j'aurai quitte ce temple (le corps),
je metiendrai dans |'air ala droite du trone de
mon pere et de votre pere, et j'intercederal pour
vous. Allez done dans les royaumes jusgu'a
leurs extremites et appelez a Dieu les nations. »
La phrase attribute a Pythagore est dite prise
a la fin de YEpitre doree: « Si tu accomplis ce
gue je te recommande, lorsgque tu seras separe
de ton corps, tu subsisteras dans Fair, ne de-
vant plus retourner a Thumanite, ni subir de
nouveau la mort. » Cest en effet la derniere
sentence des Vers dores.



116 LES PENSEURS DE L'iSLAM

Nous parlerons maintenant un peu des SCIEN-
CES OCCULTES, qui s trouvent en rapport avec
la philosophie heltenisante, avec le gnosticisme
et le n6o-platonisme, plus gqu'avec toute autre
branche des literatures orientales. Meme si on
ne leur attribue aucune valeur absolue, elles
n'‘en representent pas moins une disposition
de Tesprit humain, a lagquelle les auteurs font
de frequentes allusions, et qu'il faut connaitre;
et, dans le detail, elles donnent lieu a une quan-
tity de petits problemes d'Erudition, amusants
et difficiles.On sait d'ailleurs gqu'elles jouissent en
ce moment meme d'une recrudescence de vogue
parmi nous. Parlons d'abord de 1'ASTROLOGIE.

A Torigine, chez les Grecs, la science astro-
nomique serieuse Sappela d'abord Astronomie
comme de nos jours ; puis Platon et Aris-
tote Tappelerent Astrologie, voulant dire par
Ik 6tude ou discours rationnel (koyog) sur les as-
tres. Mais ce mot fut bientdt pris en mauvaise
part, et appliqué de préférence aux supersti-
tions, Il fut alors abandonnfe par les savants
serieux successeurs d'Aristote, et ceux-ci appe-
lerent leur science simplement Mathematique.
Les deux plus grands astronomes grecs Hippar-
que et Ptolemee donnerent a leurs ceuvres le
titre de Mathématiques; Syntaxe mathematique
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chez Ptolém6e. Ensuite le premier nom d'Astro-
nomie revint en honneur; il fut applique aux
travaux des savants, et celui dastrologie fut
abandonn6 aux amateurs de superstitions. 1l
en est encore ainsi aujourd‘hui (1).
L'astrologie, ou la croyance a l'influence des
astres sur notre destinee, ne se presentait pas
autrefois comme absurde. On attribuait a la
Lune un grand nombre d'influences diverses
que, vu l'imperfection des methodes mathema-
tiques et experimentales, il etait difficile deveri-
fier ; mais I'hypothese que de telles influences
avaient lieu n'etait pas deraisonnable en soi.
La realite de Tune delles a et6 etablie au xvn®
secle d'une fa?on eclatante par Newton : c'est
celle de la Lune sur les marees. Le probleme des
marges etait pose depuis I'antiquite. Mas'oudi,
au x° siecle, Tenonce expressement : « On ne
sait pas, dit-il (2), si la maree est due a Taction
du Soleil, ou si elle depend des phases de la
Lune, la croissance de cet astre provoquant le
flux, et sa décroissance le reflux. » La meme
guestion est indiquee de fagon pittoresque par
Brunetto Latini, le maitre de Dante, dans son
livre du Tresor. Ces vieux penseurs n'avaient
point Tidee nette de Tattraction; pour eux la

(1) Paul Tannery, Recherches sur I'higoire de I'As-
tronomie ancienne, Paris, 1893, au début.
(2) Le Livre de I'Avertisement, p. 104.
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maree aurait pu etre due a une sorte de sympa-
thie ou d'equilibre entre les etats de la terre et
ceux de la Lune. (Test encore cheznous aujour-
d'hui de cette maniere un peu vague que Ton
concjoit Tinfluence des taches du soleil sur les
pluies terrestres, les periodes pluvieuses et s6-
ches synchronisant avec les periodes de plus ou
moins grande activite des taches.

SoupQonnant Tinfluence de la Lunesur lamer,
on croyait anciennement pouvoir Fadmettre
aussi sur les etres vivants, plantes, hommes et
animaux. « Lorsque laLune croit,dit Mas'oudi
au meme lieu, la force des etres augmente; les
principes chauds et humides dominent en eux;
leur vie devient plus intense et ils grandissent.
Les humeurs qui sont a I'interieur du corps,
comme le sang, le flegme, etc., paraissent a ces
epoques hors des veines, sur la peau, qui gagne
en fraicheur, en moiteur et en beaute. Lorsque
laLune decroit,les memes 6tres saffaiblissent...
La meme influence, dit-il encore, provoque la
croissance des arbres, des legumes, des fruits, des
fleurs et de toutes sortes de plantes; et il y a
encore d'autres effets que les agriculteurs con-
naissent. » Mais les remarques contenues dans
Ces passages constituent des questions 16giti-
mement posees, qui relevent des sciences natu-
relles et non de la superstition.

Il en est autrement lorsqu'on pretend que les
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adres influent d'une maniere nécessare et fatale
sur notre caractere et sur notre destinee, en
sorte que nos vies dependent principalement de
0es agents cdedes, et que le cours et les evene-
ments en peuvent meme etre prevus d'avance au
moyen des horoscopes. 11 y ala, au point de vue
de la doctrine religieuse, une double erreur :
Fune le fatalisme, |'autre qui, donnant aux astres
un veritable pouvoir divin, en fait des egeces
de dieux, comme nous l'avons vu chez les Sa
beens, et confine au polytheisme et al'idolatrie.
Ces divers degres entre la ssmple croyance a
Tinfluence physique des astres et la croyance a
leur divinite ont ete parcourus et represents au
moyen age et a |'epoque antique.

Voici un exemple de la croyance a Tinfluence
des planetes sur les caracteres et les talents;
c'est encore tire de Mas'oudi (les Prairies dOr,
V1, 382 . « Plusieurs de ceux qui soccupent
d'astronomie et dastrologie judiciaire, dit-il,
prétendent que Tamour et soumis a rinfluence
detrois planetes : Saturne, Mercure et Venus, »
Saturne est une planete triste et melancolique;
ail fait naitrele chagrin, Tinquietude, lestenta-
tions, lafolie; Mercure inspire la po6se, Telo-
quence, les discours propres a aplanir les difft-
cult®s de Tamour et a renverser s barrteres,
Vo6nus, Tamitie, la douceur, la tendresse et le
reste. » Ainsi si Ton nait a un moment oil Mer-
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cure e bien place dans la phere cdede, cedt-
a-direen marchedroiteet presdesaculmination,
on aura du talent pour la po6se amoureuse
pour les epttres et les madrigaux; 9 cette pla-
n6te ex a |'autre bout de sa course et en marche
retrograde, nous n'aurons ni doquence, ni ta-
lent, son influence ne s faisant pas sentir. S
Saturne e pres de son point culminant, nous
aurons un temperament peu sengble a I'amour,
ou bien notre amour sera mdancolique, et sans
doute malheureux. Et aing de suite; ced
I'agrologie traditionnelle.

Quant a la congruction des horosoopes dle
congtitue un probleme stientifique srieux. Elle
congde a retablir la pogdtion des adres a une
date & a une heure donness, generalement cdles
dela naissance de la personne dont on soccupe
Ce probleme s resout a l'aide des tables. Ce
n'es que dans le developpement des pretendus
effets decoulant de la dtuation relative des
adres que git la superdition.

L'usage des TALISMANS a ete a toute gpoque
tres repandu dans I'idam (1), bien que lapure

(1) Voir nos articles: Talisman* et conjuration®
arabes, dans le Journal Asiaiique, mai-juin 1907, p.
529-537; Charms and Amulets (Muhammadan) dans
Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. James Has-
tings, t. |, Edimbourgh, 1908. — E. Doutte, Magie
et religion dans VAfrique du Nord, Alger, 19009.
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th6ologie y soit contraire. La construction des
talismans constitue une espece de science, assez
difficile parait-il. Les Arabes regardent comme
premier auteur de cette science la prophetesse
'‘Anak, fille d'Adam. Salomon en fut une des
autorites. Les anciens pretres egyptiens et les
Berberes furent aussi tres versus dans Tart talis-
manique. En fait, c'est surtout par comparaison
avec les documents analogues juifs ou rabbi-
niques, ou avec quelques pieces de I'epoque an-
tique, que les documents arabes doivent etre
etudies.

Il y a plusieurs ouvrages dans la litterature
arabe sur ce sujet. L'un est de Maslamah de
Madrid (m. 1007), lecollectionneur destraitesdes
Freres de la Purete; un autre est d'lbn Wah-
chiyah, Fauteur bien connu de I'Agriculture
Nabateenne. Des amulettes conserves a la Bi-
bliotheque Nationale de Paris sont attributes,
sans raison serieuse evidemment, au fameux
th6ologien Gazali. L'auteur le plus populaire en
ce genre est Muhyi ed-Din el-Bouni. C'6tait un
savant de Bone, morten 622 (1225). Onlui doit
des livres tels que le sirr el-hikam, le secret des
sciences, sur la kabbale et la divination, des
opuscules sur les vertus de la basmalah (la for-
mule Au nom de Dieu...), sur celles des homs
divins et des lettres de Talphabet. Il est aussi
parte dans ces traites de la construction des
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carres magiques, des lettres a lunettes et d'au-
tres sgnes talismaniques, Les ouvrages de ce
savant sont encore tres repandus aujourd'hui
en Afrique et en Orient, et ce sont ceux dont se
servent le plus les amateurs de magie et les
constructeurs professionnels d'amul ettes.

On rencontre dans les talismans une asz
grande variete de signes, de genres asxz dispa-
rates et d'origine tres diverse. L'etude de ces
signes est delicate et presente un certain interet.
Nous enumererons les principaux :

Les noms d'Anges. Dans le systeme gnostique,
une quantite d'Eons ou d'Anges presidant aux
forces de la nature, a la vie et aux facultes de
Thomme, furent imagines et classes hierarchi-
guement. Ces anges regurent des noms. Saint
Irenee nous dit que Basilide donna des noms
aux anges habitant les differents cieux, et nous
avons auss les noms des Eons dans le systeme
de Valentin. Ce sont des termes bizarres, peut-
etre defornies de noms connus, par quelque pro-
cede de« cryptoglottie». Matter, naguere, essaya
en vain de les expliquer. Dans un traite arabe
attribueaAndahriuch (ailleurs Andhroun, peut-
etre Andre), on trouve les noms d'anges presi-
dant a chacun des jours de la semaine ; il y en a
sept pour chague jour; lis sont appeles ifrit
comme dans les Mille @ une Nuits.

Les sept ifrit du jour et de la nuit du Sabbat
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se nomment : Yachenkour, Chauchahr, Andje-
louch, Kalilouch, Balfiouch, Madhiouch et Cher-
douch; ceux du dimanche sont : Hendaouch,
Barig, Chefdja, Markiouch, 'Ardiouch, Alich et
S&iq. — Parfois ces noms sont des doublets
comme Gog et Magog dans la Bible, Harout et
Marout dans les legendes arabes. Ainsi, parmi les
termes employes pour evoquer les grands esprits,
figurent des noms comme : Talikh et Ilikh, Hib
et Hoyoub, Kaitar et Maitar, Kintach et Ya-
kintach.

Au-dessus des anges dont nous venons de
parler se trouvent les grands anges gouverneurs
des planetes; ils ont des noms d'apparencc
theophore : 'Atatil, ange du Soleil; Bitail, de
Vénus ; Chamkhiail, de Saturne. Metatron,
ange de considerable importance, est attribue
tantot a Jupiter et tantot a Mercure; on le
retrouve dans le Zohar, oil il assume presque le
role de demiurge.

Toutefois les grands archanges vraiment po-
pulates de Tislamisme ne sont pas ceux-la;
c'est Gabriel, Michel, 'Azrail et Israfil, les deux
premiers bien connus du monde chretien. Ga-
briel ou Djibril preside aux armees et aux vents ;
il fut le messager del'Annonciation et le trans-
metteur de la revelation coranique. Michel pre-
side ala pluie et aux plantes. 'Azrail (Azrael)
est Tange de la mort. Israfil regne sur ces trois
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archanges, et, stegeant pres du trone de Dieu,
Il tient en mains latrompette du jugement.
Les noms divins. Les theologiens et les mys-
tiques donnent a Dieu differents noms expri-
mant ss qualites, ou, selon I'esprit du systeme
gnostique, developpant ses hypostases. C'est par
exemple: leGrand, leBon, le Misericordieux, le
Savant, le Sage, le Subtil, le Bienjfeisant, le
Manifeste. Latradition islamique compte 99 de
ces noms. Un centieme appele « le grand nom de
Dieu », qui possede un pouvoir magique absolu,
et donne a celui qui le prononce I'autorite sur
toutes choses, est ineffable et demeure inconnu
aux hommes. Beaucoup dauteurs religieux
arabes ont ecrit sur les noms de Dieu.
Diversetres mythiques. On rencontre dans les
talismans les noms de certains etres ou groupes
d'etres legendaires; tels ceux de Gog et de Ma-
gog, des anges dechus Harout et Marout, des
Sept Dormants et de leur chien. Ces derniers
sont mentionnes dans le Coran qui les appelle
« les Compagnons de la Caverne. » Ce sont
sept jeunes gens qui avaient fui la persecution
de Decius, et Setaient refugies dans une caverne
pres d'Ephese ou pres de Korrah ; ils sy endor-
mirent et ne se reveillerent que 200 ans plus
tard, sous le regne de Thiodose le Jeune. Cette
legende, tres populaire en Orient, se retrouve
chez les Juifs, les Musulmans et les Chretiens,
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Il est a croire quel'origine premiere en est astro-
nomique, et que les sept dormants ne sont autre
chose que les sept astres sedentaires, la Grande
Ourse, leur chien Rakim ou Kitmir etant
I'etoile polaire.

Des lettres cabbalistiques. L'emploi d'alpha-
bets cryptographiques est frequent chez les cab-
balistes, les constructeurs d'amulettes, et meme
chez les vrais savants, tant Juifs qu'Arabes. Ces
alphabets sont souvent des deformations ou des
ornementations d'alphabets connus, hebreux,
coufiques ou autres. | bn el-Wahchiya en a donne
un grand nombre dans son livre Chauk e-Mus-
tahdm. Les petits ronds qui fleurissent quelque-
fois les jamb ages des lettres hebrai'ques sap-
pellent « lunettes » ou « couronnes »; ils aug-
mentent, parait-il, |'efficacite des caracteres, et
le Sepher Yetsira, |'ouvrage de cabbale bien
connu, recommande aux constructeurs d'amu-
lettes de ne jamais employer les |ettres sans leurs
couronnes.

On trouve encore dans les talismans : les carres
magiques, dont nous avons deja parte; on a
meme essaye des triangles magiques — le sceau
de Salomon, hexagone forme de deux triangles
croisés, — des signes astronomiques, signes des
plan&tes, signes du zodiague, — des signes de
geomancie, — certaines figures d’hommes et
d'animaux. Celles-ci sont peu employees dans les
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talismans du nord de I'Afrique, ou la prohibi-
tion 6mise par I'islam contre la representation
des etres vivants est respectee; mais elles pa-
raissent en abondance sur les objets, miroirs,
coupes et sceaux magiques, dependant de Tart
persan. Une figure assez remarguable represente
un homme qui tire de l'eau d'un puits. — Le
symbole si connu dit « main de Fatmah », que
tous les bijoutiers vendent chez nous comme
porte-bonheur, est en relation avec le chiisme.
Les chiites sen servent comme d'enseigne, en le
plagant au bout de la hampe de leurs etendards.
On I'explique en disant que les cing doigts de la
main representent les cing personnages sacres de
leur secte : Mahomet, 'Ali, Fatimah, Hasan et
Hosein, les fils d'Ali. Mais le symbole doit etre
beaucoup plus ancien gque l'islamisme. Peut-
etrea-t-il unesignification solaire ; lesrayons du
soleil sont compares a des doigts dans lalite-
rature hindoue.

Parmi les procedes de divination, je citerai la
GEOMANCIE. J'ai eu |'occasion de m'en occuper
recemment en publiant un memoire inacheve de
Paul Tannery sur ce sujet (1). La geomancie a
ceci d'interessant qu'elle a ete tres repandue au

(1? Le Rabolion, dans les Memoires Scientifiques de
Paul Tannery, publiés par J.-L. Heiberg et Zeuthen,
t. 1V, Paris, 1920.
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moyen age et qu'on a beaucoup ecrit sur ele
dans difterentes nations. Il y a une quantite de
traites de geomancie en arabe ; il y en a d'autres
en grec, en latin et dans les langues romanes. On
a done la un ensemble tres favorable a une
etude de philologie comparee. C'est pourquoi des
savants comme Meyer et P. Tannery n'ont pas
dédaigne de sinteresser a cette superstition.
Enlui-meme, |e procede delageomancie n'offre
rien de bien remarquable. |1 consiste atracer sur
le sable gnatre lignes de points. On efface au
hasard un certain nombre de ces points, et il
reste des figures formees de points superposes,
un par un ou deux par deux. Ainsi": ouencore

; 1l'y a 16 de ces figures, qui sont les diffe-

rents arrangements de pointssimples ou de points
doubles superposes sur quatre lignes. Chacune a
un nom et une vertu ou signification. Les unes
sont heureuses, les autres nefastes. On les groupe
trois par trois ou quatre par quatre, et leur sens
peut varier selon les figures voisines ou la posi-
tion gqu'elles occupent dans le groupement.

Le procede a beaucoup d'analogie avec celui
de la cartomancie; mais les signes sont moins
nombreux : 16 signes seulement contre 78 dans
le grand tarot. Chague carte a auss savaleur en
principe; elles sont disposes par le hasard,
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comme les 9gnes de la geomancie;, et I'effet de
chague carte, ou surtout de la principale, qui
represente le consultant, est confirme ou infirme
suivant les autres cartes dont dle et accompa-
gnee.

Autotal ontiredelalaregponseaunequestion:
aur Tisue d'une entreprise, ur  |'opportunite
d'un voyage, sur des recoltes futures, sur une
affaire, sur un manage. On emploie auss les
figures favorables comme talismans contre les
acddentsou lesmaladies, et I'on arecoursencore
a la geomande dans les cas ou les occultistes
moder nes font usage de la baguette divinatoire :
pour rechercher une source e en connaitre la
profondeur, ou pour la decouverte d'un tresor.

Il ne manque naturellement pas d'anecdotes
pretendant que des predictions faites par la
geomande se ont realiseses, dememequ'il y en a
pour les cartes; on en lit deux ou trois asez
joliesdansle Mostairaf. Mais les auteurs arabes
les plus serieux attribuent oes rencontres au
hasard. Toutefois Ibn Khaldoun, dont le juge-
ment et 9 original et S penetrant sur tant de
Ujets, a en cdui-ci une opinion particuliere :
il ne croit pas a la valeur absolue des dgnes,
mais il admet que certaines paonnes, en les
contemplant, peuvent sabgraire des conditions
physques ordinaires & entrer dans une sorte
d'etat psychique ou dles setrouvent en commu-
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nication avec Tau-dela. La meme explication
pourrait sappliquer & la divination par le marc
de cafe, la carafe ou les remous de I'eau chaude.

En tout cas la doctrine musulmane orthodoxe
est, comme celle du christianisme, que |'avenir
nous echappe; nous ne pouvons pas le connai-
tre, et les divers procedes qu'on y emploie ne
sont que superstitions vaines. Un poete arabe,
Mobarrad, a dit 11) : « L'homme ne saurait
connaitrelanuit ce qui lui arriveralelendemain
au jour; tous les pronostics ne sont que men-
songe. Les presages, la divination, les augures,
tout cela n'est que choses extravagantes; |'a-
venir est envelopp6 d'un voile impenetrable. »

Nous terminerons cet article par deux exem-
ples de coNJURATIONS. L'une a pour objet Ten-
voutement d'une personne dont on desire la
perte. L'envoutement est une pratique de haute-
magie repandue dans toutes les nations. El-
Bouni a rapporte une tradition d'apres laquelle
Mahomet aurait ete envoute par les filles du
juif Lob&'d: « Elles avaient fait une petite
figure du Prophete, en cire, etl' avaient percee
d'un grand nombre daiguilles »;, cest a ce
propos qu'aurait ete revelee la sourate de TAube.
— Voici le procede recommande pour Tenvoti-
tement par un magicien arabe :

(1) Le Mogtatraf, trad, G. Rat, t. I, p. 181,
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On dessine sur un feuillet une figure humaine
au nom de la personne que |I'on a en vue et au
nom de sa mere. On ecrit ces noms sur la poi-
trine. On prend ensuite une aiguille de fer, et
Ton 6crit la conjuration avec du safran. La
conjuration consiste dans un passage du Coran
(ch. LX X1, v'® 1-4). On cloue la figure sur le
mur, la tete en bas; on I'encense avec de I'en-
cens male, et on recite le meme passage en ajou-
tant: « Repondez a celui qui appelle » jusqu'a
« evident » (Coran, XL V|, 31). Puis on chauffe
Taiguille et on perce la figure au cceur, en di-
sant: « Privez-le de son sommeil, et penetrez
dans son corps, comme vVous voyez que cette
aiguille penetre dans cette image. » En piquant
avec un couteau, on rend la conjuration plus
forte. On la fait avec les memes versets du Co-
ran, auxquels on ajoute: « Chargez-vous d'un
tel; opprimez-le dans son corps et privez-le
de son sommeil. » Apres quoi on fait penetrer
le couteau dans le cceur. L'effet dure sur la
personne objet de cette operation taut que Tai-
guille reste dans I'image. L'auteur a soin
d'ajouter cette formule qui termine parfois
les articles dans les traites de science antique:
« C'est experimente, exact. »

Et voici une incantation qui part d'un meil-
leur sentiment; il sagit de faire venir a soi
une personne que l'on aime:
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Vous prenez une tourterelle sauvage, et vous
la retenez prisonniere chez vous les mardi, mer-
credi et jeudi. Le vendredi, a I'heure de Vemis,
vous prenez un feuillet mince, et, a I'aide d'un
poincjon parfume de muse et de safran, ayant
mis dans Tencrier un tampon de crins coupes
menu, vous 6crivez : « Comme cette colombe
soupire apres son compagnon et le desire, que
de meme une telle soupire apresuntel et le desire
du desir d'amour; que sa passion ne Sarrete
devant aucun obstacle, n'hesite devant aucun
chemin 1 » Puisvous attachez le feuillet aun fil,
et le suspendez al'aile de la colombe en disant:
« Que le cceur d'une telle sorte de sa possession,
comme cette colombe sort de mon pouvoir ;
gue son coeur et son esprit senvolent et ne lui
reviennent plus, tant qu'elle ne sera pas venue
aupres d'un tel, obeissante, attentive a s
ordres, humble et soumise, avec le teint pale,
les yeux abattus, la poitrine haletante, le cceur
et les entrailles embrases d'amour; que le ciel
ne lui donne plus d'ombre ni laterre de soutien ;
gu'elle briile sans cesse; que son amour pour
un tel la tourmente et |'epuise... Que le feu de
la passion |'entoure de tous cotes, que son ardeur
I'ensorcelle, et que toute ma vie je puisse in-
voquer Dieu ayant ma main sur sa main, ma
parole dominant sa parole ; que je sois le maitre
et elle I'esclave; et que son desir soit comme le
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desir de la genise repondant al'appel du tau-
reau! »

Alors vous frappez la colombe sur la tete
avec une pierre; le charme penetre dans la
personne visee, et elle ne peut plus se sous
traire a son destin. Vous lachez la colombe;
la personne a qui Sappligue I'incantation ne
tarde pas a venir.



CHAPITRE IV

LA THEOLOGIE

LA THEOLOGIE SPECULATIVE OU « KALAM »;
MOTEKALLIMS ET MOTAZELITES. — I BN HAN-
BAL ET LA PERSECUTION OFFICIELLE. —
ACH'ARI.

GAZALI ; SON OPPOSITION AU KALAM ET A L'ECO-
LE DES PHILOSOPHES.

LES ARTICLES DE FOI : NESEFI. — RETOUR A LA
THEOLOGIE SPECULATIVE: EL-'IDJI.

Le raisonnement philosophique fut applique
de bonne heure a la theologie dans Tislam; on
I'appela le KALAM, discours ou argumentation
discursive. La science du Kalam penetra dans
cette religion par quelque voie traditionnelle et
orale; elle est anterieure a la traduction des
livres grecs anciens, dont elle recut seulement
une nouvelle impulsion, et ele n'est pas propre-
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ment scolastique. Elle a de la ressemblance avec
les meticuleuses disputes de theologie qui pas-
sionnerent les Byzantins, et c'est sans doute
du cot6 de la culture chretienne qu'il faut cher-
cher son origine. Cette science fut cultivee avec
une extreme ardeur; les docteurs qui Sen occu-
p6rent des le debut du second siecle de I'hegire
sont nombreux, leurs opinions, soutenues avec
aprete et variees presque arinfini. Il y a autant
de difference et une opposition du raeme genre
entre cette dialectique subtile et |a forte et sim-
ple theodic6e du Coran, qu'entre le droit cora-
nique et la jurisprudence developpee et com-
plexe des grands Imams.

La premiere ecole de th6ologiens speculatifs
de I'islam est heretique : c'est celle des MOTA-
ZELITES. L'orthodoxie, ebauchee dans le Goran,
n‘acheva de se defmir qu'apres une lutte longue
et penible, par laquelle elle se degagca de cette
heresie. Les orthodoxes prirent alors specifique-
ment le nom de Motekallim (forme de kalam),
appellation qui avait d'abord servi a designer
indistinctement tons les theologiens speculatifs,
orthodoxes ou non.

Nous n'avoas malheureusement plus les ou-
vrages des Motazelites. lis sont connus par deux
bons morceaux de Shahrastani et d'el-'Idji (1)

(1) Shahrastani, Kitdo e-milal wa'l-nihal, ed.Cure-
ton, Londres, 1842, p. 29 a 64. — EIl-Idjiet el-Djord-
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et par de nombreuses citations dans les histo-
riens et les theologiens posterieurs.

Les Motazelites ne forment pas une ecole uni-
que et homogene, mais plutot un groupe d'eco-
les, chaque theologien sy distinguant par cer-
taines opinions qui lui sont personnelles. Ils
sont d'accord sur plusieurs points principaux.
Les questions qu'ils traitent sont ou bien tout
a fait theologiques, comme les quality de Dieu,
la liberie de I'homme, ou bien politiques comme
I'imamat; nous ne nous occuperons pas ici de
ces dernieres.

Mas'oudi parle (1) de quelqucs controverses
entre des docteurs, ou paraissent des Motaze-
lites, notamment au regne de Motewekkil, com-
mencement du in® siecle. Il voit sur tout chez
les Motazelites les opinions relatives au chiisme
et a Timamat, et fait meme d'eux une secte de
« Goulat », sorte de chiites tres avances. Cepen-
dant, au tome VI, p. 20, il a une bonne page
ou il resume leurs opinions theologiques ; il leur
attribue cing dogmes (ou principes, osoul), sur
lesquels ils sontd'accord. C'estl°runite deDieu
et la fa$on de la concevoir: « Dieu n'est pas,

jani, Charhu 'l-mawdqif, ed. de rimprimerie 'dmireh,
1239, t. 11, p. 479. — H. Steiner, die Mu'tazliten oder
die Freidenker Im Islam, Leipzig, 1865. — T. W,
Arnold, al-Mu Hazlah, Leipzig, 1902.

(1) Les Prairiesd' Or, VI 1, 231 et suiv.
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disent-ils, comme les choses; il n'est ni corps,
ni accident, ni Element, ni atome, ni substance;
mais il est le createur du corps et de |'accident
et de ce que Ton sait de I'atome et de la subs-
tance. Il n'est pas perceptible aux sens ni dans
ce monde ni dans |'autre; il n'est pas renferme
dans un lieu ni limits par des dimensions, mais
il est celui qui ne cese pas. Il ne connait ni
temps ni lieu, ni fin ni limite; il est le Createur
de toutes choses et il les fait sortir du neant.
|l est eternel, ettout, horsdelui, est produit.»—
2° Leur second principe est celui du libre arbi-
tre: « Dieu n‘aime pas le mal; il ne cree pas
les actions des hommes; mais ceux-ci obeissent
aux preceptes et se gardent des choses defendues
par 'effet d'un pouvoir que Dieu leur a donne et
qu'il a introduit en eux. » — Le 3° point con-
cerne le wa'd et le wa'id, les promesses et les
menaces; c'est-a-dire que Dieu ne pardonne
aux coupables de grands peches que par le re-
pentir; il est fidele dans ses promesses comme
dans ses menaces, immuable dans sa parole. —
Le 4° est relatif a « I'etat mixte », demeure
entre les deux demeures; c'est-a-dire que le
pecheur coupable de peches graves n'est ni in-
fidde, kafir, ni croyant; il est pecheur, fasiq,
selon le terme adopte par tous et I|'accord
(Yidima') des hommes pieux sur ce sujet. —
Enfin le 5° point consiste en Tobligation d'or-
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donner le bien et de defendre le mal; ce pre-
cepte incombe a tous les croyants selon leur
pouvoir, qu'ils agissent par I'epee ou autrement.
Il n'y a pas de difference de principe entre |'obli-
gation de la guerre sainte contre les infideles
(kdfir) et celle de combattre le grand pecheur
(fdsig). » Tels sont les points qui sont communs
a toutes les branches des Motazelites; ils se
distinguent sur des questions secondaires. Mas-
‘oudi gjoute qu'il a parle d'eux dans ses autres
livres, qui sont malheureusement perdus.

Je citerai maintenant une page d'el-'ldji.
Wasil filsd'Ata(80-131), que Ton peut regarder
comme le fondateur de I'ecole motazelite (1), se
sbpara de « l'assemblee » de Hasan de Basrah,
de son Cercle, dans les circonstances suivantes:

Un homme se presenta devant Hasan et |ui
dit: « O imam de la religion, il a apparu en
notre temps une secte qui regarde comme infi-
deles les croyants coupables de peches graves,
a savoir les kharidjites wa'tdites, et une autre
qui donne de Tespoir a ces coupables, disant
que le peche ne nuit pas avec la foi, de meme
gue la vertu ne sert pas avec l'infidelite. Que
devons-nous en penser ?— Hasan reflechit, et,
avant qu'il ait eu le temps de repondre, Wasil
conclut: Moi je pense que le coupable de peche

(1) Abou'l-Mahasin, I, 348, a quelques lignes inte-
ressantes sur Wasil.
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grave est croyant d'une facon generate, et non
infidele de cette facon »; puis il alia se placer
contre un autre des piliers de la mosquee. Il
commenca alors a faire scisson avec Hasan, a
qui il enleva une partie de ss disciples, et il
professa que l'auteur de peche grave n'est ni
croyant ni infidele (kafir), et qu'il a une demeure
entre les deux demeures dans l'autre vie; il
n'est pas vraiment croyant, parce qu'il ne nit-
rite plus ce nom elogieux, ni infidele, parce qu'il
recite toujours les deux paroles du temoignage
et qu'il peut faire de bonnes oeuvres en dehors
de son peche. Lorsqu'il meurt sans repentir, il
va dans le feu ; mais le chatiment est pour lui
allege, et la place oil il est, est au-dessus du gouf-
fre ou souffrent les impies. — G'est ce qu'on
appelle la doctrine de I'etat mixte. — Cette opi-
nion, pourtant assez rationnelle, deplut a Ha-
san qui dit: « il sSest separe de nous, i'tazala »,
d'oii le nom de la secte : mo'tazl, qui se separe.

Les Motaz6lites ont ete appeles par leurs ad-
versaires Kadarites, parce qu'ils rapportent les
actes de I'hnomme a son propre pouvoir, godrah,
en refusant d'admettre qu'ils dependent du
decret divin, gadar. Le nom, comme ils Font
fait eux-memes observer, serait mieux employe
pour l'opinion inverse, qui attribue les actes de
I'nomme au pouvoir de Dieu. Mais l'usage a
prevalu, car le Prophete aurait dit: « Les Ka-
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darites sont les Mages de cette nation ; ce sont
les ennemis de Dieu au sujet du decret divin »,
parole que |'orthodoxie applique a ceux qui
laissent les actes au libre arbitre de I'homme.

Les Motazelites se sont appeles eux-memes
gens de la justice et de l'unite, ahl tl-'adl wa't-
tawhid, parce qu'ils professent que Dieu fait
necessairemecnt ce qu'il y a de meilleur pour
I'hnomme et recompense necessairement la vertu,
— C'est ce qu'ils appellent la justice, — et ils
refusent d'admettre des qualites reelles et eter-
nelles subsistant en I'essence de Dieu, de crainte
que ces attributs divins n'entrainent en Dieu
une multiplicity; — c'est ce qu'ils appellent la
croyance unitaire, tawhid. 1ls professent en com-
mun que l'eternite anterieure (gidam), est le
qualificatif propredeDieu; ilsnient les qualites
surgjoutees a l'essence divine; ilsenseignent que
la parole de Dieu (le Coran) est creee et pro-
duite, qu'elle est composee de consonnes et de
voyelles, que Dieu ne peut etre vu dans |'autre
vie des yeux du corps, que Dieu est force d'agir
avec sges et envuedubien, de memequ'il est
contraint de recompenser lavertu et le repentir
et de chatier les gens coupables de peches graves.

Ayant ainsi explique I'origine des Motazelites
et les croyances gqu'ils out en commun, el-'ldji
pase au detail de leurs sectes, qui sont tres
nombreuses. « Les Motazelites, dit-il, quoique
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d'accord sur ces points essentiels, se divisent
sur d'autres en une vingtaine d'ecoles qui sex-
communient mutuellement. » Il enumere ces
6coles, et donne un apenju sommaire de leurs
opinions. Nous nous en tiendrons aux trois
premieres. On notera que le commentateur Seid
Cherif Djordjani indique I'influence exercee sur
ces theologiens par la lecture des livres des
anciens philosophes.

Premiere ecole: les Wasilites, disciples de
Wasil fils d"Ata. lis nient les qualites divines.
Cest, dit Djordjani, apres avoir lu les livres des
Philosophes qu'ils adopterent leurs doctrines,
et leur opinion finale fut qu'ils maintinrent
cependant en Dieu la science et la puissance
comme deux qualites essentielles; ces qualites
sont des « explications » de I'essence eternelle
de Dieu, d'apres Djobbal, ou des etats, des hy-
postases, d'apres Abou Hachim. L'ecole de
Wasil niala determination des actes de 'homme
par le decret divin, refusa de rapporter le mal
a Dieu, admit la doctrine de |'etat mixte pour
les grands pecheurs, comme nous I'avons vu,
et emit des opinions particulieres relatives au
Khalife Othman et a |'imamat.

Deuxieme ecole: celle d'Abou'l-Hodzeli Ce
docteur fut, deux generations apres Wasil, le
chef le plus important des Motazelites, et con-
firma leurs methodes (leurs voies). Son ecole
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admit que les choses decretees par Dieu, les
creatures, seront aneanties, — opinion voisine
de celle de Djahm qui enseigna que le Paradis
et 1'Enfer disparaitront; — elle professa que
les mouvements des habitants du Paradis et de
1'Enfer sont necessaires, crees par Dieu; car
Sils dependaient des elus ou des damnes, ceux-Ci
auraient encore une responsabilite (taklif), et
la possibilite du merite ou du demerite; or
cette possibilite n'existe pas dans I'autre vie.
Cette ecole admet encore que les mouvements
dont il s'agit cesseront, et que les gens du Para-
dis et de I'Enfer entreront dans un etat durable
de repos, contenant enluides joies pour les elus
et des souffrances pour les damnes. Elle enseigne
gue Dieu est savant par une science qui est son
€ssence, puissant par une puissance qui est son
essence; qu'il veut par une volonte produite,
laquelle n'est pas dans un lieu, opinion dea
professee par Wasil. Elle admet qu'une cer-
taine parole de Dieu n'est pas dans un lieu;
cette parole est le mot: kon, sois, qui presida
alacreation ; mais les autres paroles, preceptes,
defenses, paraboles, etc., sont toutes dans un
lieu. L'ecole dont nous parlons eut desopinions
particulieres aussi touchant la theorie de latra-
dition, qu'elle critiqua. Abou'l-Hodzeil, sur-
nomme el-'Allaf, c'est-a-dire le marchand de
fourrage, mourut en 226.
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Troisierne ecole: celle den-Nazzam. Clest,
dit Djordjani, Tun des Satans des Kadarites.
Il etudia les livres des Philosophes anciens et
m8la leurs opinions a celles des Motazelites.
Ses partisans professerent que Dieu ne pent
pas faire a rhomme dans ce monde ce qui ne
lui est pas le meilleur, et qu'il ne peut pas dans
Tautre vie accroitre ou diminuer les chatiments
ni les peines. lis crurent que le seul moyen d'ecar-
ter de Dieu la responsabilite des maux et des
abominations 6tait de le depouiller de son pou-
voir sur eux. En celails ont fait, dit le commen-
tateur, comme celui qui se jette dans un canal
pour ne pas etre mouilte [par la pluie]. Ils ont
admis que dire que Dieu « veut son acte » si-
gnifie qu'il le cree en conformite avec sa science,
et dire qu'il « veut Facte de rhomme » signi-
fiequ'il I'ordonne. Pour eux rhomme est |'esprit,
et le corps est son instrument, pensee qu'ils ont
prise aux Philosophes. Nazzam penchait parmi
eux pour les physiciens. Il dit auss que I'esprit
est un corps subtil qui coule dans le corps comme
Peau de rose dans la rose, la graisse dans le
lait et le sesame. Les accidents comme les cou-
leurs, les gouts, les odeurs, sont a leurs yeux
des corps ; la substance est une association d'ac-
cidents; la science et Tignorance, la foi et Tim-
piete ont la meme matiere, opinion empruntee
aux Philosophes pour qui ce sont la des formes
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qui se produisent dans la faculte intellectuelle.
Dieu a cre6 les choses en une fois, d'un seul
coup, comme elles le sont maintenant, mines,
plantes, animaux, hommes. La creation d'Adam
n'‘a pas precede celle de s descendants, mais
le Createur a cache, enveloppe les creatures les
unes dans les autres; I'avant et I'apres ne sont
gue dans leur apparition; opinion encore em-
pruntee aux Philosophes qui parlent de melange
initial, d'enveloppement et d'exteriorisation (1).
Les theologiens de cette 6¢cole ont pretendu que
Ton pouvait faire quelque chose daussi beau
litterairement que le Coran et meme de plus
beau, la beaute du Coran n'etant pas dans sa
forme, mais dans les mysteres qu'il devoile. lis
ont 6te sceptiques sur la valeur de la Tradition,
ont pretendu que les traditions frequemment
repetées (moiewdtir) etaient susceptibles d'er-
reurs, que Taccord des docteurs et Fanalogie
(I'ldjma et le giyds) ne constituaient pas des
preuves. Enfin ils ont emis des opinions favo-
rables au droit d'Ali.

On voit par cette longue citation quelle avait
6te Tintensite de la vie intellectuelle dans ces
Geoles, et quelle finesse elles avaient atteinte.
Leresume, d'ailleurs fort remarquable d'el-'l dji

(1) Opinion reprise chez nous par Malebranche, qui
admit que les germes s'embottental’infini et ressortent
les uns des autres comme d'une serie d'enveloppes.
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et de Djordjani, ainsi que les articles de Shah-
rastani, ne sont guere que des sortes d'epaves,
ce qui subsiste d'un travail de pensee qui occupa
plus de deux siecles.

Les autres Motazelites les plus celebres a la
suite de ceux que nous avons nommes, sont
Djahiz, dont Foeuvre nous est plutot connue
sous d'autres aspects, et les deux Djobbai’, pere
et fils. La secte Motazelite rencontra, au temps
de Djobbai, un adversaire redoutable dans la
personne d'Ach'ari, qui mit fin a sa prosperity.

Pendant que ces disputes avaient lieu entre
les theologiens, le pouvoir des Khalifes ne de-
meuraitpasindifferent, Non seulement ceux-ci se
plaisaient parfois a reunir des docteurs pour
les faire controverser devant eux, mais ils in-
tervenaient dans la dispute, et, armes de toute
leur autorite de chefs religieux en meme temps
gue disposant d'un pouvoir temporel abso-
lu, ils pretendaient trancher personnellement
les querelles et imposer des opinions en matiere
de foi. L'etude du rdle religieux des Khalifes
a une certaine importance, et, si elle ne fait pas
toujours honneur a leur prudence et a leur |i-
beralisme, elle nous sert du moins a mieux com-
prendre le fonctionnement de ce vaste corps
thSocratique qu'est en principe I'islam.
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La question qui interessa surtout les Kha-
lifes a Tepoque dont nous parlons est celle de la
creation du Coran. lis etablirent a ce sujet une
sorte d'inquisition qu'ils dirigerent eux-memes,
firent interroger les docteurs et les soumirent
a des chatiments rigoureux. On appelle cette
inquisition LA MIHNAH (1).

On sait combien sont delicates en theologie
les questions touchant a Tinspiration. L'isla-
misme primitif, apres avoir publie le Coran,
y avait applique, d'une facon plus ou moins
consciente, non pas precisement la doctrine
chretienne de I'inspiration des livres saints,
mais la theorie meme du Verbe. Il avait, abu-
sivement sans doute, concju le Livre comme
Plotin ou le christianisme concoivent le Verbe,
le logos. Pour lui,le Livre etait la parole meme
de Dieu; il devait done etre incree et eternel
comme Dieu; cest la le dogme de I'eternite
du Coran. Cette opinion, a la fois savante et
simpliste, s'6tait spontanement etablie; a la
fin du regne des Omeyades, elle etait generate
dans Tislam.

Les Khalifes sy attacherent d'abord. Dja'd
filsdeDirham, precepteurdeMerwanl | ,omeya-
de, ayant profess |'opinion contraire, fut mis
a mort par ordre du Khalife Hicham. Sous

(1) Walter Patton, Ahmed ibn Hanbal and the Mihna
(218-234 H.) ; Leyde, 1897.
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Haroun er-Rechfd, Topinion de la creation du
Coran se manifesta de nouveau, et ce Khalife
dit: « Si le docteur qui lasoutient me tombe
entre les mains, je le tuerai comme je n'ai ja-
mais tue personne. » Le malheureux resta ca-
ch6 pendant 20 ans, tout le long du regne de
Rechid.

Mais Mamoun changea de parti, et adopta
r opinion nouvelle, qui est aussi, comme nous
I'avons dit, celle des Motazelites. Mamoun avait
fait des etudes theologiques serieuses; c'etait
un esprit philosophique; il pouvait avoir en
ces matures un jugement personnel. 1l declara
done que pour lui le Coran etait cree, et il ecri-
vit ladessus aux gouverneurs des provinces,
leur enjoignant d'examiner les docteurs, et de
punir et de casser de leur poste ceux qui ne
professeraient pas la meme doctrine. |l existe
quatre longues lettres de ce Khalife a cette
occasion; elles constituent des documents trés
précieux sur la psychologie de ce grand chef
d'etat theocratique.

« Dieu, dit Mamoun, a charge les Imams des
Musulmans, les Khalifes, de maintenir avec
soin la religion, I'heritage du Prophete qu'il
leur a confie, la tradition de la science qui leur
a ete transmise. Le Commandeur des Croyants
demande a Dieu de |'aider a perseverer dans
la droite voie, a agir avec energie et justice
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dans I'interet de s sujets que, dans sa grace
et bonte, Dieu Ta charge de gouverner. Le Com-
mandeur des Croyants sait que la grande mul-
titude, la masse du vulgaire, qui, dans toutes
les contr6es est peu capable de reflexion pro-
fonde, sans methode de raisonnement et privee
des lumieres de la science, est trop ignorante
et trop aveugle pour connaitre Dieu, trop sujette
a Terreur pour bien juger de sa religion, pour
en decider le sens reel et les obligations verita-
bles. Incapables de percevoir la grandeur de
Dieu, de le sentir tel qu'il est, de distinguer
entre lui et sa creation, ils etablissent une sorte
d'egalite entre Dieu et le Goran qu'il a revele.
Tous sont d'accord (le Khalife se rend compte
qu'il va contre I'opinion unanime de l'islam),
tous sont d'accord pour dire que le Coran est
eternel et primitif, que Dieu ne |'a point cree
ni produit. Et cependant Dieu lui-meme dit
dans son Livre, qui