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HISTOIRE DE L’ASIE

Tome II., Page 15

NOTE

Le plan de I'ouvrage ne permettant de consacrer qu'une
place restreinte a Uhistoire des syStémes philosophiques indiens,
lauteur s’était contenté de les énumérer en rappelant leurs ana-
logies avec les divers systémes occidentaux. Au moment de livrer
Pouvrage au public, il s’est convaincu des dangers d’une telle
méthode qui, étant donné les differences profondes entre les con-
ceptions métaplivsiques de U'Inde et celles de I'Occident, risque-
rait d'entrainer de graves confusions. Clest ainsi, pour ne citer
qu'un exemple, que le mot « dme s, appliqué an Jiva, a I'Gme
empirigue du Sankhva, peut préter a confusion avec le moi
« Esprits (Purusha), sujet spivituel du Moi conscicnt. De méme
la qualification de «subjectiviste » appliquée dans le sens d’égo-
centrique a certaines parties de la docirine Sankhya, peul provo-
quer des interprétations incorrvectes. Pour éviler ces incon-
vénients, lauteur prie le lecteur de vouloir bien subslituer au
texte de la page 15 le texte, plus délaillé, suivant :

pas. Cette essence divine, c’est I’ame de I'univers, ¢’est la réalité
véritable, c’est I'unique vivant. » — Cet admirable systéme ne
recut sa forme définitive qu’assez tard, au vine siécle de notre
ére, des mains du théologien Sankara Acharya dont il sera reparlé
plus loin. Mais on peut dire que toute la philosophie Védanta
était déja contenue dans les plus anciennes Oupanichads, car
elle représentait ’esprit méme du Brahmanisme dont elle devait
rester la seule interprétation philosophique orthodoxe (1).

Comme les premiers penseurs brahmaniques, comme les
auteurs des Oupanichads, la philosophie Védanta explique
"univeis par ’action de deux principes : ’Ame Universelle
(Brahma) et le Moi individuel (Afman ), identiques en leur

(1) Cft. la traduction du Védanta-soutra par M. Thibaut, Sacred Books of
the East, t. xxxiv. — P. Oltramare, fHistoire des idées théosophiques
dans I'Inde. La Théosophie brahmanique, Paris 19ob, p. 152-21¢. et :
V. S. Gathe, Le Védanta, Paris-Tours 1918
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essence. Brahma, on le sait déja, est I'Etre absolu, éternel,
immuable, omniprésent, dépouillé de tout attribut, de toute dé-
termination, mais néanmoins essentiellement spirituel. Le Moi
véritable de I'homme, d’autre part, n’est pas le moi phénoménal,
faisceau de sensations, de perceptions, de concepts et de voli-
tions éphéméres, mais le substratum permanent de ces phéno-
ménes, qui n'est autre que Lrahma lui-méme. Brahma est donc
le substratum spirituel et de 'univers objectif et du moi sub-
jectif. Comment arrive-t-il a créer, & engendrer d’une part le
monde extérieur, d’autre part, I’ame humaine? Il crée le monde
extérieur, depuis « le Dieu manifesté » des religions (Iswara)
jusqu'a la matiére brute, par ’action de la Maya, I'Illusion Uni-
verselle. La Maya fait naitre dans la pensée de I’Absolu le monde
du relatif, du qualifié, du contingent, du transitoire : Le monde
est le réve de Dieu. A ce titre, et bien que cohérent comme un
réve bien [ié, il resteq au fond, illusoire, si bien que le Védanta
a pu étre qualifié de systéme « acosmique. » En méme temps
c’est un systéme d’idéalisme absolu ou de subjectivisme absolu.
Si, en effet, le monde est le réve de Dieu, la vision du monde est
le réve de 'esprit humain. De méme que Brahma, par sa Maya,
pense ct cxteériorise le monde, de méme l'esprit projette au
dehors et ob'ective le phénomeéne de représentation, sous 'action
de sa Maya a lu, I'Avidya, la nescience ou mieux la fausse
science humaine. Avidya nous fait prendre pour le réel ce qui
n'est que le produit des Qupadhis, c¢’est-a-dire des conditions
subjectives de notre pensée (corps, sens, instruments de percep-
tion, catégories de l'entendement, espace, temps, causalitd, ete.) (1),
Mais de méme, encore, que Brahma, aprés avoir révé le monde,
I’absorbe en lui et retombe dans sa bienheureuse inertie, de
méme l'esprit humain s’apergoit que ld vision qu’il avait de ce
monde, n’était, clle aussi, qu'une apparence, et la dissipe. Mais
Uesprit ne s’arréte pas dans cette voie : En méme temps qu’il
discernait le caractére illusoire du monde extérieur, I’esprit hu-
main s’est aperqu que-la conscience individuelle, c’est-a-dire la
croyance a son existence en tant que personnalité distincte,
n’était, également qu’'une illusion, un produit des Oupadhis.
Délivrée du Moi phénoménal, de U'illusion de la personnalité en
méme temps que de I'illusion du monde extérieur, ’Ame dé-
couvre son Moi véritable, le Brahma intérieur. Et alors, le Brahma

(1) [l est bien entendu que lorsqu’au début du présent volume l'auteur
a déni¢ au peupe indien pris dans sa masse les facult¢s critiques, il
s‘agissait Jdu point de vue historique, scientifique et social. Au
contraire au point de vue spéculatif, I'Inde du Védanta et du
Sankhya a fondé 25 siécles avant Kant, la critique de la connais-
sance. Mais le pays de Kapila et de Sankara cst aussi le pays du
Char de Jaggernauth,
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intérieur, resté seul en présence du Brahma tbtal, reconnait son
identité radicale avec celui-ci et se fond en lui dans une béatitude
sans fin. « Le Saint qui a su, dit Sankara, parvenir a la contem-
plation parfaite de Dieu, voit en Dieu ['univers entier. Il voit le
Tout comme une Ame unique, et son ame se perd en cette Ame,
ainsi que eau se dissout dans I'eau, ainsi que le feu s’unit au
feu, ainsi que lair s’unit a 'air. »

Ce systéme semble donc bien I'équivalent des systémes
connus en Europe sous le nom d'idéalisme absolu ou de monisme
spiritualiste : le systéme de Spinoza, pensé par des cerveaux
indiens, c’est a dire revétu du plus beau manteau de poésie et de
réve. Mais peut &tre convient-1l de se défier de ces rapproche-
ments trop faciles. Comme 1'a démontré M. René Guénon dans
son magistral ouvrage (1), auéun des termes philosophiques
indiens ne correspond exactement a la terminologie occidentale:
Bien que substance du monde, Brahma reste distinct du monde
qui se perd en lui mais dans leq iel lui-méme ne saurait se perdre.
Cette « irréciprocité de relation » a permis d’affirmer que le sys-
téme Védanta ne saurait étre proprement qualifié de pan-
théi-te (2).

Comume le Védanta, le systéme Sankhya sortit directement
des Oupanichads : Kapila son fondateuraurait vécu dansla vallée
du Gange au vne siecle avant notre ére. Mais il interpréta les
Oupanichads dans un sens tout différent du Védanta, avec lequel
il devait rester en opposition constante. Tandis que le Vedanta
était moniste, idéaliste et spiritualiste, le Sankhya fut pluraliste,
réaliste et mécaniste et, sinon, comme on l’a dit, proprement
athée, du moins muet sur la qucstion de Brahma. Au lieu de
placer, comme le Védanta, i la base de son systéme, UEtre absolu,
parfait, purement spirituel, le Sankhya pose al’origine des choses
deux principes opposés, la Prakrili, la Nature, et le Ponrousha.
I’Esprit. Sous l'action de la loi d’individualisation ou A hamkara,
la Prakriti, la Nature produit la matiére et tous ses composés,
c’est-a-dire l'ensemble du Cosmos,y compris, chez 'homme, les
organes des sens et les actes de perception. Quant a I’Esprit ou
Pourousha, il s’est divisé en méme temps en un nombre infini
d’ames particuliéres. Le monde matériel ¢t le monde des ames
sont radicalement opposés et irréductibles I'un a l'autre. Le
monde matériel obéit aux lois d’un rigoureux déterminisme :
Rien ne nait de rien, toute production n’est que la manifestation
de ce qui existait en puissance. Le Sankhya affirme I’éternitg

(1) René Guénon, Introduction géndérale a l'étude des doctrines hindoues,
Paris, Rivicre, 1921,
(2) Cuénon, op. laud., p. 208.
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de la matiére, ou du moins du faisceau de phénoménes réunis
sous ce nom. Il ne voit méme dans le phénoméne de repré-
sentation et dans les états psychiques (sensations, perceptions,
sentiments) que des changements mécaniques produits 3 la
surface de I’ame par le mirage du monde matériel. Chaque ame
en effet, ou p'utot chaque esprit, est une monade close, immo-
bile qui réfléchit en son cristal le spectacle changeant de I'uni-
vers matériel. Dupe de ce mirage I'ame se laisse troubler par
I'agitation de l'univers. « Mais sile miroir dit aux objets qu’il
mire : Je ne suis pas eux, cela n’est pas moi, il cesse d’étre le
miroir, il est affranchi de ’obsession des formes. » En d’autres
termes, la pensée peut se dérober au mirage de 'univers et le
monde sensible se retire d’elle et la laisse en repos, « comme la
danseuse se retire de la danse sJorsqu’elle s’est montrée a la
foule » : Le sujet a exorcisé I’objet et le sortilége de lareprésen-
tation s’est évanoui. Si.le systéme Sankhya n’a pas influé direc-
tement sur la formation du Boudhisme, il s’en rapproche curieu-
ssment, ce qui n’a rien d’étonnant quand on se rappelle que les
deux doctrines ont été constituées a la méme époque, dans un
milieu commun (1).

La doctrine Yoga, dont la fondation est attribuée a Patanjali
(ue siecle avant J.-C.) part des mémes postulats que le systéme
Sankhya. Aussi bien a-t-elle été considérée comme un compro-
mis entre le rationalisme du Sankhya et la théologie orthodoxe.
Aux données générales du Sankhya elle ajoute en effet un Dieun
tout puissant, Isvara, qui aide I'ame a se délivrer de ’emprise du
monde, Cette délivrance que le Sankhya poursuivait par la
méthode rationaliste, le Yoga I’obtient par la voie mystique. Les
Yagis pratiquaient les ‘macérations, la vie érémétique, ’extase
conduisant 2 ’abolition de la personnalité, au retour de 1'ame
individuelle au Pourousha, a I’Esprit pur et universel.

Ainsi les trois grandes écoles indiennes, parties des mémes
principes. au temps des derniéres Qupanichads, aboutissaient par
des voies diverses aux mémes conclusions. Toutes trois, la doc-
trine orthodoxe et spiritualiste du Védanta, la doctrine rationa-
liste du Sankhya, et la doctrine ascétique du Yoga,  délivraient
I’esprit de la double emprise du monde extérieur et de sa propre
personnalité. « Comme les riviéres s’écoulent dans la mer et y
perdent leur nom et

(Cf. suite du texte page 16 du volume).

(1) Cf. R. Garbe, Die Samkhya Philosorhie, Leipzig, 1894. — Oldenberg,
Le Bouddhisme et le systéme Sankhya, in : Le Bouddha, trad. Foucher,
2° éd., p. 377. — Olrramare, La -Théosophie brahmanique, p. 21g-291.
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NOTE
SUR L'ORIGINE DES MAHRATTES

.

Le probleme dé lorigine des Mahrattes est assez .com-
plexe (1). A s’en lenir au point de vpe philologique, les
Mahrattes sont des Aryens. Leur parler actuel, le mahralti,
est indo-curopéen an méme titre que le pendjabi ou le
bengali (2). L’ancienne langue du Maharashtra, le Maharach-
Iri, élait devenue la langue de la podsie savante pricrite :
Clest dans cette langue qu’ont élé composées les Stances du
roi Hala et I'épopée du Setoubandha. Les Mahrattes n’ont
d’ailleurs d’autres traditions que celles du Brahmanisme
orthodoxe et ils se regardent cux-mémes comme de purs
Hindous.

Cependant, leurs caractéres physiques les 1‘approchem
plutot des Dravidiens que des Indo-Aryens. Leur organisa-
tion politique et sociale présente. aussi des différences sengi-
bles avec celle du monde indo-gangétique. Enfin, — signe
révélateur d’une ancienne sujétion du Maharashtra aux
conquérants venus du Nord, — la Sociét¢ brahmanique
classe théoriquement les Mahrattes au dernier rang de
I’échelle des castes. [l semble done qu'il s’agisse 14 d'unc
population dravidienne trés ancicnnement soumise par les
Aryens ct assimilée ‘par cux au point d’avoir intégralement
adopté leur langue, leurs cultes ct leur culture.

(1) Cf. Supra, p. 134, 1. 21.
(?) Cf. J. Bloch, FFormation de la langue mahratle, 1920.



NOTE
SUR L'ORIGINE DES INDO-EUROPEENS

Au cours du présent ouvrage (page 5 et suivanles), ['auteur
a fait état de I'hypethése qui recherche dans la région Bal-
tique (Lithuanie, Pologne) le « berceau » des races indo-euro-
péennes ou, si 'on prélére, «des peuples parlant des langues
tndo-europcéennes »). I convient de mentionner aussi une autre
hypothése, soutenue par plusieurs philologues et préhistoriens
¢éminents, qui situe le berceau indo-européen dans les plaines
de la Russie Méridionale, au nord dela Mer Noire, sur les bords
du Dniéper, entre le Danube et la Volga. C'est dans cette ré-
gion, vers I'an 2500, que les tribus indo-curopéennes seraient
passées de la civilisation néolithique a J’Age du cuivre, et de
I'état nomade al'état agricole. De la 'avant-garde orientale des
Indo-Furopéens serait partie vers I’Asic en deux groupes: les
Indo-Traniens par le Don, lu basse Volga et le Caucase, et les
Hitites (adorateurs, comme les Indo-Iraniens, de Mithra et de
Varouna dont les noms figurent sur les inscriptions de Boghaz-
Keui) par la Thrace et le Bosphore. Le reste des tribus indo-
européennes se serait dirigé par la plaine de Hongrie vers I'Eu-
rope méridionale et occidentale, les Grecs vers les Balkans,
les Italiotes vers les Apennins, les Celtes vers I’Allemagne et
laGaule (Cf.Albert Garnoy, Les Indo-Europcéens,Bruxelles 1ga1).
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CHAPITRE PREMIER

§ 1. — LE BRAHMANISME ET LE BOUDDHISME

Le sol de l'Inde.

A Pabri de sa barri¢re de montagnes, I'Inde est un conti-
nent & part, en marge de I’Asie. L’arc de cercle des chaines
afghancs, de I'Hindou-Kouch, du Karakoroum, de I'Hima-
laya et des Alpes Birmanes, confére au « continent indien» un
véritable caractére d’insularité. Cet écran montagneux
n’isole pas seulement la terre de Brahma du reste de I'Eu-
rasic. En faisant sentir avec plus de brutalité le changement
de latitude (au pied de I'Himalaya oa passe brusquement
des hauts plateaux glacés 3 la jungle tropicale), il contribue
cncore d différencier profondément le pays indicn, & 1'op-
poser aux contrées environnantes : Au point de vue du cli-
mat et de la végétation, I'Inde est un lambcau d’Afrique
Centrale rattach¢ a la masse de I'Eurasie.

Mais si- I'Inde est aussi nettement différenciée de 1'Asie,
elle n’en est pas moins constituée par deux parties bien dis-
linctes, d’époque géologique trés diverse : le Dékan et la
plaine indo-gangétique. La plate-forme du Dékan, massif
archéen connu des géologues sous le nom de « Terre de
Gondwana, » est un débris du vaste continent austral qui,

* 4 l'dre secondaire, embrassait aussi Ceylan et Madagascar.
Plus tard, pendant I'¢re tertiaire, 4 'époque miocéne, d’énor-
mes plissements montagneux, rattachés i I'ensemble des
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plissements alpins, dresstrent dans lec nord, les chaines de
I'Hindou-Kouch et de I'limalaya.

Entre le Dékan et I'Himalaya s'élendit longtemps une
Manche, un bras de mer dont les bassins de I'Indus ct du
Gange occupent aujourd'hui I'emplacement. Ces deux fleu-
ves, sortis des glaciers himalayens, finirent, & U'tre qua-
ternaire, par combler de leurs alluvions le lit de la Manche
indicnne, soudant ainsi « I'lle du Dékan » au continent asia-
tique : La péninsule indienne était créée. Toutefois la diver-
sité¢ de leur origine géologique a maintenu cntre la plaine
indo-gangélique ct le Dékan des différences géographiques
profondes. Ce sont bicn deux terres distinctes. Nivelé, usé,
appauvri par les siecles, et présentant cn cela de curicuses
affinités avec les autres pénéplaines australes, Cap, Brésil,
Australie, le Dékan contraste, par son caractére archaique,
avec la vallée de I'Indus et du Gange dont le sol, encore
joune, a, sous la double influence du puissant réseau hydro-
graphique subhimalayen et du climat tropical, donné nais-
sapce & une vie végétale et animale d’une incomparable
richesse.

Le Milieu Indien.

Le miltieu indien est un de ceux qui onl le plus influé
sur I'évolution humaine. « Un morceaw d’Afrique Cen-
trale rattaché a PEurasie », a-t-on dit de-}'Indc. Comme I'évo-
lution historique de FAngleterre et du Japon s'explique par
Vinsularité des deux pays, Phistoire de FInde trouve son
explication dans le fait que cette contrée cst, avec son pro-
longement naturel I'Indo-Chine, la scule terre tropicale de
I'Eurasie. Or dans les régions tropicales, les rapports entre
I'homme et la nature sont renversés. Partout ailleurs Phom-
me domine la nature, lui impose son activité, projctte sur
elle ses conceptions, ses philosophies, souvent d’autant
plus transcendantes que lemilieu extéricur cst plus pauvre :
« Le désert, a dit Renan, est monothdiste. » Au contraire sous
le climat tropical, la nature domine 1'homme, il se sent
perdu en elle, elle Péerase et Fabsorbe. La jungle, pourrait-
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on dire en reprenant la formule renanienne, cst panthéiste.
Elle limite I'énergie humaine, la décourage d’avance cn lui
donnant la hotion d’une puissance supéricurc. Devant P'exu-
bérance de la vie prodiguant sans se lasser les essences ct
les espéces, mais indifférente au sort de l'individu, tout
effort parait vain. Une philosophic panthéistc, une morale
de renoncement sont pour 'homme les seules attitudes pos-
sibles. Que d’autres conséquernices encore | Dans la pous-
sée incessante des stves, au milicu de la sylve out de 'hu-
mus des végétations défuntes sortent sans cesse des végé-
tations nouvelles, lc sentiment de 1'éternité de la vie s’'impose
a 'homme, de la vic s’engendrant clleméme & travers le
cyele sans fin des renaissances et des métempsycoses, — dc
la vie monstrueuse et mauvaise, avee ses flores vénéncuses
ct scs faunes féroces, et congue dés lors non plus comme un
bienfait, mais comme une force d'oppression 4 la destruction
de laquelle Phomme aspire cormme 4 unc délivrance. Gest
ainsi qu'une nature trop riche, cn viciant le sang des
races, engendre chez elles un pessimisme sans retour.

Ce milieu redoutable, les Occidentaux devaient le retrou-
vers de nos jours dans leurs colonies du Centre africain,
dans I'Amazonie, a Java, cn Indo-Chine,— el l'on sait quelle
peine ils ont, malgré 'outilage de la science. moderne, & se
défendre de son emprise. Que on imagine, plongées brus-
quement dans cette méme nature, des races ncuves et sans
défense, douées de toute la malléabilité de Vhumanité pri-
mitive. Quelque actives, quelque progressistes qu’elles aient
pu ¢étre, le milieu tropical devait, au bout de quelques géne-
rations, les rendre incapables d’effort dans le domaine de
P’action, incapables d’esprit critique dans le domaine de la
pensée, indifférentes aux notions positives, & la recherche
scientifique, aux précisions historiques, au progrés social.
En revanche, l¢c milieu indien devait développer chez elles
I'illusion que la Vie est illimitée dans le temps et dans Fes-
pace, quc notre planéte, pourtant si perdue et si misérable,
est le centre et Yame de Punivers. Privé du eontrepoids salu-
taire de 'action, Vesprit de ces races devait bientot sombrer
dans une religiosité confuse et touffue comme la jungle elle-
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méme, dans une sorte de vertige métaphysique, avouussau
4 ce quon a justement appelé « I'hallucination de I’Ab-
solu ».

Ainsi, parce que I'Indc est une terre tropicale, en marge
des terres tempérées de I'Eurasie, son histoire est restée,
i bien des égards, en marge de I'histoire générale et pres-
que « hors du temps ».

Les Races de 'Inde ancienne :
Aryas et Dravidiens.

Dans I'Inde plus que partout ailleurs, 'ethnographic s’est
modelée sur lagéographije physique. La division de la pénin-
sule entre la plaine indo-gangétique et le Dékan s’est tra-
duite dans la distribution des races humaines. Terre archai-
que, dernier témoin des vieux continents disparus, le Dékan
a servi de refuge aux Négritos et aux Dravidiens, races pri-
mitives qui couvraient jadis I'Inde entiére. Terre plus jeune,
plus fertile, plus riche, la plaine indo-gangétique est deve-
nue le domaine de peuples nouveaux, plus élevés dans
I’échelle cthnographique —, l¢ domaine des Aryens.

Les Negritos furent les premiers habitants de I'Inde. A une
date indéterminée mais certainement fort lointainge, ils furent
refoulés par I'arrivéc des Dravidiens dans les régions les plus
sauvages du Dékan central, ont leurs derniers descendants,
au nombre de quelques millicrs seulement, subsistent
encore.

Les Dravidiens, qualifiés souvent de Mélano-Indiens, ne
sont cependant pas des noirs. Brunis par le climat et peut-
étre aussi par d’anciens croisements avec les neégres autoch-
tones, ils semblent se rattacher au groupe des races jaunes.
Ils sont venus du Nord, — pcut-&tre du Tibet —, ¢t ont pos-
sédé un moment I'Inde entiere. Un témoignage de I'ancienne
extension de leur race cst la présence d'une de leurs tribus,
celle des Brahouis, au Nord-Ouest de I'Inde, dans les mon-
tagnes du Béloutchistan. Chassés de la plaine indo-gangé-
tiqué par la conquéte aryenne, les Dravidiens se réfu-
gitrent dans la péninsule du Dékan qui est restée leur
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domaine ¢t ou leurs diverses tribus ou nations, — Télou-
gous, Kanaras, Tamouls (1) — comptent aujourd’hui plus de
50 millions de représentants. Bien que moins élevés que les
Aryens dans Déchelle ethnographique, les Dravidiens e
doivent nullement étrec considérés en eux-mémes comme
une race inférieurc. Leur génie propre, stimulé par le voisi-
nage de la civilisation aryenne, sut produire au Moyen Age
unc brillante floraison artistique dont nous parlerons plus
loin.

Les Aryas ou Aryens de I'Inde, qui occupent aujourd’hui
au nombre de 200 millions la région indo-gangétique
apparticnnent a la grande race indo-europécnne dont le
rameau oriental comprend aussi les Iraniens et dont lc
rameau occidental comprend les Grees, les Latins, les Celtes,
les Germains et les Slaves. Une hypothése longtemps cn
faveur situait le bercecau commun des divers peuples indo-
curopéens aux confins de 1'Inde et de I'fran, au pied du
Pamir, dans I'ancienne Bactriane. Cetle hypothése qui fai-
sait des Indo-Iraniens les fréres ainés des peuples de 1'Eu-
rope, tendait & reculer jusqu'a I'aube de L'histoire la période
védique. '

L’hypothésc inverse tend aujourd’hui & prévaloir (2). Bien
loin que les Indo-Européens soient venus du Pamir ou de
toute. autre région de I'Asic Centrale, leur patric d’origine
semble étre ’Europe Orientale ou I'Europe Septentrionale —
Moscovie, Lituanie ou région baltiqgue —. De plus, loin de
se perdre dans la nuit des temps, leur migration vers I’Asie
n’aurait cu licu qu'a unc date rclativement récente. D’aprés
ce systéme qui identifie la race aryenne des philologuces et la
race nordique (dolichocéphale-blonde) des anthropologistes,
voici comment il faudrait se représenter les premitres mi-
grations aryennes :

Vers la {in du « Moyen Empire » égyptien, une partie des

(1) Les Mahraltes sont aussi d’origine dravidienne, mais comme ils ont
depuis longlemps adopté la civilisation et la langue des Aryens, on les
range d’ordinaire parmi ces dernicers. Cf. Addenda.

(2) C'est I'hypothése a laquelle la plus haute autorité en ces maliéres.
M. Salomon Reinach, aprés étre resté longtemps dans Yexpeclative
(L' Origine dcs Aryens, 1892), a fini par se rallier (Orpheus, 6 ¢d. p. 68).
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tribus indo-enropéennes, c'est-d-dire des populations de
race nordique blonde ct de langue aryenne, quitta la végion
baltique pour descendre dans les plaines de la Mer Noire (1).
Aprés un séjour plus ou moins prolongé en Russie
Méridionale, ces tribus, aieules des Indo-Iraniens, s'enga-
glrent, cn descendant le cours du Don, dans la dircction
du Cancase. Klles laisstrent an Nord des montagnes,
(uelques-uns de leurs clans, les « Scythes d’Euarope »,
proches parents des Medes, el qui continuerent & nomadiser
entre le Danube et 'Oural. Le reste des Indo-Tranicns fran-
chit le CGancase, au Sud duquel il fit halte entre la
Koura ct UAraxe, dans les fertiles plaines de Mogan et d'Ar-
ran, ol Pon croit reconnaitre YAryanem Vaedjo, le ber-
ceaw des Aryens dont parlent les 1égendes achéménides.

La  persistance de ce souvenir semble altester que  le
séjour des Indo-Iraniens en Transcaucasic se prolongca
longtemps, peut-tire plusicurs sidcles. Puis ils reprirent leur
migration, & la recherche de nouveaux piturages pour leurs
troupcaux. La présence du puissant empire assyro-haby-
lonien en Mésopotamie les amena A éviter la route du Sud
el & infléchir leur marche vers le Sud-Est. 1ls longérent le
rivage méridional de la Caspicnne ct, par le Mazendéran,
gagnérent le plateau iranien, qu'ils occupérent ct ot ils se
fixérent (1400 ou 1300 avant Jésus-Christ). Longtemps, trois
siccles environ, les Iraniens et les Indiens vécurent cote a
edle en Jran, Vers 1100 avant Jésus-Christ, les scconds se
séparérent des premicrs ef, reprenant leur marche vers
I'Orient, se dirigdrent vers 'Inde. La route quils emprun-
térent dut étre celle de toutes les invasions postérieures, la
grande route historigue de I'Afghanistan au Pendjab par la
vallée du Caboul,

Les Indiens fivent au Pendjab un séjour prolongé sans
essayer de pousser plus avanl. Pour ces pitres du Nord, qui
avaicnt si longlemps séjourné dans 'Est Iranien, le Pendjab,
¢’¢tait encore Plran, la région tempérée. Au contraire, la

(D La communauté d'origine entre les Indiens et les populations balti-

ques cst allestée par les alfinilés qui existenl entre le lituanien moderne 62
le sanscrit,
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vallée du Gange, avec sa végétation tropicale, sa faune mons-
trueuse, devait leur sembler un monde mystérieux, terrible.
Tous les envahisseurs descendus de I'Iran dans 'Inde, —
Achéménides, Macédonicns, Arabes, Turcs, Afghans —
aprés avoir conquis le Pendjab, ont longtemips hésité &
s’aventlurer dans la jungle gangétique et quelques-uns n’ont
jamais pu s’y résoudre. Les premiers d’entre cux, les Aryens,
hésitérent aussi, sans doute pendant plusicurs siécles. Enfin,
quand ils furent définitivement acclimatés au milicu indien
ct peul-étre sous la pression de nouvelles tribus aryennes
descendues du Caboul, ils se déciderent A reprendre leur
marche et, franchissant la riviere Sarasvati, qui leur avail
jusque-1d servi de limite vers I'Est, ils se répandirent du
bassin de I'Indus dans celui du Gange. Lear entrée dans ce
nouveau domaine peut étre considéré commne marquant la
fin de la Période Védique, — période d’¢laboration de I'dme
indicnne, — ct le commencement de la Période Brahma-
nique, durant laquelle le peuple indien acheva de s’indivi-
dualiser en se différenciant des peuples congénéres, Meédes,
Perses, Bactricns et Sogdiens (1).

A Tarrivée des Aryens, I'Inde était, comme on la vu,
habitée par un peuple de couleur, d'ailleurs asscz élevé
dans I'échelle anthropologique, les Dravidiens. Sur cette
race indigeéne, les nouveaux venus durenti conquérir pied i
pied le sol de PInde. Mais s’ils réussirent & imposer leur
domination oy leur influence du Caboul & I'Assam et du
Cachemire a Ceylan, ils ne purent éliminer partout les
anciennes populations. Les Aryens ne s’élablirent en masse
compacle que dans le bassin du Moyen Indus (Pendjdb),
entre la Djoumna et le Gange supéricur (Doab), dans 1'Oude,
au Béhar ct au DBengale. lls dominérent sculement & I'élat
d’aristocratic clairsemée le triangle du Dékan oit les Dravi-
diens restérent toujours en énorme majorité. 11 y eut donc
bien deux Indes distinctes : I'fnde aryenne dans la plaine

(1) Cf. Bergaigne, La religion védique, P. 1878-1897. — Rcegnaud, Le
Rig Véda, P. 1900. — Oldenberg, trad. V. Henry. La religion du Véda,
P. 1903. — Deussen, La philosophie du Véda, P. 1895. — De Milloué, Le
Brahmanisme, P. 1905. — Macdonell, Vedie Mythology, Slrash. 1897.
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indo-gangélique, U'Inde dravidienne au Dékan. La civili-
sation indienne est sortie de 'action réciproque du monde
dravidien sur I'dme aryenne ct de 1'dme aryenne sur le
monde dravidien.

Une double influence explique I'histoire postérieure de
I'Inde : celle du climat et celle des races anaryennes. « Dans
cette terre tropicale du Gange, étouffante, moite, comblée des
dons de la nature, ce pcuple, faconné & vivre dans des
régions plus froides, eut vite fait de perdre cclte fraicheur de
jeunesse qu’il apportait du Nord. Les hommes et les peuples
mirissent vite en ce pays, pareils aux plantes des tropiques,
pour s’amollir cnsuite de corps et d’dme (1). » Précocement
développée, la pensée indienne apergut, dés le vir® siécle
avant notre ére Udes horizons métaphysiques que la philo-
sophie allemande n’a découverts que de nos jours. Elle for-
mula dés le vi° siécle avant J.-C. un évangile dont la répli-
que nc fut préchée aux Méditerranéens que cing cents ans
plus tard. Mais en méme temps, le milien gangétique ané-
mia la race. Il la détourna dc l'effort, mental ou physique,
de la vie active comme du raisonnement positif, pour la
plonger indéfiniment dans la réveric religicuse et l'inertie
sociale. L’Inde tropicale a créé le délirec panthéiste, la folie
mystique et la rigidité des castes, 'oppression sacerdotale
des sociétés et 'oppression religicuse des cerveaux.

Puis, l'influence du fonds anaryen. Les envahisseurs
aryens, ont, au témoignage méme des légendes indiennes,
conquis la plaine indo-gangétique sur des barbares & peau
basanée, a face plate qu’ils appelaient simplement les Da-
syus, « les ennemis », et qui n’étaient autres que les ancétres
des Dravidiens modernes. Le Dékan tout cnticr resta d’ail-
leurs au pouvoir de ces Dravidiens. C'est A ces peuples qu'il
faut sans doute attribuer la déformation du génie aryen vers
le monstrueux, le grimagant et 'obscéne, Culte du Lingam,
de Siva ct de Kali, pratiques idoldtres, métempsycose ani-
male, peut-étre dérivée du totémisme négre, — autant d’em-
prunts aux indigénes. D'instinct pourtant, les conquérants

(1) Oldenberg.
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nordiques établirent cntre eux et I'Inde noire I'infranchis-
sable fossé de la Caste. « Mais en dépit du régime des castes
commenca entre la race blanche, cette aristocratie, et la
tourbe des races inférieures une lutte sourde, ot le nombre
tot ou tard devait 'emporter sur le choix. Les Aryas, & bon
droit, voulurcnt contre I'impureté de ces races, protéger la
pureté de la leur... Et quand nous verrons, malgré I’organi-
sation socialc la plus restrictive qui ait jamais été, 'enva-
hissement du Brahmanisme des derniers temps védiques, de
cette religion idéaliste et quelquefois si haute, par tous les
cultes populaires de Krichna, de Siva, du Lingam, peut-étre
approuverons-nous cette création dbs castes et cette tyrannie
terrible qui demeurérent insuffisantes. » (1).

Le Brahmanisme.

Comme sa race, I’Arya voulut conscrver intactes ses
croyances et ses divinités. Les dicux qu'il apportait avee lui
de Bactriane, ¢taient pour la plupart des divinités athmos-
phériques. C’étaient Indra, le dieu du ciel, de I'air azuré et
de.la foudre ; Agni, le feu ; Sourya ou Mithra, le soleil; Va-
rouna, la volte céleste; Ushas, 'aurore; les Aswins, ou les
-deux crépuscules du matin et du soir; Roudra, 'ouragan; les
Apsaras ou les nuées célestes et les’ innombrables divi-
nités sccondaires dérivées de ces divinités primitives
dont elles n’étaient souvent que le doublet. I1 est d’ailleurs
naturel que les clans indo-iranicns, dans leur longuc mi-
gration A travers les steppes de la Russie ct de I'Iran, aient
-61é avant tout sensibles aux phénomenes athmosphériques
.qui ont une si grande importance pour la vie pastorale.

Mais les dieux védiques avaient encore une autre origine.
Pour les pétres indo-iraniens « le vulgaire allumage du feu,
si difficile & obtenir et A conserver », était un acte d’utilité
sociale, de salut domestique, donc un acte religicux. (N'ou-
‘blions pas que 'Iranien est resté adorateur du feu). Cet allu-
:mage sacré fut l'origine du sacrifice. On adora la flamme

(1) Jean Lahor, Littérature hindoue 92-93.
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des tisons, le feu du sacrifice sous le nom d’Agni, 'eau du
sacrifice sous les noms d’Apsara et de Sarasvati, la libation
alcoolique pour activer le feu du sacrifice sous le nom de
Soma, la parole magique du sacrilice, qui aide V'étincelle &
jaillir de la percussion sous le nom de¢ Brahma. « Les dicux,
dit Milloué, représentent originellement les éléments du
sacrifice igné. » D’'ou la nécessité d’'une caste sacerdotale,
cclle des brahmanes qui  conservait héréditairement les
secrets du rituel sacrificatoire, et I'importance des Livres
Saints ou Védas qui contenaient le détail de ces seerels.

Les Védas sont de valeur trs indgale (1). Le plus ancien,
le Rig-Véda, n'est qu'un' rituel liturgique du sacrifice. Le
Sama ct le¢ Yadjour, qui viennent ensuite, représenlent des
reeueils  d’hyntnes  pour  les  cérémonies  religicuses.
I’Atharva-Véda, plus récent, est un répertoire de magic. —
Bien apres 'époque des hymines incantatoires ou Mantras,
vint dans la littérature védigue 'dge des commentaires en
prose, théologiques avec les Brahmanas, ou philosophiques
avee les Oupanichads (2). C’est un monde nouveau. « Cer-
tains Oupanichads, dit Milloué, sont congus avec unc am-
pleur d'idées ct une audace de pensée qui va parfois jusqu’a
la négation de existence des dicux. » C'est que, fondée toute
entiére sur un répertoire liturgique, la Religion du Véda
comportait un ensemble de rites, non de dogmes : Le sys-
téme philosophique de I'Ecole Sankhya put é&tre nihiliste,
athée, — et resler orthodoxe. Les penscurs succédant aux sor-
ciers, le Brahmanisme fut une libre spéculation de méta-
physiciens, greflée sur une magie de primitifs.

A cOté d’'un rébus de sorciers, on lit dans le Rig Véda
« I 0’y avait & P'origine ni IEtre ni le Non-Etre. 11 n'y avait
ni Pathmosphere, ni le ciel qui est au-dessus... Qu’est-ce

(1) « Les Védas, dit Salomon Reinach, sont de la poésie savanle sacer-
dotale, compliquée ¢t obscure a dessein, parce que les prétres qui
vivaient de laulel, entendaient s’en réserver le monopole. Les trois
quarts et demi du Rig Véda sont du galimatias ». (Orpheus, p. 78).
Quant a la date de la rédaction des Védas, il est possible qu'ils n’aient
pas éi¢ écrits avant le III* siéele de notre ¢re. Jusque la, ils élaient
conservés par tradition orale dans les familles brahmaniques.

(@ Les Oupanichads, en effet, sont relalivement récents, Les plus
anciens ne datent que du VII* et du VI¢ siécles avant nolre ére.
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qui se meut ? En quel sens? Sous la garde de qui ? Ni la
mort n’était alors, ni non plus 'immortalité. Le Jour n’était
pas séparé de la Nuit. Seul I'Un respirait, sans souffle étran-
ger A lui-méme. Et il n’y avait rien d’autre que lui. Alors
s’éveilla en lui pour la premiére fois le Désir. Ce fut le ger-
me de VEsprit... Le Jien de I'Etre, les sages le découvrirent
dans le Non-Etre... Qui sait d’ou vient la Création ? et si les
dicux ne sont nés qu'aprds clle ? Si cette création est éréée
ou non créée, Celui dont 1'ceil veille sur elle du haut du ciel,
scul le sait, — ct encore, le sait-il? » Tous les problémes
qui tourmentent cncore la pensée des hommes sont posés
dans ces antiques formules. Et toule Yangoisse de leur coeur
depuis trois millénaires tient dans cet appel védique : « Lui
qui donne la vie, la force, dont tous les 8icux révérent les
commandements, dont 'ombre est 'immortalité, dont I'om-
bre cst la mort, qui est ce dicu, que nous '’honorions par
des sacrifices P Lui par qui exislent les montagnes de neige
ct 1a mer, lui qui a pour bras les régions du ciel, qui est ce
ticu, que nous 'honorions par des sacrifices ? Lui par qui
Pespace est brillant ct la terre solide, par qui fut élabli le
ciel le plus haut, qui a mesuré les espaces de Uéther, qui est
ce dieu, que nous Phonorions par des sacrifices ? »

Avec le temps, lc Panthéon védique se modifia. Indra
occupa d’abord la premitre place ; plus tard, il dut la parta-
ger avec Agni jusqu’au jour ol ces deux divinités primi-
tives céderent le pas & Brahma, dicu nouveau venu. En
méme lemps Vichnou se sépara d’Agni et ne cessa de gran-
dir, tandis qu’Agni lui-méme tombait dans l'oubli, ainsi que
Varouna. Le Sourya solaire subsista, mais sans atteindre aux
hautes destinées de ses doublels iranien ct hellénique, Mi-
thra et Apollon. Enflin, une divinité sccondaire, Roudra
I'ouragan, sc préparait & devenir, avec I'hindouisme médié-
val, le tout puissant Siva. Les Brahmanes du vur® sidcle
avant J.-C., aboutissaicnt d’ailleurs & la notion de I'Etre un
et universel qui repose, bienhcureux ct immuable, derricre
cc monde d’instabilité ct de misc¢re. Les Oupanichads déga-
gérent les notions du Moi sujet, I'Atman, et de ’Ame uni-
verselle, Pradjapali, le Paramalman, indentiques en leur
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essence : L’Atman cst le Tout, I’Ame humaine se confond
avec celle de 'Univers (1).

De ce Dieu panthéiste, les Brahmanes se faisaient une
idée d’unc singuliére élévation. « L’Etre unique, dit Jean
Lahor résumant leurs doctrines, le premier Elre est loin
ct prés de toute chose. Il remplit tout cet univers et le
dépasse infiniment encore. L’homme qui sait voir tous les
étres dans ce supréme esprit et ce supréme esprit dans tous
les &tres, ne peut, dés lors, dédaigner nulle chose. L’homme
qui a compris que tous les étres n’existent que dans cet Etre
Unique et reconnu leur identité avec lui, quel trouble ct
quelle douleur peuvent désormais I'atteindre ? Les étres lui
apparaissent cc qu'ils furent de toute éternité : constamment
semblables A cux-mémes... — L’Etre antique, inaccessible &
tous les sens, I'Etre enfoncé dans inconnu, enveloppé d’om-
bres, habitant de I'abime, 'Atman un au cceur de toutes
choses, n’est pas atteint par la souffrance du monde, car,
bien qu’en elles, il en demecure distinct. 11 existe un Penscur
élernel, mais les pensées qu'il pense ne sont pas éternelles.
Aux sages qui le pergoivent dans leur propre Atman, i eux
sculs appartient 1’éterncl repos. Le monde enticr, tout ce
qui est, sort de Lui et tremble dans son souffle. Ni la parole,
ni les yeux, ni esprit ne peuvent latteindre. Il n’est saisi
que par celui qui pror.once ce scul mot : 11 Est. »

Ce panthéisme grandicse permit aux brahmanes de faire
admettre sans trop de répugnance le dogme de la transmi-
gration (2) auquel ils tenaient particuTiéroment parce que
ce dogme consolidait le systéme des Castes (3). Avec la
croyance a la transmigration, il fallut & un laic des milliers
de renaissances avant de devenir brahmane. Le sacerdoce
brahmanique découvrit 1a la formule d’'un conservatisme

(1) Cf. Deusseh, Philosophie der Upanishad. —- Gough, Philosophy of
Upanishads, L. 1882.

(2) Plusicurs orienfalistes ont voulu voir dans la croyance A la trans-
migration, un emprunt fait aux races anaryennes. M. A.-M. Boyer pense
au contraire que la théorie de la transmigration a son origine dans les
plus vicilles croyances védiques. Cf. M. A.-M. Boyer, L'origine de la
doctrine du Samsara, Journal asiatique, 1901, I, 451.

(3) Cf. Sénart, Les castes dans l'Inde, P. 1890.
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social tel qu'aucune théocratie n'en a pu imaginer de
semblable : I’inégalité des castes et la hiérarchie sociale pro-
jetées de ce monde dans I'éternité. On congoit que les brah-
manes durent livrer de longues luttes avant de faire triom-
pher une doctrine qui leur subordonnail si complétement
toute la société. La classe des guerriers ou kchairyas leur
opposa longtemps une résistance acharnée. Les brahmanes
finirent par avoir lc dessus, grice & I'appui du peuple ct
firent prévaloir leur systéme politico-religicux. Depuis lors,
et de par les dieux, garants de cette classification, les trois
castes laiques — kchatryas ou guerriers, vaigyas ou agricul-
teurs, ¢oudras ou esclaves —, ne vécurcnt que pour les brah-
manes devenus les intermédiaires entre le régne humain et
Brahma.

Ce fut, en effet, & ce moment que Brahma prit une impor-
tance de premier ordre. Ce dieu avait représenté jadis la
Parole consacrée, la formule liturgique, le Verbe divin du
sacrifice. Mais « dans les rythmes du chant sacré, I'Indien
entendit résonner 1'écho de l'univers ». Le Brahma devint
donc le doublet de I’Ame Universelle, Brahma-Pradjapati,
le Tout identique au moi subjectif. Les prétres le procla-
meérent en termes magnifiques « Celui qui habite dans la
terre, que la terre ne connait pas, dont le corps est la terre,
qui méne intéricurement la terre, ’Ame, le meneur inté-
ricur, I'Immortel » : Le panthéisme védique était devenu le
Brahmanisme.

La logique de cc systéme engendra le pessimisme : Quand
I’Ame humaine voulut se fondre dans I'ime divine qu'on
affirmait de méme nature qu’elle, eclle se heurta au dogme
de la transmigration, — ct la Délivrance recula & I'infini.

La Philosophie Brahmanique.

La Délivrance, c’est-d-dire 'absorption en Dieu, c'est le
mot qui revient le plus souvent dans la bouche des sages
indiens ! C’est 'objectif final de toutes les écoles de philo-
sophie indiennc. Partics toutes du védisme originel et pour-
suivant également la délivrance de la personnalité et le-
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retour & Brahma, elles ont parcouru les routes les plus
diverses. Au cours de leur longu: recherche, elles ont
reconnu les principales positions que Vesprit humain a occu-
pées depuis lors avec la sagesse hellénique, la théologic mé-
diévale ou la philosophie moderne. C’est dire que ces Ecoles
indiennes — les Darsanas — sont loin de présenter toutes le
méme intérét (1). Le systéme Niaya, par exemple, ceuvre 4'un
certain Gotama, ne nous semble qu’une séche scolastique.
Le systéme Vaiséchika, dont le principal auteur fut le brah-
mane Kanada, est une théoric atomique qui explique I'uni-
vers par des combinaisons de molécules libérées de touts
intervention divine : c’est le pendant du mdécanisme carté-
sien.

La plus ¢élebre des doctrines philosophiques de I'Inde est
ULcole Védanta. Elle professe un « monisme spiritualiste »,
un panthéisme d’'une majestucuse beauté (2). « De méme
que des milliers d’étincelles jaillissent d'un feu brillant dont
clles ont la nature, de méme les dmes individuelles sortent
de I'Etrec immuable et y retournent. Comme les gouttes de
pluic viennent individucllement des meys et y rentrent, les
dmes rentrent en Toi une & une & la dissolution des mondes.
Ecumes, vagues, tous les aspects, toutes les apparences de la
mer ne different pas de la mer. Nulle différence non plus

entre l'univers ct Brahma. » — Victor Ienry a donné du
Védanta ces formules saisissantes : « Tout est Brahma, océan

dont les ¢tres ne sont que les vagues~Il est I'Un absolu ct
Pesprit ne peul Patteindre qu’en niant résolument toutes les
qualités qui constituent Papparence du monde. Rien ne le
limite. Rien ne le contient. Il est toi, il est moi. Rien ne
nait ni ne meurt, parce que rien n'est que la vie et que la
vie ne peut mourir. Jamais ne fut le temps ou je n’existais
pas ¢t jamais ne sera le temps ot nous n’'existerons plus.
Tout ce qui s'imprégne de vic meurt, mais la vie ne meurt

(1) Cf. Max Muller, Siz systems of Indian Philosophy, L. 1900.

(2) Ci. Deussen, Das System des Vedanta, 1883. — Max Muller, trad.
Sorg. introduction ¢ la philosophie Védanta, P. 1899. — Deussen, On the
philosophy of Vedanta in its relations to occidental Metaphysie, Kiel,
1904. Pour le complément de cetle bibliographie, cf. infra, p. 122,
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pas. Cette essence divine, c’est I'dme de l'univers, c’est la
réalité véritable, c’est I'unique vivant. » Cet admirable sys-
téme ne recut sa forme définitive qu’assez tard, au vir® si¢-
cle de notre ére, des mains du théologien Sankara Acharya
qui s’en fit une arme contre le Bouddhisme. C’est, a certains
égards, le systtme dc Spinoza mais pensé par des cerveaux
indiens, c’est-d-dire revétu du plus somptueux mantcau de
poésie et de réve (r).

Schopenhauer, lui-méme, avait été frappé des analogies
qui existaient entre ses idées et le systéme Senkhye (2), dont
le principal représentant, un certain Kapila, aurait vécn
dans la vallée du Gange au vir* si¢cle avant notre ere. L’école
Sankhya professe en effet le plus pur subjectivisme. Elle
s'affirme, en ses postulats, réaliste, pluraliste et résolument
athée : Rien nc nait de rien. Toute production n'est que la
manifestation de ce qui existait cn puissance. Le Sankhya
affirme I’éternité de la matiére ou du moins du faisceau de
phénomeénes réuni sous ce nom. Il ne voit dans I'ime qu'une
suite de changements mécaniques, produisant, par leur jeu,
« le mensonge sans fin des apparences vaines ». Mais la
pensée peut s¢ dérober d ce doulourenx mirage « comme la
danseuse se retire de la danse lorsqu’elle s’est montrée a la
foule ». Chaque moi est une monade close qui réfléchit le
mirage universel. « Mais si le miroir dit aux objets qu'il
mire : Je ne suis pas cux, cela n’est pas moi, il cesse d’étre
le miroir. Il est affranchi de Pillusion vitale. » Autrement
dit, le sujet peut cxorciser l'objet, et I'illusion du monde
g’évanouit. Si le systtme Sankhya n’a pas influé directement
sur la formation du Bouddhisme, il s’en rapproche curicu-
sement. Méme subjectivisme radical, méme pessimisme
désenchanté.

La doctrine Yoga, cst une théorie mystique. Les Yogis
pratiquaient les macérations, la vie érémétique, I'extase, le
retour de I'dme individuelle i I'Inconscient divin : « Comme
les riviéres s'écoulent dans la mer et y perdent leur nom ct

(1) Cf. Chevrillon, Sanctuaires et paysages d’Asie, p. 133-171,

(2) Cf. R. Garbe, Das Sankhya Philosophie, 1894. -- Hecker, Scho-
penhauer und dic indische Philosophien, Cologne, 1897.
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leur forme, le sage disparait dans 'Esprit supréme et devient
cet esprit méme. Les riviéres sortent de 1'Océan pour retour-
ner a I'Océan et elles redeviennent ’Océan, n’ayant plus
conscience en son sein d’étre telle ou telle riviére. Car c'est
un méme Etre qui est dans le feu, dans le coeur de 'homme
ou dans le soleil, et le sage, obtenant I'union avec Celui qui
est un, devient identique & I'Univers. »

Enfin, aux cinq écoles philosophiques que nous venons
de citer, il convient d’en ajouter une sixiéme qui n’est autre
que le Bouddhisme lui-méme. Le Bouddhisme, en effet, ne
fut, a bien des égards qu’un systéme hétérodoxe, une sorte
de Protestantisme indien, jailli du vieux fond brahmanique
primitif. Si, syr le terrain politique et social, le Bouddha
arriva 4 se trouver en opposition compléte avec la caste
sacerdotale, il n’cn avait pas moins puisé dans les enseigne-
ments de cetle caste toutes les données de son systéme. De
méme quc le Luthérianisme suppose le Catholicisme, de
méme que le Christianisme implique la croyance au Mono-
théisme, juif, de méme le pessimisme ct le renoncement
bouddhiques ne peuvent s’expliquer qu’en admettant comme
points de départ du raisonnement, comme postulats tacite-
ment acceptés, le panthéisme et la transmigration brahma-
niques.

Le Bouddhisme.

Le Bouddha Cakyamouni (557-477) naquit dans unc
famille noble de Kapilavastou, en pays Cakya. Le fief de son
pere était situé sur les frontiéres du Népal et de I'Oude, a 1bo
kilométres environ au Nord de Bénareés. Nature méditative et
grave, le Bouddha, dés sa jeunesse, ne trouvait que peu d’'at-
traits aux plaisirs de la vie de cour. Au spectacle de la dou-
leur universelle, un désenchantement profond s’empara
bientot de lui. A Tdge de 29 ans, il renong¢a au monde,
abandonna sa maison ct vint au Magadha pour y mener la
vie monastique. Vainement il sc mit & P'école des plus illus-
tres brahmanes. Leur enseignement n’apaisait pas le trouble
de son cceur. Il se voua alors & la solitude et chercha un
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ermitage. Parvenu a Ourouvéla (Ourel, au Sud de Patna),
« voici un agréable coin de terre et une belle forét, dit-il. La
riviére coule limpide, et présente de jolies places pour le
bain. Tout autour sont de charmants villages. Il fait bon
étre ici pour un cceur qui aspire au salut (1) ». Paroles remar-
quables qui révélent chez le Bouddha historique un sens de
la mesure, unc communion délicate avec la beauté des cho-
scs, plus proches de la mentalité d’un Socrate ou d’un Pla-
ton que des conceptions farouches de la sagesse brahma-
nique. Dans le paysage souriant d’Ourouvéla, le Maitre com-
prit définitivement la folie de llascétisme et renonga aux
macérations. Une nuit qu'il révait dans les bois, assis au picd
d’un figuier, sur les bords de la riviére Nairandjana, il recut
« 'Illumination Intéricure » et son dme fut délivrée de Vatta-
chement aux choses terrestres (2). Aprds avoir jedné ct
repoussé la tentation de Mara, le Malin, il dit les mots qui
ouvrirent la voie du Salut : « Qu’elles soient ouvertes a
tous, les portes de I'Eternité. Que celui qui a des oreilles,
entende la parole et croie. » De ce jour, data la prédication
du Bienheureux.

C’est dans le Sermon de Bénarés qu'cut lieu « I'annoncia-
tion de I'ordre moral » ou la « fondation de la justice éter-
nelle ». Le Bouddha disait : « La délivrance de la mort est
trouvée. Des cette vie, vous connaitrez la vérité. Freres,
voici la vérité sur la Douleur : La'naissance est douleur, la
vieillesse, la maladie, la mort, le désir sont douleurs. I.’exis-
tence comme individualité cst douleur par sa nature méme.
L’origine de la douleur est la soif de I'existence, la soif du
plaisir; la suppression de la douleur est I'extinction de cette
soif, I'anéantissement du désir... La cause de toute souffrance
vient du désir d’une félicité individuelle. 11 faut détruire en
soi le désir d’exister. Quel est le chemin qui méne au repos ?
C’est le sublime sentier de la conscience pure et du recueil-

(1) Les traductions sont empruntées 4 Oldenberg, Le Bouddha, tra-
duction Foucher, 2* édition, Alcan éditeur.

(2) Le licu ou le Bouddha regut I'illumination intéricure, devint le céle-
bre pélerinage de Gaya. Le figuier sous lequel il était assis, est I'Arbre
de la Connaissance ou Bodhi, objet de vénération pour les fidéles durant
les siécles suivants. Cf. Cunninghan, Mahabodhi (Buddha Gaya), 1. 1892.

HISTOIRE DE L'INDE 2
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lement. Il y a deux extrémes, fréres, dont il faut pour cela
s’éloigner : une vie adonnée aux plaisirs, cela est bas et vain,
ct une vie de mortifications, cela est indigne et vain. Seul
lc chemin intermédiaire éclaire I'intelligence, conduit a la
paix, & la sagesse, & la Lumiére et au Nirvana. » Le Nirvana
que préchait le Maitre est « un état d’esprit dans lequel
toute, volonté de vivre, tout désir d’exister et de jouir est
complétement éteint ; ol toute passion, toute aspiration,
tout désir, toute crainte, toute malveillance et toute douleur
ont disparu, état de paix incffable de 'dme... »

La Bouddha disait encore : « Je suis venu pour salisfaire
les ignorants avec la sagesse. L’aumone, la scicnce et la.
vertu, voild les biens qui ne se dissipent pas. Fairc un peu
de bien vaut mieux que d’accomplir des acuvres difficiles.
Si Pon voulait comprendre combien est grand le fruit des
aumdnes, on ne mangerait pas sa derni¢re bouchée de nour-
rilure sans en avoir donné. I’homme parfait n’est rien, s'il
ne se répand e¢n bienfaits sur les créatures, s’il ne console pas
les abandonnés. Ma doctrine est une doctrine de miséricorde,
c'est pourquoi les heurcux du monde la trouvent difficile.
La voie du salut cst ouverte A tous. Le brahmane cst né
d’'une matrice de femme, tout comme le paria, le dernier
des humains auquel il ferme la voie du salut... Anéantissez
vos passions comme ['éléphant renverse une hutte de
roscaux, mais sachez que celui-li se trompe qui croit pou-
voir fuir ses passions cn s’établissant dans 'asile des crmi-
tages. Le mucilleur refuge contre le-mal, c’est la saine
réalité. »

L’aristacratie laique des kchatryas ful séduite par cette
prédication qui sapait le pouvoir de la théocratie. Le boud-
dhisme se répandit dans la noblesse cultivée, tandis que les
masses reslaient fideles aux brahmanes. Il ne représenta
donc point, comme on pourrait le croire, la revanche de
I'Indc noire contre la race supéricure. Incapables d’en com-
prendre la beauté, les populations dravidiennes continutrent
. vénérer le clergé qui les opprimait. Ce furent les radjahs,
Yes princes, I'élite conquérante qui s’éprirent de cette doc-
trine égalitaire. A Radjagriha, le roi de Magadha lui-méme
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Bimbisara, et som héritier Ajattasattou devinrent membres
laiques de la Commumauté. A: leur excmple; plusicurs nobles,
appartenant au méme elan que le Bouddha, prirent I’habit :
Parmi eux, il faut eiter Oupdli et le doux Ananda, le disciple
préféré, qui, avec Kagyapa, le métaphysicien de I'Eglise
naissante, consacrérent leur vie d la propagation du nouvel
évangile.

Alors eut licu la « dispersion des Fréres ». Lé Maitre,
jugeant leur- instruction suffisante, les réunit autour de lui
et leur commanda d’aller répandre: par le monde la doc-
trinc libératrice. « Mettcz-vous en route, 6. disciples, pour le
salut de beaucoup, pour le bonheur de beaucoup, par com-
passion pour le monde. Beaucoup ont le coeur pur et sént de
bonne volonté qui se perdraient cependant s’ils n’enten-
daient la parole libératrice... » Mais déja la plébe fanatique
et le monde clérical s’agitaient. Les textes sacrés en portent
témoignage : « En ce temps-la, beaucoup de jeunes gens
distingués et nobles mettaicnt leur espérance dans le Bien-
heureux afin de vivre en sainteté. Le peuple murmurait : Le
Bouddha est venu apporter Pabsence des enfants, le veu-
vage, U'extinctionr des familles. » :

Malgré cctte opposition, les élites sc sentaient invinei-
blement attirées vers le Bienhcureux. Les souverains se dis-
putérent I'honneur de sa présence. Il résidait le plus sou-
vent dans les provinces actuelles de Béhar et d’Oude. Au
Béhar, le radjah Bimbisara lui offrit prés de Radjagriha le
parc des ancicns princes de Magadha. Dans 'Oude ou Vatti-
rait Pasémadi, roi de Kocala, le riche marchand Anatha-
pindika lui avait donné un autre parc célébre, aux portes de
Sravastt. Le Maitre fréquentait aussi volontiers la ville sainte
de Bénares, o il avait prononcé le discours qu’on a appelé
« le discours sur la montagne-du Bouddhisme », et les anti-
ques cités de Kocambi en Vamsa et Vaicali en Vidéha, ol
ses disciples regurent de pieux laics des bosquets, des jardins
et des ermitages.

Ces hosquels et ces parcs ont joué un réle eonsidérable
dans Phistoire de la Primitive Eglisc. « Dans ces jardins, dit
M. Oldenberg, s'étendaient les habitations des Frives, gale-
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ries couvertes, grandes salles : tout autour, les étangs se
couvraient de lotus, les manguiers répandaient au loin leur
parfum, d’élégants palmiers-éventails se dressaient au-des-
sus des masses de feuillage : le nyagroda ouvrait ses pro-
fondeurs de verdure, et ses racines aériennes, descendant
s’enfoncer en terre, devenaient dc nouveaux arbres et for-
maient des berceaux et des allées de feuillage dont I'ombre
et la faicheur semblaient inviter aux calmes méditations. »
Les disciples se retiraicnt dans ces parcs a la saison des
pluies. Ils se remettaicnt en route a la saison séche. Le char-
me de ces retraites « nitrop prés, ni trop loin de la ville, pas
trop animées le jour, silencieuses la nuit, facilement acces-
sibles & tous » attirait les dmes élevées. Une nuit de pleine
lune d’octobre, « époque oir les lotus fleurissent », Ajatta-
sattou, roi de Magadha, révait sur sa terrasse : « En vérité,
ccette nuit est belle, en vérité cette nuit est délicicuse. » Il
fit scller ses éléphants de parade, et avec la reine, A la lucur
des flambeaux, il se rendit & la Communauté voisine ou il
se convertit. Les princes dc Kouginara, la noblesse de Vai-
¢ali étaient aussi touchés par la grice. Et, répandant sa
mansuétude sur toutes les créatures, le Maitre vers qui, du
fond des nuits d’Orient s’acheminait le cortége des radjahs
et des ranies, accordait son pardon & la Madeleine hin-
doue, Ambapili, la bonne bayadére.

L’Ordre portait la robe jaune et la tonsure. 11 comportait
les veeux de pauvreté ct de chasteté. Il se recrutait dans
toutes les classes. Si un esclave vemait a lui, le Bouddha s'in-
clinait devant lui, l'invitait & s’asscoir ct lui offrait véte-
ments, nourriture et conseil. « Une bonté paisible, une joic
calme et sire d’clle-méme » animaient ces cceurs purs. Le
maitre hésita longtemps i recevoir des religicuses. Il céda
aux instances de sa tante Mahadjapati ¢t du doux Ananda. La
reine Khéma de Magadha, la sainte femme Visakha de Vai-
cali ct la courtisane Vimala furent les premitres A couper
leur chevelure.

Les rcligieux devaient pratiquer la patience et la gaicté
au milieu des pires injures : Si des méchants injurient un
moine, il doit dire : « Ils sont bons, ils sont trés bons, puis-
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qu’ils ne me frappent point. » — S'ils le frappent : « Ils sont
bons, ils sont trés bons puisqu’ils ne me tuent point. » Et
s'ils le tuent : « Ils sont bons, ils sont trés bons, puisqu'ils ne
font que me délivrer de cette vie périssable, sans nuire 2
mon salut. » (1)

La jeune Eglisce fut naturellement trés attaquée. Les
ascetes djains traitaicnt les fideles bouddhistes d’épicuriens,
de gens portés sur leur bouche : « La nuit reposer sur un lit
moelleux, au matin prendre une bonne rasade; & midi man-
ger, a la nuit boire encore, s’endormir la bouche pleine de
sucreries —, et le Paradis au bout : voila la doctrine de
Gakyamouni ! » Nous retrouverons* ces attaques en Chine,
sous le pinceau des lettrés confucianistes du Moyen Age.
D’ailleurs, le Maitre, a son tour, n’épargnait; ni les ascétes
djains ni le clergé brahmanique : il leur coupait les vivres.
« Il y a un sacrifice plus aisé que le lait, I'huile ou le miel :
c’est Vaumodne. Au lieu d'immoler des victimes, laisscz
aller ces animaux. Puissent-ils trouver des gazons, de Veau,
des briscs fraiches. » C’est que la pitié bouddhique embrasse
I'univers. Elle se penche sur toutes les douleurs, car clle sait
que la vie toutc entiére est douleur : « Il a été versé plus
de larmes qu’il n'y a d’'cau dans le grand océan. » Mais
d’une telle commisération, peut-on dire que I'orgueil mo-
nastique soit absent ? « Celui dont les sens sont en repos
comme des chevaux bien dressés, les dicux l'envient. En
parfaite joie, nous vivons, sans ennemis dans le monde de
I'inimitié, sains parmi les malades. Nous & qui rien n’appar-
tient, la gaité est notre nourriture. » Ce détachement supé-
rieur est fortifié par un subjectivisme absolu. Comme les
philosophes de I'Ecole Sankhya, le Bouddha a exorcisé le
phénomeéne de représentation ; le jeu decs apparences s’est
évanoui — et la Délivrance a été obtenue. « Comme la grande
mer, 6 disciples, n’est pénétrée que d’unc seule saveur, celle
du sel, cette doctrine n’est pénétrée que de la saveur de la
délivrance. »

La nouvelle religion était sans dieux. Pas de pri¢res, —

(1) Cf. Burnouf, Introduction & l'étude du Bouddhisme indien, p. 253.
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des méditations. « 1l est doux, dit un texte ancien, de demeu-
ver scul en la forét oharmante, en la forét fleurie, dans une
fraiche grottc de la montagne, scul, sans compagnon cn
la fordt waste et charmante. Quand ‘au ciel gronde l'orage,
que les torrents de pluie emplissent les chemins de air,
¢l que le moine dans un creux de la montagne s’abandonne
& la méditation, il ne peut y avoir de joic plus haute ! Sur
les -bords -de la rivitre paréc de fleurs ct que -couronnc la
guirlande des fordts, le sage cst .assis joyeux, plongé dans
la méditation : il ne peut y avoir de joie plus haute. » Et le
Bienheurcux comtait & ses disciples les paraboles délicicuses
du demps ol il vivait dans la forét, sur le penchant de la
montagne, assis sur les horbes et les feuilles... « J'étais un
joune ligvre, je me nourrissais d’herbes, de plantes, de feuilles
el .de fruits. Un singe, un chacal, unc jeunc loutre ¢t moi
nous habilions ensemble ct je ne faisais de mal 3 aucun
Slre. »

Aprds le Bouddha, I'Eglise embrassa 1'lnde entitre. Elle
eut scs communautés de moines (on Bhikkous), de nonnes
ot de novices, son Tiors-Ordre, scs diocdses, ses pelerinages,
sos synodes, ses conciles, ses Péres ol ses Patriarches. Mais
toujours, comme au temps de la petite Communauté primi-
tive, les Fideles recherchérent pour méditer « les rochers ot
bruit la pluie, les montagnes ot errent les sages, ot résonne
le cri du paon ». A I'heurc des matines, avant la tournée
d’aumdnes, les parcs des couvents s'éveillaient 4 la psalmo-
die des versets ct des répons. « Il n'y a pas beaucoup d’en-
droits de la terre, dit Oldenberg, o1 les joies de la vie con-
ternplative aient été gofitées aussi pleinement gue dans ces
forMs aux bords du Gange ou amx pentes de I'Himalaya,
sous la robe jaune des moines bouddhistes. »

Le maitre qui voulait « que les cordes du luth ne fussent
ni irop laches, ni trop temdues », mourut deucement. Sen-
tant wenir sa fin, il avait quitté Radjagriba, pour revoir
les paysages de sa jeunesse. Il visita Vaicali od il avait
renoncé au monde, ot y it sa quéle accoutumée. Mais avant
d’arriver & Sravasti, sa ville ¢t son vihara préférés, il dut
s'arréter & Kousindra, d’épuiscment et de souffrance. « Soyez-
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vous & vous-mémes, dit-il aux disciples désolés, votre pro-
pre flambeau ct votre propre secours. Le terme de ma vie
est proche. Je m’en vais et vous demcurez. Veillez sans reli-
che et demeurez cn sainteté, » Doucement il railla leurs pen-
sées déja idoldtres : « De tout cc que 'homme aime, il faut
sc s¢parer. Se pourrait-il que ce qui est né, sujet a l'insta-
bilité, ne passe pas? En vérité, 6 disciples, tout ce qui est
né, cst périssable... » — Cc furent, les dernitres paroles du
Bouddha (1). Son esprit s'enfonc¢a dans les profondeurs de.
I'absorption mystique et lorsqu’il eiit atteint ce degré ou
toute pensée, toute notion s’éteint, ot la conscience de V'in-
dividualité cesse, il entra dans le supréme Nirvana... Devant
la porte de Kousinara qui s’ouvre vers 1'Orient, les nobles
des Mallas bralerent le corps du Bouddha avec des honneurs
royaux » (2).

L'année méme de la mort du Maitre: (477), un premier
concile bouddhique se réunit & Radjagriha sous la protection
d’Ajattasattou, roi de Magadha. A cc councile, les disciples
du maitre disparu, se partagérent la tiche de codifier sa
doctrine : Kagyapa, qui y fut nommdé Patriarche, avee la
mission « de maintenir et de répandre », se chargea de la
Mélaphysique, Oupali de la discipline, el Ananda de la bio-
graphie du Bienheurcux. Le deuxitme Concile bouddhique
se tint en 357 & Vaigali, sous les auspices du roi de Magadha

(1) Soubhadra Bhikshou, Catéchisme bouddhique, p. 51, P. 1889.

(2) La vie du Bouddha, telle que nous venons de la résumer, est con-
forme aux données de I'école qui voit dans CGakyamouni un personnage
historique dont la biographic peutl étre dégagée avec assez de préci-
sion, d'aprés les textes de VEglise singhalaise. Le chef de cette école
ext aujourd’hui Oldenberg qui a essayé de restituer la physionomic
historique du réformateur indien, comme Renan avait essayé de recons-
lituer la physionomie du Christ. (Cf. Oldenberg, Le Bouddha, sa vie, sa
doclrine, sa communaulé, traduction Foucher, 2¢ ¢d., Paris, Alcan, 1903).
— Au contraire, toute une école d’indianisies ne voit dans le Bouddha,
comme Strauss dans le Christ, quun personnuge purement mythigue,
sans réalité historique (Cf. Kern, Hisloire du Bouddhisme dans !'Inde,
traduction Huet, tome I, Paris 1901). Enfin, M. Sénart, dans son remar-
quable Essai sur la légende du Bouddha (Paris 1882), se place & mi-
chemin entre ces deux positions extrémes : Sans nier lexistence du
personnage historique du Bouddha, il constate que la figure de ce per-
sonnage a ¢i¢ tellement déformée par les légendes de création anté-
ricure ou poslérieure, qu'il devient presque impossible de lui rendre
son aspect véritable,
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Kalagoka et sous la direction des saints moincs Révata et
Yasas (1).

Le Djalnisme.

A cdté du Bouddhisme ct parallélement 3 lui naquit et sc
développa dans I'Inde- une autre religion sortie également
du vieux fond brahmanique et en révoltc ouverte contre la
doctrine des brahmanes : le Djainisme (2). Le fondateur du
Djainisme, Mahavira ou Nattapoutha, docteur originaire de
Végali au Béhar (539-467), fut le contemporain, 'émule et
le rival du Bouddha Cakyamouni (3). La doctrine de Maha-
vira ressemblait sur plus d’un point A celle des bouddhistes.
Comme cette dernitre, elle était athée ou tout au moins
agnostique, rompait avec la foi aux Védas ct ne reconnais-
sait pas la suprématie de la caste sacerdotale. Comme les
bouddhistes et plus scrupuleusement encore, les Djains pro-
fessaient le respect de la vie animale, mais contrairement
aux préceptes de Cakyamouni, ils se livraicnt & I'ascétisme et
rejoignaient sur ce terrain les Yogis cux-mémes.

Somme toute, il semble bien que, tout en sc combattant,
le Bouddhisme et le Djainisme primitifs échangdrent sou-
vent leurs idées ct parfois leur personnel. Oupali, un des
premiers diciples du Bouddha, avait été d’abord un des
fideles de Mahavira. Ce dernier I'ayant envoyé argumenter
contre Cakyamouni, Oupali fut converti par son contradic-
teur ct se fit bouddhiste (4). 11 y a donc licu de considérer
le Bouddhisme et le Djainisme comme deux fréres cnnemis,
nés dans lc méme milieu, ayant puisé aux mémes sources et

(1) Cf. La Vallee Poussin, Les Conciles bouddhiques, P. 1905.

(2) Sur le Djainisme, consulter : Buhler, The Jains, L. 1881. — Sylvain
Lévi, article Djainisme, Grande Encyclopédie. — De Millou¢, Essai sur le
Jainisme, 1895. — Guérinol, Essai de bibliographie jaina, Musée Guimet,
1906. — Barodia, History and literature of Jainism, Bombay, 1909.

(3) La plupart des Orientalistes proposent, en effet, d'identifier Maha-
vira, que les Djains regardent comme le fondatcur de leur religion, et
Nattapoutha que les traditions bouddhiques considérent comme le¢ chef
d’une secte, rivale du Bouddha. Cette identification a ét¢ admise notam-
ment par L. Feer, Etudes bouddhiques, Nattaputta et les Niganthas,
Journal asiatique, 1888, I, 209.

(4) Cf. L. Feer, Le sutra d'Upali, Journal asiatique, 1887, I, 309.
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repondant aux mémes besoins. La différence entre eux
vint d’abord de ce que le fondateur du Djainisme, doué
d’'une personnalité moins puissante que le Bouddha, ne
marqua pas sa doctrine d'une empreinte aussi forte. Puis
de ce que le Djainisme resta comme le Brahmanisme unc
religion purement indienne, tandis que les Bouddhistes
allaient entreprendre 1'évangélisation de l'univers.

L Inde A l'arrivée d’Alexandre.
L’Empire de Magadha.

L’histoirc de I'Inde ne sort de I'obscurité qu’a 1'époque
bouddhique (r). C’est alors qu’une tendance A I'unité com-
menga A se faire sentir parmi les innombrables royaumes
indiens.

Au moment de la naissance du Bouddha, les princes les
plus puissants de la région gangétique étaient les rois de
Kocala, 'Oude actuel. Celui de ces rois qui vivait a la fin du
ve si¢cle, Pasénadi, fut le protectcur du Bouddha et de
I'Eglise naissante. Aprés lui, cet ancien royaume d’Oude ne
cessa de décliner au profit du Magadha ou Béhar. Le radjah
Bimbisara qui régna sur le Magadha de 19 & 491, ne fut pas
sculement, comme Pasénadi, I'ami du Bouddha et le bien-
faiteur de ses disciples. Il fonda aussi la grandeur politique
de sa maison. Son fils Ajattasattou (%gr-459) vainquit Pasé-
nadi et acquit 'hégémonie dans la vallée du Gange. Il trans-
porta sa capitale de Radjagriha (Radjgir) & Patalipouthra, la
Palibothra des géographes grecs, la Patna modernc.

En 361 monta sur le tréne du Magadha une dynastie nou-
velle, celle des Nandas dont la domination s’étendit, en plus
du Béhar, au Bengale et & 1'Oude, et dont I'influcnce se fit
scentir dans toute la plaine gangétique. Au moment ou ap-
paraissait ainsi dans P'Inde un principe d’unité politique
ct tandis qu'une religion vraiment universelle s'y élaborait,

(1) Sur lhistoire de I'Inde ancienne, consulter Vincent Smith, Early
historly of India, from 600 B. C. to the muhammedan conquest, 3¢ éd.
Oxford 1914. — E. J. Rapson, Ancient history of India, Cambridge 1914.
— Sylvain Lévi, L'histoire ancienne de I'Inde, Journal des Savants, 1905.
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FHellénisie, renversant les barriéres de ce monde fermé,
Ientraina dans le courant de 1'histoire générale : Alexandre
le Grand, aprés avoir soumis l'empire des Perses, entreprit
la conquéte de I'Inde.

§ 2. — L’EPOQUE GRECO-BOUDDHIQUE

Expédition d’Alexandre
dans I'Inde.

Alexandre préluda & la conquéte de  VInde en occupant
les avenues de ce pays. Il fonda dans I'Est-Iranien tout un
systtme de villes si admirablement situées qu’elles ont servi
depuis lors de point de départ A tous les conquérants suc-
cessifs de U'Inde. Ce sont Alexandreia Eskhaté ou Khodjend,
Alexandric de I'Oxus prés de Balkh, Alexandric de Mar-
giane ou Merv, Alexandric d’Aric ou Mdérat ot Alexandrie
d’Arachosiec on Kandahar. Pendant hiver de Vannde RELS
Alexandre soumit le Caboul ct y fonda une Alexandric du
Caucase, c'est-d-dire de I'lindou-Kouch, que les Indiens
appeleérent Alassada. Au printemps de 326, il franchit I'Tndus
¢t entra au Pendjab.

Le bassin supériewr de 1'Indus ¢tait alors partagé entre
plusicurs princes dont les querelles facilitérent la marche
du conquérant. Les principaux Haient : Ambhi ou Ambi-
{Omphi), roi du Nord-Ouest,, que les Grees appelerent Taxile
du nom de Taxila, sa capilale ; Abichara ou Abisarts, rad-
jah du Cachemire, ¢t le maharadjah du Pendjab que les
Grecs appelérent Porus, du nom de sa dynastie, la dynastic
Paurava. (1)

Le radjah de Taxila accucillit les Macédonicns en amis et
les reent dans sa capitale. Mais le Paurava du Pendjab ct lc
radjah de Cachemire voulurent arréter linvasion. Leurs
Malgré leur bravoure, les Indiens furent vaincus, Leurs

(1) Sylvain Lévi, Notes sur llnde I'époque d'Alexandre,. Journal
Asialique, 1800, 1, p, 234,
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Go.000 soldats ct leurs 200 éléphants de guerre furent cul-
butés sur le Djéloum par les 20.000 Macédoniens (mai 326).
Alexandre, apres avoir fait le Paurava prisonnier, lui laissa
ses Etats en fief. Il en usa de méme avec les radjahs de Ta-
xila et de Cachemire, inaugurant dans I'Inde une politique
gréco-indienne, comme il avait créé une politique gréco-
pharaonique en Egypte ¢t une politique gréco-iranicnne
en Perse. Et sur I'Indus comme sur le Nil ou I'Taxartes, il
implanta la colonisation hcllénique. C'est ainsi qu'il fonda
sur le Djéloum une Bucéphalie et une Nicée, sur le Tché-
nab une Alexandrie.

Alexandre avait dépassé Lahore. Le Pendjab était sou-
mis. Devant les Grees s’ouvrait 1'Empire du Magadha,
toute I'Inde des grandes palmes. C’était un monde nouveau,
presque une autre planéte. Sur ces immensités mystérienses
régnait & Patalipouthra dans les décors fabuleux du Ben-
gale, le dernier des souverains Nandas, le maitre de la plaine
gangétique. Alexandre songea un moment a attaquer ce
prince et & descendre le Gange pour marcher sur Patali-
pouthra. Il recut méme la visite d’'un avenlurier indigéne
chass¢ du Magadha, I'Indien Tchandragoupta, nommé
par les Grees Sandracottus, qui vint lui offrir son concours
pour cette expédition. Si Alexandre avait ¢été obéi, peut-étre
I'Hellénisme edit-il soumis 1'Inde enti¢re comme il avait sou-
mis I'Asic Mincure, I'Egypte et I'lran. Et qui sait, cn ce cas,
quelle aurait été par la suite la forme de la civilisation en
Extréme Asie ? Mais I'indiscipline des Macédoniens arréta le
conquérant. Aprés avoir établi des colons grees au Pend-
jab, il longea I'Indus jusqu'a la mer, tandis que la flotte
de Néarque descendait le fleuve. Il subjugua au passage les
peuplades riveraines jusqu’au Sind, ct atteignit enfin Pat-
tala, prés de Tactuclle Hydérabad (juillet 325). 11 laissait
sur le bas Indus une Alexandric des Coudras et une Alexan-
drie maritime qui est la ville moderne de Kourratchi. La
croisiére de Néarque a travers le golfe Persique, de Kour-
ratchi au Chattel-Arab, compléta les résultats dec l'expédi-
tion : Par I'Océan Indien comme par les Portes Afghanes,
UInde était rattachée au monde méditerranéen.
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Faut-il regretter que I'expédition d’Alexandre dans 1'Inde
8e soit arrétée & mi-chemin ? Si I'Inde enti¢re avait été sub-
juguée par les Grecs, il est & présumer que 1'originalité puis-
sante de la civilisation indienne edt été détruite ou du moins
atténuée, — et un des aspects de l'esprit humain nous aurait
fait défaut. Inversement, sans la présence des Grecs au Pend-
jab, le génie indien ettt manqué du stimulant qui suscita
son développement ultérieur (1). Il semble donc réellement
que l'expédition d’Alexandre se produisit dans les limites
mémes ol elle devait concourir de la maniére la plus effi-
cace a la formation d’une civilisation indienne 2 la fois ori-
ginale et accessible aux influences helléniques.

L’Empire du Magadha
sous la Dynastie Maurya :
Sandracottus.

L’Inde gangétique avait échappé i l'emprise directe des
Macédonicns. Elle n’en subit pas moins le contre-coup de
Teur invasion.

La démarche de Tchandragoupta auprés d’Alexandre ne
devait pas rester & tous égards stérile : Au jeune Bengali qui,
dans le bouleversement général, vint au Pendjab entretenir
Alexandre de la conquéte du Gange, s'était révélé tout un
monde d’'idées dont I'Inde nc soupgonnait méme pas l'exis-
tence. Cet aventurier de bassc caste, étranger aux habi-
tudes mentales des classes dirigeantes, congut brusquement
la possibilité d'un empire militaire indien, 4 la facon macé-
donicnne : on ne cdtoyait pas impunément Perdiccas ow
Séleucos. Alexandre refusant d'entrer dans les plans de:
Tchandragoupta, celui-ci les réalisa scul. Au spectacle des
aventuriers balkaniques conquérant le monde iranien,

(1) I est d’ailleurs possible que FInde ait regu certaines influences occi-
dentales avant méme Vinvasion d’Alexandre, grace & la conquéte du
Gandhara et de plusieurs cantons du Pendjab par les Perses Achémé-
nides. Les orientalistes discutent pour savoir si l'écriture indienne du
Nord, ou lharosthi, qui est d'origine araméenne, fut introduite dans
IInde & I'époque achéménide, vers 500 (thése de Biihler), ou a l'époque
macédonienne en 325 av. J.-C. (these d'Halévy).
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Tchandragoupta cut 'idée de devenir 1’Alexandre du conti-
nent indien. Un empereur des Indes, se subordonnant rad:
jahs, peuples et races sur I'Indus, sur le Gange, au Dékan,
ct restant en rapports suivis avec le monde méditerranéen,
— voila un personnage que, sans la présence des Grecs sur le
Satledj, n’eussent jamais imaginé des cervcaux hindous
C’était 13, cn cffet, une conception toute hellénique. Et & cet
égard, 'empire qu’allait fonder Tchandragoupta, était encore
un empire hellénistique.

Tchandragoupta profita du désordre ol I'invasion macd-
donienne avait plongé la société indienne, pour renverser la
dynastie Nanda et s’emparer du tréne de Magadha (315). Puis
a la faveur des discordes des successeurs d’Alexandre, il
chassa les Grees du Pendjab ct régna dés lors du Caboul au .
Delta du Gange, ce qui n’était arrivé A aucun monarque
avant lui. Les Séleucides, devenus les principaux héritiers
d’Alexandre cn Asie, essayérent vainement de détruire ce
nouvel Empire indien. En 298, Séleucos Nicator pénétra jus-
qu’a la vallée du Gange, mais ne put vaincre Tchandra-
goupta ct se résigna de guerre lasse & lui reconnaitre la pos-
session de I'Inde. I1 s’en fallait d’ailleurs que Tchandra-
goupta fut hostile & Pllellénisme. La paix une fois conclue
avec Séleucos, il resta jusqu'd sa mort en relations d’amitié
avee lui. On sait qu'il regut a sa cour de Patalipouthra un
ambassadeur séleucide, le célebrd Mégasthénes (1).

La dynastie fondée par Tchandragoupta, ou Dynastic Mau-
rya, régna sur I'Empire du Magadha de 315 d 231. Le
deuxiéme prince de cctte maison, Bindousara Amitraghata
(291-275), fils de Tchandragoupta, conquit le Dékan jusqu’a
une ligne Madras-Mangalore. A l'exemple de son pére, il
regut & sa cour des ambassades des rois macédoniens, Plolé-
mée Philadelphe et Antiochos 1 : Séleucides et Lagides
admecttaient dans le concert des puissances hellénistiques les
nouvcaux empercurs de I'Inde, héritiers comme eux
d’Alexandre.

(1) Cf. Mac Crindle, Ancient India, as described by Megasthenes and
Arrian, 1877,
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Reégne d’Acoka.
Triomphe du Bouddhisme.

Acoka Piyadasi (272-231), fils et successeur dc Bindousara,
fut un des plus grands souverains de l'histoire indienne et
un des plus curicux représentants de la pensée orientale (1).

L’empire d’A¢oka englobait presque toute I'Inde, y com-
pris les glacis extéricurs de ce pays du coté de I'Asic Cen-
trale : il dominait au nord le Sind, le Pendjab, le Cachemire
ct le Népal. A T'est, Agoka poss(:da tout le Bengale, Au sud,
ses possessions dircctes du c6té du Dékan s’étendaient jus-
qu'au Godavéry. Entre le Godavéry ct la Krichna, il exercait
sa suzeraineté sur le pays d’Andhra, qui correspond au
royaume actuel d’Haidérabad. On a retrouvé des inscriptions
d’A¢oka sur les points les plus éloignés du territoire indien :
a Shabaz-Garhi prés de Péchaver, A Manséra dans le Pendjab,
sur plusieurs points du Doab ¢t du Goudjerate, & Sotpara
pres de Bombay, & Bhuwaneswar dans I'Orissa, pres de Ma-
dras et jusqu'au Maissore (2). Mais 'empire d’A¢oka, malgré
son cxtension vers les Pamirs et au Dékan, gardait son cen-
tre dans Ja plaine indo-gangétique, — au  Béhar, dans
I'Oude, au Doab et au Pendjab : cet empire resta un Empire
Aryen.

Quelle qu’ait été la puissance politique d’A¢oka, c’est dans
le domaine religicux que son action fut la plus durable.
Tchandragoupta, son aieul, avait apporté sur le trone ses
croyances d’homme du peuple. Fervent brahmaniste, comme
on P'était dans les basses classes, il avait enlevé & I'Eglise.
‘bouddhique la faveur officiclle dont elle jouissail sous les
Nandas. Bindousara qui régna ensuite, entretint jusqu’'a
16.000 brahmanes. A Vexemple de tous les siens, Agoka fut
done élevé dans le brahmanisme traditionnel. Mais en 264, &
I'instigation de son conseiller Oupagoupta, il se convertit au

(1) Cf. E. Sénart, Elude sur les inscriptions de Piyadasi, Paris 1881-1886.
— Vincent Smith, Acoka, Oxford, 1901. — Sylvain Lévi, Les grands
hommes dans lhistoire de I'Inde, Conf. du Musée Guimet en 1913, p. 182,
— E. Hardy, Asoka, Mayence, 1912

(2) Jouveau Dubreuil, Mist. ane. du Deccan, p. 9.
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Bouddhisme, peut-8tre par suitc des remords que lui causa
la sanglante conquéte du Kalinga (1). Sa conversation devint
délinitive vers abg, treize ans environ aprés son sacre. En
a9, il accomplit un pélerinage aux licux de la naissance du
Bouddha et vers ajo, il revétit méme la robe monastique.
Depuis le jour de sa conversion, A¢oka ne cessa de proté-
ger activement le Bouddhisme. La légende lui attribue la
fondation de 80.000 stoupas ou wviharas. Les Brahmanes,
sous son régne, perdirent la faveur officiclle. Ceux d’entre
eux qui étaicnt entretenus jusque-ld aux frais de la Cour,
furent, par erdre du prince, remplacés par autant de
moines bouddhistes. Une inscription d’A¢oka se vanle
d'avoir ainsi abaiss¢ Forgueil brahmanique : « Les hommes
qui étaient comme des dicux, dit-il, ont été dépossédés de
Ieur rang (2).« Le Bouddhisme devint religion d’'Etat et toute
la puissance de PEtat fut mise a son service. C'est pour
précher la morale bouddhique qu'Agoka fit graver aux qua-
tre coins de som empire les nombreux dédits sur roc ou sur
colonnes qui sont parvenus jusqu'd nous. Ces édits ont été
retrouvés un pen partout, sur les colonnes de Mirit, d’Alla-
habad et de Delhi, sur les rochers de Kapur-di-Giri prés de
Péchawer, de Khalsi aux sources de la Djoumna, de Girnar
au Gondjerate, de Jangada et de Dhauli dans 1'Orissa et jus-
quaux environs de Bellary, au Maissore (3). Tous ces ¢dits
ont pour objet 'accroissement dc la Religion, le salut des
dmes. Ils recommandent aux religieux et aux fidéles boud-
dhistes de sc réunir en conciles régionaux tous les trois ans
ou tous les cinq ans, de veiller & Fobservation et a la dif-
fusion de la Loi. C’est un ensemble d’cxortations picuses, de
citations édifiantes. 4
Cependant, quel que fut le ztle d’Acok?n, le Bouddhisme
était loin d’¢tre la secule religion de U'Inde. D’innombrables
scctes  sc partageaicnt avec lui I'empire des 4mes. Aussi

(1) Sénarl, Les inscriptions de Piyadasi, Journal asiatique, 1880, I, 140,
1885, I, 272, 389.

(2) Ibid., Journal Asiatique 1884, [, 458, 1885, I, 389.

(3) Cf. Sénart, Notes d'épfyraphl'c indienne, Journal Asiatique; 1892,
I, 472.
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Acoka, tout en appuyant de tout son pouvoir la propagande
bouddhique, cut-il soin de ne pas heurter de front les autres
cultes. Ce moine couronné fiit le moins intolérant des hom-
mes. Il mit sa coquetterie i travailler au rapprochement des
scctes et les protégea toutes, leur demandant seulement de
concourir avec lui & 'amélioration de la moralité publique.
S’il supprima les honneurs quasi divins rendus aux Brah-
manes, il leur continua ses aumoénes. Il créa pour chaque
secte, y compris les sectes brahmaniques, des sortes de sur-
veillants ou fonctionnaires religicux, pris dans cette sccte et
qui étaient chargés de veiller 3 la moralité publique,
d’exhorter les pécheurs i se convertir, de pacifier les que-
relles, de faire régner partout I'amour du prochain et la
bonne harmonie (1). « Toutes les sectes, dit-il, dans une de
ses inscriptions, regoivent de moi des honneurs de divers
genres (2). » 11 s’ingénia donc & ce que ses édits (ccux du
moins qui s’adrcssaient & I'ensemble de ses sujets), tout en
s'inspirant étroitement de la morale bouddhique, fussent
congus en termes assez généraux pour s’appliquer aux autres
religions. La distinction est trés nette : Lorsque ses édits
s’adressent sculement i ses coréligionnaires, Agoka leur parle
le langage du Bouddhisme pur. Mais quand il préche a tous
ses sujets, il se contente d’extraire du Bouddhisme une mo-
rale universelle, acceptable pour tous. Son Bouddhisme se
traduisit ainsi en actes de charité, en établissements d'uti-
lité publique, en recommandations morales d'une admirable
hauteur de vues. Il multiplia les fondations d’hopitaux,
planta des ridcaux de banians, creusa des citernes et batit
des caravansérails le long des routes « pour le soulagement
des voyageurs » ; il supprima les sacrifices sanglants, inter-
dit de tuer ou de faire souffrir sans utilité les animaux, vou-
lut qu’avant d’exécuter les malfaitecurs, on essayat de les
ramener au bien, etc.

A cctte hauteur, le Bouddhisme rejoint la sagesse grecque.
Les considérants des ¢édits d’Agoka sont dignes de Mare-

(1) Sénart, Les inscriptions de Piyadasi, Journal Asiatique, 1885, 1, 3¢9.
@) Ibid, Journal Asiatique. 1882, II, 109.
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Aurtle : « Tout homme, dit-il dans Yun d’eux, est mon
enfant. De méme que je désire pour mes enfants qu'ils jouis-
sent de toute sorte de prospérités en ce monde et dans Fautre
j'ai le méme désir pour tous les hommes... J'ai planté
des nyagrodhas sur les routes pour qu'ils donnent de I'om-
bre aux hommes et aux animaux, j’ai planté des jardins de
manguiers, j'ai fait creuser des piscines et, en une foule
d’endroits, élever des caravansérails pour la jouissance des
hommes et des animaux. J'ai créé aussi des surveillants des
religions pour qu’ils s’occupent en tout genre des affaires
de charité, qu'ils s’'occupent aussi de toutes les sectes, sectes
de moines ou de gens vivant dans-le monde. J’ai eu en vuc
l'intérét du clergé bouddhique dont les fonctionnaires s'oc-
cuperont, dc méme que l'intérét des brahmanes, des reli-
gieux mendiants, des sectes diverses, dont ils s’occuperont
également, ainsi que de la distribution de mes aumé-
nes (1). » Et plus loin cette maxime, out sc résume toute sa
législation : « 1l faut étre doux envers les &tres vivants. »

La conversion d’A¢oka ful un événement capital dans I'his-
toire de I'Inde et de I'Asie. Car la protection que le souverain
Maurya pouvait accorder au Bouddhisme, ne se bornait
plus, comme celles Nandas, au Gange inféricur. Elle embras-
sait tout I'Hindoustan soumis ou vassal et s’étendait bien au
dela des frontiéres de 'Inde. En 242, A¢oka réunit a Pata-
lipouthra, sa capitale, un concile général, compté comme le
3° concile bouddhique, auquel figurérent mille abbés de pre-
mier rang, ct ou I'évangélisation du monde fut décidée. Les.
plus illustres missionnaires se partagérent la tdche : Maha-
rakkhita fut chargé d’aller précher la Foi chez les Grecs de
Bactriane ; — Madhyantika au Cachemire et au Gandhara ;
— Mahadjimma et Sahadéva dans les principaulés
himalayennes ; — Mahadamma chez les Mahrattes ; -—
Mahadéva au Maissorec — S6na et Outtara en Birmanic
(Pégou). — Enfin, le fils ct la fille d’Acoka, Mahindra et San-
ghamitra, allérent évangéliser 'tle de Ceylan. Quelques-unes
des régions parcourucs par les envoyés d’Acoka — notam-

(1) Sénart, op. cil., Journal Asiatique, 1882, II, 132.
HISTOIRE DE L'INDE 3



34 L'INDE

ment V'extréme-sud de I'Inde —, n’étaient pas soumises a
la domination politique de cc prince. Mais le saint roi exer-
cait sur elles, grice & son prestige personncl, une sorte dc
suzeraineté morale, analogue a celle que notre Louis IX
devait exercer sur toute la Chrétienté.

Les missions suscitées par Acgoka, curcnt une influcnce
considérable sur le développement ultérieur des diverses
régions de I'Inde. Les missionnaires envoyés au Dékan,
notamment, contribuérent, cn civilisant ce pays jusque-la 2
demi-sauvage, i jeter les fondements du Royaume d’Andhra
qui devait jouer un role si brillant & I'époque suivante. Mais
les deux missions qui eurent le plus d’importance pour 1’évo-
lution ultéricure du Bouddhisme et sa diffusion dans le
monde, furent celles de Ceylan et du Cachemire.

C'est en 230 avant J.-C., d’aprés les traditions cingha-
laises, que le fils et la fille d’A¢oka, Mahindra ct Sangha-
mitra, auraient converti au Bouddhisme le roi de Ceylan,
Dévanampriya Tishya. La légende veut que Mahindra et
Sanghamitra aient apporté avec eux, de Bouddha Gaya a
Geylan, un rejeton du Figuier Sacré : L'arbre mystique,
transplanté du Béhar au milieu de I'Océan Indien, allait pro-
duire sur ce sol nouveau une floraison mervcilleuse. L’Eglisc
cinghalaise, en cffet, devait & son tour envoyer des mission-
naires en Birmanie, & Java, sur toutes les cotes de I'Indo-
Chine, de PInsulinde et jusqu’en Chine : de sorte que la
moitié du monde bouddhique fut bientdt « en fonction de
Cevlan ». Et lorsque plus tard, vers I'an 140 aprés J.-C., les
deux confessions bouddhiques s€ différenciérent, c'est &
Ceylan que celle du Sud, 'Hinayana, conserva les notions
positives de la vie et de la doctrine de Cakyamouni, dont les
fideles du Nord ou Mahayanistes défiguraient le caractére 2
force de merveilleux. Enfin, quand le bouddhisme fut chassé
du continent par les persécutions du Moyen Age, Ceylan fut
son refuge. Acoka peut donc &tre considéré comme le créa-
teur de ce grand foyer religicux sud-indien qui rayonne
encore de nos jouwrs de Ceylan au Siam.

La conversion du Cachemire et du Gandhara ne fut pas
moins importante. D’aprés la tradition locale, le Cachemire
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fut évangélisé¢ i I'époque d’Acoka par Madhyantika ct
500 religieux qui contribudrent puissamment i le civiliser :
comme les éviéques chrétiens du hant Moyen Age, ils adou-
cirent les moeurs des habitants, éleverent des villes, régula-
ristrent les cours d’cau et desséchirent les marais. Aussi le
Bouddhisme prit-il au Cachemire un développement non
moins considérable qu’a Ceylan. « De méme que la conver-
sion de I'ile de Ceylan a été & l'origine du Bouddhisme du
Sud, celle de la vallée du Cachemive a été le point de départ
~dut Bouddhisme du Nord. Clest par cette voie que le Boud-
dhisme a été porté au Tibet... Aussi, peut-on dire que sauf
la conversion de Ceylan, il n’y cdt pas dans Dhistoire du
Bouddhisme depuis Gakyamouni, d’événement aussi fécond
en résultats que introduction du Bouddhisme dans e
Cachemire (1). »

Ces conquétes curent leur répercussion sur 'évolution
intéricure du Bouddhisme. Naturellement, celui-ci, aprés sa
diffusion sur d’aussi vastes territoires, ne pouvait conserver
aussi facilement que par le passé, <on unité et sa purelé
premitres. Le jour ou I'liglise des Catacombes cut conquis
PEmpive Romain, clle se divisa en Eglises romaine, greeque,
syriagque, arménienne, nestorienne ¢t cople, sans compter
les Eglises russe, germanique et anglo-saxonne a venir. De
méme, quand U'Eglise bouddhique, jusque-li limitée au bas-
sin du Gange, eut conquis I'Inde entiere, des tendances a la
diversité se firent jour. En s’adaptant au génie des différentes
contrées qui I'embrassérent, la religion de  Cakyamouni
subit mille déformations locales. « Le mouvercnt de propa-
gande inauguré par Acoka ne s’arréta plus, et 'établissement
du Bouddhisme & Ceylan devint, par la suite, Farigine de la
séparation et du schisme. »

Enfin, A¢oka ne se contenta point de propager le Boud-
dhisme & travers I'Inde entitre. 11 voulut encore associer le
Bouddhisme et I'Hellénisme. 11 mit an service de sa foi ses
relations avee les Elats hellénistiques qui, depmis Tchandra-

(1) L. Feer, Introduction du Bouddhisme duns le Kashmur, J. A.. 1863,
11, 47‘.)